





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس 17707 
الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١8‏ اللي و ل عي ا ير يي ع ري لماي تي م فو ا 1 
اشاره العف كدق ا شاف د عرد مذ كر ا سر حت ترك خم رمك قرا كك عر كك تر كك رمك ل عر حك ترك عع عاك ا عر كك رك كل ككشي كك قر ككل كك كك كك ةعم كك قي كك عه عض ل كك عه ع كط هه ند 7 1/1 
اشاره الك دس دن دنه فم ند ل ع نه ملاب لاد يا لان لاطي ديا علا راد بعلن ناكد وي علا بإيادع وي نان ند وي علا وياد دي علان يحت ديا علا وياد ويا ع نان باح يا علدب رادي ويا علد يادي ديد مئان ادي يعن ونا د 7 |50 
سوره الزمر ا نذا اح ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا ااا 30938 
اشاره مدو صم محمد نايك ع عردم وعدت و ع جات وماد وه ع كق دعادة ل ع مد دو اخ ل عه د وام عه دع ماح حاقة وماد م ع3 دع اص حقة وماد و 3 وم جواك ع جق دعام ع عن دج او عاجة دعاك كا جد امام ا عات ع1 
محتوى سوره الزّمر: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 رين 
فضيله سوره الزمر ا لت ص سس صصص ص ص م76 
الآيات [سوره الزمر (9): الآيات ١‏ الى "] ع ع ئش اا ا عقر 
اشاره مشاه عض لطا عند قرام ساو عق لدجو مدع فم دومع و امسو معت امدطو مت سكرام هن سوا مدن افسوو مدن تسكن تماسناطدة اندا مع نات عع فوراخ كر مسوم ع 1 
التفسير تكتب تت اث ة دونه اتن امدنع تان هت تعدخ قن 53 ةط طن ع اث ظ ةن 53خ نر دع 3:31:33 8333:3333 -333-33 ةا اسن ةدك 16 

اشاره ملعت واه يسو دن ان سوبد بان ومسا نان ددح نات بس حت دن دون ودود حت داتس دان مانن دان د ساد وان تاد ساوح دو بدو انان سوحن ديد 8 

عليك الإخلاص فى الدين! اا ا 21 عه معو لل ا وح ا اد لق ل ع 

ملاحظه ين 

اشاره ااام ل ا ام ا وو ا ا ا ا ا ا ا ل ل ا ا ا م ا ا ا 61 

الفرق بين التنزيل و الإنزال: ا 

الآيتان [سوره الزمر (9): الآيات 5 الى ه] لاي يي ا ب ا ا تر لا 0 
اشاره ممع ا ا ع ا ع ل ا ا اك و ا ا ع ا ع ل ا ا ع ب ا ع قت م ب ةع ا ود ل 8 1 
التفسير 809993 2 30 ا 

اشاره ا ا ا عا ع ا و ا ا 2 760 

ما حاجه الله إلى الأولاد؟ ل ا ل لا ل ل يي را لي ل لا ا 01 

الآيتان [سوره الزمر (259): الآيات ع الى 7 ل ا ا ا ا ا ا ا م ا 
اشاره دان ناد ددا دعاك ب كنات بانع وو ونان دح يي علا يدع وياولاي ونح يي علا بانع وي دونه يي عدي بادا و يودب كلد يي علا بياس ووو ييح يي عباس ينكد وي عدوايس ييوددد ند ينات :م 


الجميع مخلوقون من نفس واحده: لوف494ه8ككهككك“““-ة“>8““8 0ن 

الآيتان [سوره الزمر (9): الآيات 8 الى 9] ممم ااا ل كايا قداو 3 8/21 
اشاره لا عا دا عاد هرق جات رع ا ارج ذا درلا عد نه جد جات در اا عاج اح عأ ملت ب ع ساي أ عا و عاج ا رطا عولد زهجي درت عر قحي عي عع عد رج عبج ره عي جرد حرط عد ترك حي لذن فاه عاج طاح علد تزه جاه لدع اك تند كر 8/6 
التفسير ا ا ااا ااا ا احا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا سا2 
اشاره وم ا ل ل ل ا ا كك ل لت ل لست ص شم ص شح سصص ص6 شت ص طشم ص متت ممعت مدع عم ع م طم عدب 8 

هل العلماء و الجهله متساوون؟ < لكي وه سابك بو سد كد وو انار يراد لك وود انالك يردن اد ب و سناد وو دمن نه دوو دس جارد عب بو طاح عو دانابد عدب وده ك8 
ملاحظه مدخ بو دف وو د وجل 2 قدو واكم الناماء هده 16 عام اد جد 21 م5 عدا ودواة عد ع1 عد 53421 15421 عا انوي 17 يي للا ا برد 1ل 22 2107 
الآيات أسوره الزمر (9): الآيات ٠١‏ الى ]١2‏ ل تش ص ل مس لك ا ما ما تشاع باتع 
اشاره لا اذ اا امات ابلك أ عت اتن عاك دن فر نب ب ا د ترا كا ا د تتا ا تر لت ا م تنام لانت خا دك تمك طن لمات 4 مك داكا اج 
التفسير وماد دك دطاد اك ف كسامت نك ع بساك ماد كنب لساب دا حو لمواء ددن لحام د دن م سا ريد داك كه تنا وك جد اداه د اع تام دان عد ساك واد كن د تسا د اديه عه و نام كدعب ما ددع 
اشاره عد همع ع تاد ا جع كد دك نت جاع ناك د كج د د د و د واد ناك دك نان داع ان دك لاد جاع اك دك ددج ءاد و ل جا دك ت داد ل دك 2 جد دك كد دا د واي ل جد د ات دك د نا عات حت 0 ب 
الخطوط الرئيسه لمناهج العباد المخلصين: 3ك جاده عي ده بده ادا عن جل رادا عم ةن انها علد عم ل داعبا ل مام ات تو ا اناا عا أ حت ريبخلل واد حا ا ا ع 
ملاحظات قط تمدو و دده دودس لد د دده وان دده ود دده د دده سود دده دود ود دده دده سند دود سد دودة ددس د 1/12 
اشاره ا ا ا م 177 
١-حقيقه‏ الخسران! ذه داك وج كط ع متاك لط رد ع كاد دمت ات داك درت اط معدت رودص كط مدع اك أدج كط مدع ده دده جام مداع اك حر لاو جد كا ردج راط اج او اط م ددا ادع راع ا لاط رط جاجد ا 3/10 

؟-ما هو المراد من الآيه: فَاعْبّدُوا ما شِئْتمْ ا ئش ات ا ا ام ل ا 2 3/16 

؟'-من هم الأهل؟ ا 

الآيات [سوره الزمر (9): الآيات ١7‏ الى ]"١‏ - كد ع دن تق ننه شع ان قر ننه حون ان ا تو تاد و دقو ل قد دع جد م طون حا د طب لانن دقو واد لقح وذ 22 8 /ا 
اشاره ان اند دك د دده ناد جره 2102 د عمد قا نع 5 ماده 6ع ورد ع عمد 06ق هج 5 عاد قات هرت د عدت 2ع رج 5 ماحد فاج درت د عاد اده ددرن د دوك 2ك كزع 5د دزت 5 ف درت د عاد فزق 2 دادزت 81د د عاد 214 مزع 22 دز 818 د عاك وت عرلا 
التفسير معد ا سد ظكن دودس دونك امددوا د دن موده عا عدوا مد فك سوحن لين ذو ند نخ ونم ا طاترة ناطيخ دنواس ناد تنود مخ قن دده ف تددو ادن دك 12 
اشاره 55-7 32 2 :5355 :35535533235133 5ه ةوخ ا 1 

عباد الله الحقيقيون: لا اق لضت لقا ل ا ا اوت د لاا 

بحوث ا 
اشاره مددتضدة اود ممكذ جع خدون اجو دع مم وذجع عد عن خاو عد دع كذ ذه خطوغ وطدو مه ووددوع دعن خطوه ده عم فشكو طعهغ #دتو عع وود دجم خذ دن فوع مه عع كذ ون خدمخ 4 تع عدب 11 


"-الرد على بعض الأسئله مد كدو ا عند ده ده اد 


'”"-نماذج من الروايات الإسلاميه التى تؤكد على حريه التفكي 


؟سبب التزول ةا د د 

الآيتان أسوره الزمر (9): الآيات ١؟‏ الى ؟”] ص15 
اشاره انور اوه م لوح هن اكات 
التفسير ل ل 2 
اشاره 5ط« 

الذين هم على مركب من نور!! دترم داه كودع جرخي مير رمم سه 

بحث تعد كانه دهت ددا كمه 5 د مواد جم 5 2 2ك كن 5 2 كدج ج923 
اشاره لظ 
عوامل(شرح الصدر)و(قسوه القلب) 0 

الآيات [سوره الزمر (759): الآيات 7؟ الى ع”] لضا جه شال ان 
اشاره د لديم يويد ميرد جعي 
انيب التزول وود نووت وا تود اردانو كاعد د لوووك واي لوعو نك وز امرك روا واو اويا دو ا ون 
التفسير ا اذ 
اشاره ا ام عدا مف رود م الت يد 

أمَا الخاصيه الأولى فهى كتاباً متطابها 5ه *”2#طظظ 

أما الخاصيه الثّانيه فهى مَثانِي -أى المكرر- 220150010 

ما الخاصيه التّالئه فهى تقشعر منه الجلود 21111117 

بحث جات د للد رحد عي عاد ليس لك كاد ون سيد عع ع د اك كرك ا 1 
الآيات أسوره الزمر (759): الآيات 1؟ الى ]"١‏ ا يد ددرن 
اشاره 0000 
التفسير 000 
اشاره كلدي ال ل ا 

قران لا عوج فيه تمطم جه د جع سن قد ج5523 5ه 


التفشيد 00 555ظهظ1 
اشاره خف تت 1ت عات 

أولئك الذين يصدقون كلام الله 5-0 

مسأله: 08 5*#*#ظ* 20573 

الآيتان أسوره الزمر (39): الآيات 8” الى /31] .-- 
اشاره 1108 
السبب التزول بكس حدق وسو دوعو ا تود اعت ع ايتوص هد وشاحيت زعاو لتر اويا 
التقسية 00 غ252 
اشاره 0 

إن الله كاف! 2 

بحثان ااا طن اا شاف اه 
اشاره 51*00 
١-الهدايه‏ و الإضلال من الله: شهش5 
؟-الاتكال على لطف الله اد ا 

الآيات [سوره الزمر (9): الآيات 8” الى 15٠‏ .-- 
اشاره الم ا ا ات ات 
التفسير ب 1 1 11211111111 
اشاره 1 د 30 وا و ريا قن 

هل إن آلهتكم قادره على حل مشاكلكم؟ 

الآيات [سوره الزمر (9): الآيات 8١‏ الى 68] .-- 
اشاره مذ فخط وش دفاضيع د دوف فوع دسمد فق 
التفسير ا 
اشاره ا 

الله سبحانه يتوفى الأنفس 8ش 5 


اشاره 2 5ه ع لع 202 ع ل بن وماك 212 جاع كن د لاد به 2 22 22 2 04د 6ن دع طن د كنج دك كك د تج ع جد د جد زان 2 د دب2 اد ع دك د كان جك د كل دبا دك يك د كد 7 2 28 د جد 21 02 0161 
١-عجائب‏ عالم الرؤيا؟ لم ا ا ا ا ااا ا ا ا ا 110163 

"-النوم كما ورد فى الروايات الإسلاميه: اسح د لاا موي تنوقة كرتولة لرنة لك تبن د قت رترت قت و ب تر تت 5 ب 33 3 5 3 ١10‏ 

الآيات أسوره الزمر (759): الآيات 58 الى 8؟] شي ل ا 1 
اشاره معطا 2 بك د21 لك به اف كا فق عا ءا كك اك باقعا 3 العا اا عاك 3 كناد اناد داك عاج انك كماد دا اتاد عاك ام اك اكد اجا اكاك ا سا جات اك 1101/1 
التفسير تابد جاسم دبا لانانوء رجات عاتن ددا د عن انا حان ان عدن داح حاناناء ات دن ع اننا وح دن حا ندر داع اننوك د نك عاب ناد د حت د ان جعت دن د طن نا وات ند عات ناه جات اتوت ل تاد ع عع جات جا 13017 
اشاره ل ا اح عد ان ا ا لم ع كا نر نك رم تر ات ا ا ل ا ا ا 111 

الذين يخافون من اسم الله! 257 دنه كمد مج دس جد د كرح 2 جاه ذاع جرع ع عبط جاه هز كرد 2 دام ذ جد تع خرط جد مر ار 2 دام ف درطا دع حا ج اجر كرك ل جامد ذا جر ات خط جاه جارد 2 دلت كو دك حا كرك لد كر ل عاد 5 22 2 اا ارا 

الآيات [سوره الزمر (9): الآيات 54 الى ؟ه] ام ا ا ا ا ا ل ال ص ل عا لعا ع 1181 
اشاره م ا ل ل ات ال تا لمق قا ات د عام ا قا و ا ات جا 1761 
التفسير ص شت ]4< ©وومججَِ ‏ ئئئئ ا 1151 
اشاره كاد يه دام ا اك د د فد و ذا مط عا حت اد د فاك و لظ م عاد حك لاله ف فاك قد دك مرك عاد حك جا درن قم ارد كه عرد عر درك لي در كم در ل حي عر لحك ره ذف كرت درك كر ف عاد د ا كك كد ل 10161 

فى الشدائد يذكرون اللهءو لكن... ررض ا د ل الا حا اا اا ع ا ا ا ع كاه د وده الما ام تو 1 ا 111 

الآيات [سوره الزمر (59): الآيات 25 الى هه] ا ل ل ل سوا لوه قات 1 قفص حي اوت ع خلا شد وعدت 1811 ١‏ 
اشاره ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا سلس 36 3 
التفسير 5ك 440 وو ههه خفنب ئبجججج>ك؟>]>2>2>2ة2 372 000101010111111 0 ال .ا 
اشاره شل س2 ل م 2 لش 2 تسو ات وات جات وم عع صمو موت عاض ممع تداع جه ووو ١2‏ 

إنّ الله يغفر الذنوب جميعا عليهم الشلام - اا ا ا ا ا م ااا شيا 1112 
بحثان م تي وض ات تمض وش تو امام وات وو بكم ووام 181222 
اشاره الام مادقا ع ددا داه د مالك ناه دا عن لز داك كرك عل عاك ذه عار مر كح قات د كرك حر تانج ماري رن للارقا جه كرك حرم لاك رده عار مام كاك ناك كر طاح عاك ار جار كرت ل كاك قر حر امزاك جر عرمة عدت ترك و كا عولد كك جك 101110 

١-باب‏ التوبه مفتوح للجميع ا نا نا نا نا ا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 12 19 
”؟-اصحاب الأحمال الثقيله ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا 00011 00 ااا 0 

الآيات [سوره الزمر (759): الآيات ع2 الى 5ه] ا 00 1[1[111[ز1ز1[ [ [ 1[ 11 100011 
اشاره داوع د دادم لدم برك - 2159 32 مزع ددادا ء عرد واد سداد 2 دواع كاد ده كرمع ع ادك وكات و اما د كر واء د سا كر هه عاد حاو تقر و كلك ناد قا ءا علدا" أ عع لأا قد واكاد دلو ل ك1 ناه قاع و س2 22 11102 
التفسير مكدع ددم ع مع مداو ع ددا ودع ادوس مد دم ددعو سد د وب عاد دامرب هاعد عد ددع بعد سد وب ادم دعوو امد ددعم د دود ددس ماع8١‏ 
اشاره العا ن لخن تو ا قر رفخ ل ا ا ا ا ل ل ا شك كار د ا د 1822 


الندم لا ينفع فى ذلك اليوم: ع1 


ملاحظتان تع سمه نانح سداد دن دودخ لم دود د د عاد مد اد د ددن عد ود د مد د ددح عاد ناد اد ساد د واد معد د باد ددم د سداد مد سماد د مده دعا 
اشاره د 52خ :22خ 553:335532:25:::3: 3532 عع 123:3 332135:3515:33233633153-:3335 33خ كوت قمع 
١-التفريط‏ فى جنب الله «حذي جد راع ان طخ دن انون 3 راط وذ حاون انك سام من د الا عاتن الماك بان نامرد ان ةلم وق قو مط نال ما يلوا 0 112 

؟-على أعتاب الموت أو القيامه؟ - م اس م104 عا اراي لم4 120 6 مود عه اك أ جا اكع 4205 120 اه اوية اذه ف كس لعل الكو نوكه اا 

الآيات [سوره الزمر (9): الآيات مع الى *ع] - ما 111 
اشاره اا 1 0 ااا 
التفسير 2-2-3 >6 أجلبلحُ843>ل9094994ىهى#484021099ة#ة+7---- ٠‏ > 09009111 001000111111011 000001 0 اا 
اشاره حال واد مادم داه لاا اد واد اكوا لاع د اك اد اد جات ايل اح ردجت يا دجاه اح زد طاي يداد دواد جرد تاباك اودوع د لامك سكا واف عدع رجه زنك د ع ع1 

الله خالق كل شىء و حافظه ا ا ا ا لع 1 زا 

الآيات أسوره الزمر (9): الآيات هع الى /اع] 5-6 1#[ 
اشاره ا شي ا م ا ما د ل ا أ ا ا عا اد ب اه ف قا ياه ما اد ار جا فرت قا ار ا ع عاد ار اه ري قا ار ا حك ا اه ده قا ارك ايو د عاك رك ا دك اق ل 11/6 
التفسير ا ا اا ااا احا ا اا احا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 
اشاره ممع قي ا ل ل ع ل رت رت لت ل ع ئضت تم تع سمت مم ممم تح ممم تت تك تمه دمعت عت تمع مضع تمعد دضم ع كو عه عضدع 2 11/7 

الشرك محبط للأعمال: لم او ا شا و اصح وا ضاي لمات ليا ودار ام ده ياواه مر اا وا ءاد ساح 11/3 
ملاحظتان تمع ا وا اي لأا ل د وأا شري جما وا لعا كي بالا كر ب ا ده و جد لباك قدي جما ددع كام لأا ار جه ولد رمحت باك ترص اما اتناس د 11/08 
اشاره للم ا ا تت را ا ا ا ا ا سي ل لامي سش ا ع ا تام ع لا ل اا 2 11/8 
١-مسأله‏ إحباط الأعمال اكد اط عدت ل ا موا ل ا ص لح لات د اا اا ا ا ا جا ات ص لط ممت لبا تام وات رت واد 2 1/0 

؟-هل عرف المؤمنون الله؟ لمر ل 3 كر ا 36 ب 3 له ا 31م 3 ماري او لا روا 36و و3 ا 01 11/01 

الآيه أسوره الزمر (9): آيه /ع] ل موا ا وا ا لا ل ا اا 
اشاره وال لت اا ا ال وا ا ص لي لض و ع لا لص ا قو تاي ا لي كو اا ني اي تبلق ايل بايا ليا لاا 11/17/71 
التفسير دن تود فته دد دع تدده ع ممه نرت ددم #بعوع مد حدك تسد جد لجع عد عا « حم سد حت عارص عرد عت ا ل لبط كت لماع لس ص لحل لحن د مرح ع وت ع رف د حل كه مج1 1/1/5( 
اشاره لان ا من ل ان من ل ل نان سنن تن نت نتن من نت نت نان سنن بن سن سنن سن نت نان نت ل سنن سن سنن سنن سنن سنن سس ل سس سس سان سس ل سس ل سس لس سس سس ل سس سس لس ل سس ل سس سس د 1/17 1 

(النفخ فى الصور)و موت و إحياء جميع العباد: ا اح اح ااا ااا ا اا اا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا ساس 311 

بحوث ان لمن ان لان نان ان عن نان نان لانن نان نان ان نان انان نا نان انان ان اننا انان ان انا انان نا ان نان انان ان ع انان ان سان نان ان ان اسان عات ان ان اس لاعن سن اس لاعس تس الع سس ل ل ل سس سس ل لس سس 8 6[ 


١-هل‏ أنّ النفخ فى الصور يتم مرتينءأو أكثر؟ 11 


؟-ما هو صور إسرافيل: ا ا 00000 لليل 

'-من هم المستثنون؟ م ا ا ع ع 0 
؟-فجائيه النفختين: ل ص ص سس اسائش ص مص اما مام ل سا موه معام قو 1/16 

ه-ما هى الفاصله الزمنيه بين النفختين؟ جوبا عاك كنأك دتشا ءاف كد ا ل نااك ل انوأ دوا ا لاسا ل تتنفاالك للالطا ل مداه ل ا زا 

الآيتان أسوره الزمر (9): الآيات 9ع الى 7١‏ ا ا م ارا 
اشاره 000000 00 
التفسير ا ل ا اك ا ل تع 
اشاره حا مله وج دواد دع ده عاد ياد دواد ايه دل مده عاك ياه تاد واد ايد ناح ريات يا دجاه تاف جح جرد طايكاد يداد دواع جرد تاياكح اودوع 2د امكح حكا دصاق عد رجه لزيكد د كد عا 

ذلك اليوم الذى تشرق الأرض بنور ريّها: 000 

الآبتان [سوره الزمر (9): الآيات 7١‏ الى 7 ااا وا اي 113010230 
اشاره ام ل ا وا ا ا م اك ا ا ل اط د اد ا ا و ا ا د عد را ات ار د د اداه اه اه رع وا ع عا رك ا ا ا ا 11 
التفسير ع ا شي ص ا ا ا ا ص ا يشي ا مسي ابأ صا ابر تتح يا أ بايا ياي زد ماح يا لب ماتيا وال رد عي اح ول لد بيبانا وال ود تبان ا 19/1 
اشاره صم م ا ل ا ع لص ص مص سمت م سمش سش متت لت مت لش مات م مه مه 2ت 2 د22 :191 

الذين يدخلون جهنم زمرا: ال ا 700110221 

الآيات أسوره الزمر (59): الآيات 7 الى 7 ممم ا ا عقو وا 19 
اشاره ار ا ا اا را ا ا ا اا ا ص صا ل لس كاف ا بأ ا كح وااو اوأرو وو واد 7 1308 
التفسير ا ا و ايع مطاك عع وا و ايه م ا ا ايم م ا ا ايه م ا وا ا ص ع ع ات ا ل لايع موك اا ام و لاقوايه مو 3 1لا 
اشاره ال شر ل شي شا رتش م ااا ويا م3 سوواط ودام يوام 3 دم وياداه بده ويا جود بيده بده ووس بق ده ياد جاب 2 190 
المتقون يدخلون الجنّه أفواجا!! الا ا ل ا ا 1 

سوره المؤمن ا ار 
اشاره مع م اق ع د قم اقح ل حت لا ع كك قر ع لت لع لصيس ص تس ع سس مض سس مس سس سس صصص مس سص ص صصص عت رصت مت مت 1 
نظره مختصره فى محتوى السوره لات ا ا لي باصي ا جاو ات ات عاك جا ات اع لات ع ام تامعن عت جات لجا عت اتايات عدا جام مايه مه ع ع لتاعا إن عا وات بو عات و صا عا مص 116017 
فضيله تلاوه السوره: لم ا ا ا ا 1 
الآيات [سوره غافر (60): الآيات ١‏ الى "] لا او 


اشاره عم حسام دع مددوة م بخ سوا فبد ةفو مجاه عد امسج عد كوا عر ف عدجا فم قف دجن عات 6 سوق م نت فس سواه مبن ف مسد كد مم عبد سوط فد سمو عر قر قبت ل 
صفات تبعث الأمل فى النفوس اق قدت لت 3ت تو ةد لا لقت ترارق تت ل در ا تمت د ل ب لتر اب ص صر د د ل سر و فت د ل ا 

عن الامام الصادق عليه الشلام اماد الطاب ل عاد مايا ل رجام مستا اجا انان وان حا لا جاح اتا اع ااا لق ا يج ات ا ا يح اج دما اا ا ا 1 10 
ملاحظات 8 0 0 2 1 2011 1ن 
الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 5 الى ع ااا ااا ااا ااا ااام اا ااا ا ا 
اشاره ا ا ا 111 
التفسير لم ا ار و ع ا م اد عقت دم ا 2 301 
اشاره لا ا ا را د ا ا اي و د ا اي وا د وو جا اد واج ا و ا ا ا 1017 
الأمر الإلهى الحاسم: م ا 0 6 كل 
بحثان لل اا ا 000 
اشاره م ااا ا اا م ا عا 
أوّلا:استعراض الكفار لقواهم الظاهريه سئي ا يا مواقي اضيا ا واد وأا عأ 1 
ثانيا:المجادله فى القرآن الكريم ع د صصص ع يعت عب مضت معت مم لم 2 511/2 
أحمفهوم «جدال »و «مراء» شي ئس ئش لض ا ا ا و وراد عسو اجات 171/1 
ب:الجدال السلبى و الإيجابى لاف ا ا ار ا 
ج:الآثار السيئه للجدال السلبى لس ص كش ص له لللصلالصصصص ال 1 
د:أسلوب المجادله بالتى هى أحسن: اا ص 1 
الآيات أسوره غافر (50): الآيات ‏ الى 9] لم 23 5 1 قد جا 2337 2ج بلق نط 012 
اشاره ااا ا ص ا دوا عا ل انه عات جه اماد عل ا و 1 ا 
التفسير الم ل ع اااي ا جا اا ع ل ات ل حوبلااذ اه دبرا يا لع ا مادا رك ب 2 1017 
اشاره ظح حم م قت ايت ده الوك قرط يهط دح ليد باع ع و الوك فج تلظ ذل بد اه ع الرصية وذ عش عط رع اسيا مدت لوق قرط شيع طصه عر عيدج انعد رشعو تدع حاط د و ال د 
دعاء حمله المستمر للمؤمنين: - ا باو جللكبنية نك يق تقو بيخ عا تيوق وبا وما ووه اد وان عن ددر وي د د وا ا ل ب 2 2 11 
بحوث عم ا ا تا لا ل ا كك اق م 6 لقلا كد 36 ب ات 6ك سباق 3ق لات اش 17 
اشاره ا ا م ا ا ا ا حا اي اه ا ا ا ع ا اف شا اا 10 


ثانيا:آداب الدعاء ا 0000 


ثالثا:لماذا تبدأ الأدعيه بكلمه«ريّنا»؟ اللا اا 1 

رابعا:ما هو العرش الإلهى؟ ا ا ا ا ااا 0 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات ٠١‏ الى -]١7‏ وام 14 3 عدا نك حادق ناكد عسيان ان سعان نان اكاك عدا 30و در نان قاد انز د دوو ان لقا امد ةذه برل أله وبال 1 101 
اشاره ل ل اماممة مم معو للك الف 0 ع ب 1 
التفسير و ان عن ل نوناد عاد دحا نا سناد ماد صرح لادان ده دا حادم نا عاد نان اد اددحم د ددحا د دام ود دام عاد ما د اد دا اده ددا دادح ددا د عه داه دسب ود ددع 717 
أشاره 0 ا 

اعترفنا بذنوبنا فهل من خلاص؟ - اتا ا و اع 
ملاحظه لص عا عن كام ا وا ا واج ا لت شي ص ص عا سمش خسشش ص م ص جص ع حم عه لو 2 دع نابا ع8 
اشاره 8 ا ا ا 21 001 برجرسمن 

الدعاء البعيد عن الإجابه! م ل م م م مم 1 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات ١7‏ الى ]١8‏ ا رخاوا ل قا فخا خاو ارا ادع اماما سخا اح اا لاا للد اما ل ارا السو 1 
اشاره جع ا با و ما ات با بارا اا ا و اجا قي ااا ع ااي ا صا أت و يت صا وت قو عات مأ جف فوا لي عاق عاك قو ات جلك كن لوا نيت عأ ع تف مات :10160 
التفسير 22 >> 247495960 تكح 789499599384862 ااال 
اشاره سس د وت به عا كم وي علا باد ب وه وك عه علب وات بوي وك وو عله ياك وب نوكي يع مدوايانا وين يك وو ولا ياك وي ل نخدي عد بياكدع وي و نك نيد يي بد د 58 

ادع الله وحده رغما على الكافرين: وك يي باحو ا ص يع واد وا طرق ع مله وفوا لطع واه وق ا ايه وف اللا ا وله 1 

الآيتان [سوره غافر :)5٠(‏ الآيات ١8‏ الى ]١7‏ حم ا ا ا ااا الم ا 2 81 
اشاره لع لق ئش ل ل تش سي ف ل ا تك يش ا شي ا لش شا سي ل يش شي سس اش شي سي ص لج أن 
التفسير 48848889848488©©©©82 39225955 6كك ا اوللَْل4لال])آهَ َ | َ444ة4_4ةا000ه2ة7ي7999ةة 02020020709 رن 
اشاره الات وديا مكاح كد اكد دك عر هك جرد د ع كانه دك عب جك ني مارت عوك كادي درت حر ناك ني مره حاب لد كانه كرح طب ساك دي علط عب لد كادي درك جم زاك نا عرد جد عابي فر حي عاك بره دي ع كادي ل ع ل 5ك 78110 

يوم التلاقى! ااي ا ا واي ل ا ف ااي يت ا و صا اي ا و ع اي يت قي اي م ل ماله ا ا 101 

الآيات [سوره غافر :)5٠(‏ الآيات ١18‏ الى ]٠١‏ اا اا ان 
اشاره اام ا ل ا ل ل اه عع ل اي ع حو وا ا و جاب 370/67 
التفسير داح ء لماع عاداذ داك بد د ذا كاك 7ك انا اد كاد ناه با د ءات لا ا و دا كاك 212 دا دا د د اه ب يط ل داع كك ا 2 د 5ك لاج د 200225 حا 25 م وا ل و ا 10/7 
اشاره ا م ل ص مض م ل 2 امس لصم جا لم دعام مه كع مجع جا عمد عدخ 10/5 

يوم تبلغ القلوب الحناجر: ا ام احم ا خض تم صم شم مم م لتم نب ساد من ١1‏ 


الآيتان [سوره غافر (60): الآيات ١؟‏ الى ؟”] ل ا ا ع لاا و ع ا ا و ا د اا عا ا 7216 


اشاره الج عع ا مواد ند جع ع حل ع جا ات + اعد وا حا لع بطر ات اج باصا رحن لحرت عات لت بحو انا لا سسا وبع لاص ا ل ا اا ب ااا 16 
التفسير دم دخاته دن طن ا ودنع تنا دن ان اعد ع ند ونه اد مدع ان د مانن اسه اند ننه ان ا ا نع قن ونم ناا شن ا طن ده اذ اا د لخ اوت ند 7216 
اشاره لع ا مت ا تا م تمصت ل تم عبات لات مدا ال لام ل 2 3816 

اعتبروا بعاقبه أسلافكم الظالمين: ا ل 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 7؟ الى 7"؟] - مم ا ا ا 
اشاره 0 0000م 
التفسير ا ا اش ل لش تتش لمش ئش م ات ا تم تئامة اي مادم مع عمو لع لم لوه مخمج اع 
اشاره دا نم 5 جه و عع كه ونوك ع عجره ماهو د عع ده جاه 6ك عو كدو ع عم كرو لاي ممه داه ف معو قو واو واه عور ةد اند مجه عه وابدك د مه هجاو 3 ع طم زه طم ع عجره وصاية عجن عه مايا8 

ذرونى أقتل موسى!! يل 

الآيتان [سوره غافر :)5٠(‏ الآيات 58 الى 9؟] ااا اا قا 21 71/8 
اشاره ال يت ا دي ات ري و صا عا د د م و دا مدي ود ات جر را ا رع ا در ات جع ع ع ا د ل لج جا دا ميات ع ايه دافام لعا طاح علد يه جا لدع أ يع اك حر 1/0 
التفسير وا تا بار عبارو وبي ا عي ار رمي يا جا ارك عي ا وااو وبا ا باد امي ار د وي دوا اعبت ايا ع امش باوبا دوب 0 ا 
اشاره مع م ل ل لت ل لي ل ل ل لصح ل اك ل ل ع ع مت ع ف 2 2 73/8 

أ تقتلون رجلا أن يقول رتى الله! ف3قيجيجيةةو00200028848488838898959599899898989837#7 0000000 ارال 

بحوث اسع ل لق ل ف قا عالق م خا وفظوم لظ دوا ول لقو ا لخم كا دك لو الى وما ب لك قر 3 منواك ل دلقي والح د وا د لظ ا 0/1 
اشاره تت ورد عواه د عامج وعاوك د حامج د اماك وتان دك اوت ل حاجن د حادص ل حابن دعامة ع حامج د عاج عام هك جاودك جاه دجاوت د عاج واج اوت 2 اعت د جام ل جاو جاو 2 جعت د عامج عاتن دجاوت دحم د عوج 0/9 

أولاامن هو مؤمن آل فرعون؟ و97993حإىى-ىىىىى>6 00> 49> 79ة>777 7 ااا 00008000 اران 
ثانيا:التقيه أداه مؤثّره فى الصراع 6 3 1# 
الثاامن هم الصدّيقون؟ ا ل ل ل ا ل ا ا ا 1 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات "١‏ الى 9"] الملل ا اي ا ل ااي ص اف اريف ا ل ا 
اشاره دك لع قد انح عر حت انك عر حك قر ع ل حك ل ع ص ا ع سي ص عاش شص ص عض مص لطس سس مم ش شت لطس سس سم مماحت لم تا ممت مت 2ت ممت دج عم م 1 
التفسير يشش ع لاش ع لامع لجا نادمه ع ات دح وض م عو يا م ياي 17 
اشاره 1 2 6 1 لل و ا ا 1 1 1 7 1 ا 2 ب ا ا و ا 111 
التحذير من العاقبه! عات مات له فم جات جا جرت جات ع امم قم 22 د قوت عت لكو د كت جل ا كم عد ا را ع دك عم كات لمعي دك عي ووه كا نف واد حت مف عو عت 7/1 

الآيتان [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 6" الى 8 *] م 1 


عجز المتكبرين عن الإدراك الصحيح! 


الآيتان أسوره غافر (60): الآيات 8" الى /1] 


ثالثا:عالم البرزخ 2 


الآيات [سوره غافر (60): الآيات 8 الى ]4٠‏ 


اشاره ا ل ا عي لا بات عي م تا ع ا ات ماه كم ا عي ا ع عي ا ع ا ع ما ا ا عي ا ع مي ات فيه ات عا عوة ‏ /01 

نقاش الضعفاء و المستكبرين فى جهتم ل ا ةر ل را 1 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 2١‏ الى 38] ا 1[ [ذ1[ |[ 1 00 
اشاره اوأمرداءك 2 بكاو دلأ داكا اوداك داد اماك اانا اك اليا يداد داك تاس اكاك أن باك يداك دعاك أ عا اي حك أ ا الجأ اك لد كحك كرالك كأ اك لد اك اليا داك لوا اناا ااا جا اا 111 31 
التفسير دادد د جاده ديا د لاساوء رات اعد جاب ونح عدا انح لانن د ردت دح حاناناء نات حاند ا نح د طانا ده دن دهان عدت دح حاناناء ردح اد د عاعان ده ححا عاد ند تند دان نينانت انان اجات د معدا دحا د 8/1/1 
اشاره دع ا ا ل ا د كا لك لق ل رات ا عا را ا و ا لحو ا ا ا ل ا ا 111 

الوعد بنصر المؤمنين 2989090209842448#-:5 67676-90988488 275ة72ة9292929292ة2ة2ة2ة9392939ة>596©9393 66 002 060602 0020 00 06060060600 001060600601060 زان 

سؤال: 0 0 

سؤال آخر 0 ين 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات ع0 الى 29] ا م م مي ص تيا مايا م 
اشاره ا اام ا واو ا ا ل اك ا ا ل ا ا د ا ا را ا د ات ا د ا اه لع ا ا اك ل ا ا ا 701016 
التفسير 61ا6ا09ي0ي ةك !>”7كا5جج ‏ ااا 
اشاره ددع شعن خخ عم عد دم د دمع عد عد مدع عد عد د مده عه عد مدع عه مدع مجه عه مذ دده عد مذ مكو عه مكدع دو عه مضع مجه عه مصد ته عد مضه مكو عه مطده دو جد مضه مكو عه مخ 2 02 1017 

ما يستوى الأعمى و البصير! ل-بببب0000000000000070000000ا0اااااااااا ان 
ملاحظه اا ا اق ااا فلار سا ااا ا 1 21 
اشاره شت ئش ص شك ششس اش اا تو اا 5 

اليهود المغرورون: ا حا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اال لس 30703 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 2٠‏ الى *ع] اام اا 0 0 
اشاره لظ عادخل تاراق اتاد الل طالروات وا كاده فل االخار و ال لاا قل لدو با لا ل بللا ادال ا ل اا لوك عات مأك كاك لالد وال 011/0 
التفسير 022220 كا فى حلكللججحةع6يحجبججحجحج:.مجه م ةْ:0)ج-ج->03>4ةةة©ة©>>2>2>2>7 001010100101111 000( | ا 
اشاره لاسن شمن اند عد مف دوه عد مع د قنع مد مغر دوه عرد ععك دزت دس دف ء دنع عه عمد تزع دم د حت دادج عبد مهاد كتيج عرد مقا انتج عرد عصاء ته ده وذ تزه عد جرت طرش عدت هقر دهم عد ك1 111/2 

ادعونى أستجب لكم 17771770 ااا ا ا 0 

أهميه الدعاء و شروط الاستجابه 1 ل ا ا ا ا د ل تا ل ب كر ل ا ل فير 1 

موانع استجابه الدعاء لش 2مس 2س تومتس ام م 1م 


الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 6ت الى عع 000000 


التفسير ل من سس سات لل ا لل لات لل ل ل لان لات ل ل ا لسن لات اد ل ل لعل لات ام ل ل سساح لات د ل ل سلس لاك لاد ل لل سد لاك م ل ل ل علس ل ل لل ل لل ل لل ل ل ل 370170 
اشاره تش م تت 5ش ع م م م م ا 2 
ذلكم الله رتكم: 0 ورين 

الآبتان أسوره غافر :)5٠(‏ الآيات لاع الى /2] ال مانا وا ةل 243 الدنا ةن 3د 23 ان 20233 ااه 3 دنا 32 2 مضا 1د 3د تاءارق بال ل دا ءالعلا 

اشاره ع ل ا ا ا ا ا و فا حي وا ا ا 011 

التفسير ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ل لا لك ات ا اك ا 4 ل ا ا 1511 
اشاره لكصة و لم ةب عق لتك لعل ب عق ترا ممع لم ع تا مم عة عا تت ا لممعة عن لع كا وو عمش عد م د عد ب م 21 
المراحل السبع لخلق الإنسان: ا ا ات 001617 

الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 29 الى ع7 ولك كا ل لكا او ااا لق ا اد لاوا د ل با ا ل ا ا لق اا ل اا و 01 
اشاره تاد دم ود جع ذه يدب شه يالدنا بده وياد عاد ايلات باد هلالد بده يلالد ع باد ه اال بابك دايا مدب باح داري لد جاب دايا لصت ب جع د رياه ب داب الدب واه رياد ببقه ارادج 3 ان 

التفسير شاش ا اا شا لش لاس سس صا اك ام ا م ءا جات امو و ا 
اشاره عل ميو كا بي ايك د عا اباك دعي تاباك د تياد يال ات دايا يال عد قيادح يال لد عب اكييا ع اليا تياد ح يال د ترب ايا عاد توبا دح يال جود وباي جا اد تياد حا حا وباس أ عاد تبس 8181 
عاقبه المعاندين المغرورين سعد مذ عد لد وده عم ترد تقشع فته م ره عع ع ع عله عع لوقه لمع و لم قاع دام عع ترجو فيه مدعل و عه ع 1 1ر3 701017 

الآيتان [سوره غافر :)5٠(‏ الآيات 17 الى 178 000 0 

اشاره م ا ا م ارط مر لاا 6 0 

التفسير 838838222293 جدجج2جج2”؟>_:]ب2]6ة]؟2ة2>2>2>2> 99272 0101011 1010101010 000004040000010 آإذاال 
اشاره لا ا اا ل ا ل اص تا ا صما مس مم اا لبا مام ب لق م 86 
فاصبر...حتى يأتيك وعد الله 118 |[ ز [ ز [ [ [ [ 0 

ملاحظه فى عدد الأنبياء؟! لوطع ا ريو او و وروا ا ف بل بوكر وات رقب ادو م و لد واه لوليا ذه الما عاذو رايد د الاو ا و ا ا ا 11 

الآيات [سوره غافر (50): الآيات 79 الى ]8١‏ - جر ل ئش ات ا اك ااا ملا لما ع٠‏ 

اشاره عد عممح خدوه عد معت امع د أن ذكعة ضمح ديا ده كح عض طمن د سدم ان د عن دح ساس م اح م عن لدع ساح دك تعن ذه عا صا د دنتستو طعت سمدم كذ ذعض د ودح 186 

التفسير امي وا ب ودام انان اد مان مات د دود ماد لومت ل وماد درن دمر رداك لدان حدر بحادا ديت دمو ذبداك لوحت دص يدا درك د نايدا ل درا رط را لا رش رار بعاد ليحرت بدا ادك ل وان لحن لبا ل ا 
اشاره ماك واكم مع راك داعا ء سداد و مد ماه ع أعطاء ددجا ء عاد اده وهاه ع اماك دما سداد و عورد ماه د أعرطاء مما عاد ادا سارها وعد ااه لكوع عا د كحك لقعا تاساك لمق ماع دأداداء ترما دعاسا قاع ع ساد حك ل ا 1 
منافع الأنعام المختلفه: ل شي اش ا تت اه م لي ا مي اي يأ ا ا يلا ا يأ اج ادال اسل ل م 


الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 87 الى 88] - 0000لا 


التفسير معدن عط مس نت اندو مظنت «ارطت اد حراط عفن نمه ددجا سن قطنت فل ددم نع مداه واب قن نما مك ف باد جاط ان تنص د نوات دلقت اداع د معن احج ع فاجو ع عر 
اشاره ا 1 ل 526222 

لا ينفع الإيمان عند نزول العذاب: انه بادا ناك ونوا ددا شان اد وناك و ددن ران نانك ونان د طاد دب نان تند لحان ننه ونان زد بات سان در ددن وبال ان وطة امون 30 6 712 
المغرورون بالعلم! لمم م مه ممم ممه مم مم مه ممم مم م م ممم م م مه ممم مم مم م مه مم م مم مم م مه مم م مم م م م مه مم م مم م مم مه ممه عم ممم م مم م مم م م م م مه ممم م م م م مم ممم مم ارع”8 

سؤره فضلت ل ا ا 
اشاره 000000000 ا 
نظره فى المحتوى العام للسوره: م ا ا ا مل وما ات تش ممت د لمم بش نام #وراتم 
فضيله تلاوه السوره: ادن ياود جاده اما دل د دج دلا د تاد اد حب عاك عاد حك واد دمل ددح د عاك عاد دك كاله جد د عاداك عاد جد هااا حت عن ادك جد جك واد دااع حت د عاد لوه حت ادال د د ما 601/16 
الآيات أسوره فصلت :)6١(‏ الآيات ١‏ الى 4] - ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا جا ا 
اشاره 25323 3555422252554253:3359 253533 253325522333542 2333754 2375422352533 5 3 353 2 1/6 
التفسير ا ا ا 0 
اشاره ا ا 00 

عظمه القرآن دوفن دق ة فكع اوعد وفك ةط و سطع ةل عس وطخ وطخ طد دع حاط متشو ند اطع نط د طقد مب فد وحن تع حو اعد وخا نوخد عي دسا هنا 

الآيات [سوره فصلت :)6١١(‏ الآيات ع الى 8] دود ا ا كيل ول ا م ا ب وتاي ف اا وسار ارا ع امع ص الوا اك ا عد ا م ا 
اشاره ممت ا را ا ا ا ع قر حساك ا مار أ ىلت ال عتما د تالف مط ع سطع وال او ب لفط اا نا ا 
التفسيو اصن 28س صا م ا ارات اع الا اناا وا عو دوا 8ع 
اشاره ادك شك ل عا لو لا ايض اك مايا عا ل ايا تاق كلا موا انالك لمات ود لا ميا تا لك عبات تكد لخم وا ناا حل اواك قو ل فا ا مل لمات لق لل عا ا 7 

من هم المشركون؟ ا ا لكا و ف لوط تدا لقم قاد لعا ل تعد ال 4 قا بلقا 1 21 ااه ا 6 ار 
ملاحظه لات اق مرك ل ااا واكاك لوا لو عل ل اا ع ا ا ا قعل اماد دا د عار 
اشاره ا ا ا ا 1 
الأهميه الاستثنائيه للزكاه فى الإسلام: #ذع اع ده قفد مع مك ذخ ادساء ع ولط ع نا طح ذودراء ده ارق ةك عطه كد سام دلدك وعد دع سباح ده لكك عط ودح ابام سرض ط طس د ند ع 

الآبات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 9 الى ؟١]‏ لش م اع لي 8 
اشاره ا 0 0 
التفسير ا ل ل ا ا ل ا ل ا 1 


الآيتان |سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 6؟ الى 2”] ئضت اتا نت ماس تروت مامت ااا ا ا 3 
اشاره ا ا ا ا ات ا ات ا ل ات د م موا و 2 151197 
التفسير لخ و اند و قن اق مقن اق ةن ناك تاكاه اق ان اق مد اق ةا نا تاه اود انحن الت اك نو تند الود لت 21 510 

اشاره م وت لس ص ل ابس ص مض 2س ا م ص ا م ام م لها ما ا ا 5019 
قرناء السوء: 5 د دكات ود مكهت باد لتساك دا اتاد د ادا تاجات مك كوت د داك د الات كد ا ل داك كدعا لك د اكت لد الا ل ل ا ا 01 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 78 الى 9؟] لوك و ل مب م ولت بك موك لت حو ل وود لا وب ا وك ل وا ل ا 71 
اشاره ليا كا ا كا كا ا 2 6111 
التفسير فل 984 ل 259258384480--29-92 > >لك 2224066 000000011111111 0 الوارا 

اشاره عع ده دوه عه د كاك وو جاده دعاك د 3 طناك جاده د عادك عاك ك3 وماد و اق د هاده وك 35 وكات ماك ادج د جاده عد ك3 وكاد واد اق ادك عاك ك3 دكات اك جات د دعاك مام وك عاك جاوحذة جم 2 11017 
الضجيج فى مقابل صوت القرآن!! ااا اا ري 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات "١‏ الى ”7 "] 25225352522233 222525253233 2254 31 24 2 11 
اشاره ا م ل ا ا ااا ا م61 
التفسير ةةةة>ةةةةةةةةتةةةةتتككةةلمدسَححهةة؟م<س1ي»ًةجِةز)]1)ر]>82© 000200 ا 4ه 444000080808080808080000000000000480 اران« 

اشاره اعد دعوو ده ععة ل لهنم عد عد ع معد عد ددح اص اسم اط حسم مه طوس طحو عر ا مك ع كسلا قد عدت د مكمه مويق فدم ع سوه د مع سر قد مدنت ماد طون فوع 
نزول الملائكه على المؤمنين الصامدين: ين 
ملاحظات عاد يو دنع و نا دإ ساقم حم دااع عع اكه لوعن ادا ني طعا ماخ عد كافاعو ع در عع لاع حا مادا د بحا كام ددح تلع ال كبا احاح عدن رحا ازع جا كاك اخ عا عر عع خا وأا م 6 761714 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 78” الى ع"] لل ل ار ال ري لا رار اا 6001 
اشاره ا ا تك ل ا ع شي سك ل سي شك لش شي لس اش مش ا ل ل 5 
التفسير 1 تم ضشتضتش 2ش .يشش ٌلُااسالشُشُْْش مات صئاكئش تمي مالك ابيا ا 317 

اشاره الدع ده فاده كح عا كاد ذم ع اك جرد ب عو كانه فك عي لزاه بي عديم كرد لمات يت كرك حا اع يم مارم كاد لدعا كرجه حي تاك دج علط عدب لد كادي كرك م زاك نت تيه طلخ كابيق عو طم ماك بره ع عد عدي درك عم لك يي لف 51716 

ادفع السيئه بالحسنه اا ان ا ناا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ااا 361798 
ملاحظتان اخوه قز ة اأضنته عدف عمد «د عخد قن سد دفر ة عده ددم عزن مدت د ونع مد عزنت ددمت د ولاح دوع دز طط طن ع ولع سس دنا د لصحن لعزت عرس مع لقت ده دكة خنع عد عت فت 2111 
اشاره لش ا سل ا سس ص سا ص ع ص ع عام عم عاتم ع عه وس ع وام :9 177 
أؤلا:برنامج الدعاء إلى الله دص ا ا ا اال ا ال لم ا ل ال نك اه ات 2 بد 2 اد ل د لل دل ا ا ا و 810 
ثانيا:الإنسان فى مواجهه عواصف الوسواس: لح ل ل ا ا لك ا اد 0 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات /ا” الى 9"] 1 اا 


اشاره ا و ل ا ا وج ل ل لت 7 ا ل ل ات ل و ا د ل 1 ا ا و ا 2 1 
التفسير معأ ام ا ا ات ل عا عت ع عوك عبد لمن دوا قد لع اد ا 2 177 1515 
اشاره دفن اجن قد قت ةن ان نزت اق نط تان لب طق قن ترارق ب 2 ل لقن ترج نت 53 قن لاح ناته طق انطو ات ا 5 11 
الشجده لله تعالى: ا 22 21 را 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 5٠‏ الى ”67] و ا اود امو ضوخ اده ا كد ةنسو ددنيية قن الخو اده امسو 1 
اشاره ا ئس سل ص م سم عات لما للك عم مم 551/2 
التفسير مانن ا اح لل لد ا ان اك ا مك نرت كا عاد تع ف ات اك لا مك فر ل ا ات أ ا ل ا 1161/1 
اشاره بد ددم ند دا عرد جاع حرط حا حي عر عاية حلم حزع جاع خرح جات جز جر مراع < ام حتع حلم خرع علد عو ع جام حاص جز جام جرح حامر اع جم عاك جام حاي جز جاع رح حامج جم جك جام حاص جز جا جرع جات حك جات حرا خاو حرج اع كر حا رك ساك لا ا 1/1 26016 

محرفوا آيات الحق: اا ا اا ااا ا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ساس 8161 

سؤال: 0 دم 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 87 الى ع6] رفع دفن ددا :ةمل 3م51 ةمال 5 7 ت دون قارف ادام م وج ساف اتما م تدا 6 تالزن 
اشاره الل م ا ادا دا اا ا د دري او ا ع ا درا عاد د ع را جا را اي عا كات رج ذا عاد ل عاد د اقم عاج ذا ع علد ديه جا د اكاك ام جك 6 6817 
التفسير ةك >>>©41©66ههيُ4هي94ة9ة9ة0ة44844 88844 000000000001010 
اشاره ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 0 

كتاب الهدايه و الشفاء: ن ا ناا ن ا ا ‏ ا اااا اا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسااس 1 0 36 

هافك ال اا اي ا م و لش لوا ديا ال اا ل ب و ع ري ال اا ا عر ا 6 
اشاره مع عمد عد مامه اد جادك ا عجرت د عاداك وات داك اك كا حجرت د جاده د جات جا جادك أ حجرت د جادات د جام جا ادكاك عاق دمحت د امت د جادك ا عاد د عاك د اد واد جوتت تام جك عاك كعاتن داك ادج عدر 8/6 17 
أولا:الإختيار و العداله ا ا ا ا رين 
ثانيا:الذنوب و سلب النعم بكلو9498اأ:ك:5ك# 9 9299999599255948484يي>79799آأئّآ>955:656 111111111111191 ااا ااا ااا ا للا 
ثالثا:لماذا كل هذا التحجج؟! با[ 0 ا1ا00|0|710ا000000000000ااااااا ا 0 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 87 الى 68] ا ب ره رده رن و دوه د سر 11 د بان بكر ووفك و با بم وا د 21 
اشاره د خدوع ةنده مدع كة انا د تفذق سطع فنياء دوكرضة عد خوط تف ذسماع عد لرعط غك وطدع اعرد دكن فون وده ودرا ند نمل اوان وده اد عو نيه مون فده مادم ذ منود 121 
التفسير ياي ب اعاقي ح نات اباد ونان ب ماف طاح تماد دالنات دانسا اناد تداك كسان در باان دما دياه ساد در ساي ناد عر داك عاد د دحك ماع ددا تاسناد مد دا ناد عدبا بسانت دد مان نا دراك لاع 
اشاره م ا ا ل لس ا لس المت عل عا 1626 

الله العالم بكل شىء: وم مقو نع اداع جع 2 جو طاو افو ع2 جو روطو أطوج ماه عمد جنيع تمده عمد اجيم اسه عع امي ا و 01 

الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 54 الى 27] الا ا ل ا لش اك ا اا مش م ل اي لت و اا ام رن وام م مده الب و ا 2 


أولا:التوحيد بين دليل«النظم»و دليل «الصدّيقين» 


ثانيا:حقيقه إحاطه الله بكل شىء لالخف يفيه 


ثالثا:آيات الآفاق و الأنفس 0 


نظره عامه فى محتوى السوره: جلك مزح كحت كداعة دام حزرع كن جراما درط كا 


فضيله تلاوه السوره: ده دوك عام عاك جاوك امت د تاجات جات عاد تاوت 2ح 


الآيات [سوره الشورى (657): الآيات ١‏ الى 2] 2 


انطلاقه من «أم القرى»: ا اي ا 2 1011210 

الآيات [سوره الشورى (657): الآيات 4 الى ؟١]‏ ا ا ا ا ا 0 
اشاره او سن و دام لام ادام امه د وود ونه امك داه ععأب و ع واه مني و ع ووو امن ادم دل واد م تبه امل حاب متأ واه تاطاه متو او مل جام اه 2 ابوه لجاع مدن ده بدك حاب مج امع ع اطع مواد مجاه محا وه لوو عام ايا 301 ا 
التفسير -21ة كد داك انعا داك اكد سا الك د داك ساك داك د ايا ج اد اك الها لف اد اك ساي اك ااا اك اليه الك د عاك ااال د رساج حا اك عاك اتاد ا ساد ا 001710 
اشاره ونه مدع د طد مه د وعم ده جد وود مهد دح انمه 5و د #واد ته و د مداه مده كد م عد عه داع مادق دوه ك ادكه وت دهاع ممه دح ممه دواد وطق 5 5 واد مه وه ع تر كت 8517 

الولى المطلق: احاح ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 1 ل 

بحوث ا للد 
اشاره مه ناوه عد عد عاك جل دادح دم دك داطاك جاجد ع د ماوت لك د دك امول تامع ماوت لتك دادكاد تا دع د ماود داك دادك اكول عاد ع د ماده لع د د دكادو ا تاد ع دماك دنع د دعاك ول عد عدي داح 1 8 
١-معرفه‏ صفات الله تعالى لالص م ا ا ا ا ا اا قا ايا ا ا ا ل قل ايا ةا عاق او شرت ا ياك اد ج91 00:5 
”-ملاحظه أدبيه موف نلف ما توف وددارونع قناقن دمو اماف مودو امون لعفف دمي تساف ددا م ةا 010 
'-بعض الملاحظات حول الرزق الإلهى: م ا ا ا 0 د 

الآيتان |سوره الشورى (57): الآيات ١‏ الى ]١5‏ - لف سئي شا جا وض اا وا موا وآ اك وار 122 
اشاره م ا ا ل ا صا قشل ع تمي قا قاف حك أ قدت و ققة ن قخ و في شود عرز 
التفسير ئئئ ا ئش ئ ئش ئش مال ع م ل لبخ 8112 
اشاره ا مم م تا ل ا اد ا 0:12 

الإسلام عصاره شرائع جميع الأنبياء: بلفلفاة»ة#“ةةةة8ةإإك....22000 00008080800000 لان 
ملاحظات دي ابا عدر مياه علد دل ع عاد عات دلرع سما عات لع ع كات عا فلع د ع وا حت لع ع عا عائة داع ع عو حتت لع و عات ويد دلرع دبا ديه حلي م مان عات لمع دما دنه دكر م عات عدن عد م عم د أ م 00 
ملاحظه نو د33 7 33 1 ز دوف 323 قد 3 2 57 300532237342173 17 8017 
الآيه [سوره الشورى (657): آيه ]١8‏ لع ا لا ا هر ا ا ا اا و 011 
اشاره ا ا ل لص ف لام لاقام اع دام 
التفسير كد طعخ دق دن اشع دم دن حجه عه ممه لجع ده وف موه مه مماد لحك حرصت قات اج عد تاد ل ا د ع اكع وا لك سكت كك عه جعت ره عه عقر ته عد 3 01712 
اشاره ا ل ص سمش صصص سمش مص ا ما ا اع د ع واه ا 

فاستقم كما أمرت! لم أ تقا هك وك دسا بادك سارو كل 2 اي داوق اماع لد ب او اما واي ل امع أل عابط ابا اك دما اه باح ل تدم ما دان ا سا اا اساسا اا 081701 

الآيات [سوره الشورى (67): الآيات ١8‏ الى ]١8‏ سقس مئضم ست ماس ا سم امس ات ا م 8118 


اشاره لمعا اددع معاد ا فده عل الو سل لاطو تن ا لطبا مك فم مطرططة حرا تن مع ند انج اواك جلف شاه بلطت اخ اجات و قش او كدخ قت ل 2 0021 
لا تستعجلوا بالساعه!! العف لح ا قت تت تق لل قز نر 3 11 8118332 

الآيتان [سوره الشورى (57): الآيات 19 الى ]”١‏ ااال ل لات والاحاء ليا نحت ليام يي انان دل حا دح اا ريات يلاتان لا ايا حي نايحالا لا با لاا اول د ديا 09:1 
اشاره بحيو ةا و ا ار ل و املك ال ا كل لو ؤة م اك مو هق م ب ذه توم عد د ا ان 
التفْسير معاي ل ل كو ا د م ا لو و و ا و ع ع كا ل لماكب اك د 0101 
اشاره لك وا ا وا ا ا اك 0101 

مزرعه الدنيا و الآخره: نز جات ترح دا كط ع حك كرك لاك رح ل ملم كادز حر ع جع حرط له ركم حل دايد كا عا ححا باط جاع خنع كر جراد كا عاحز صرح فر كرح حع جز كرح جا كام جز اح اع حرط جاع حر حك دام حصت مرحت قرط عد دك ردك كط كت 3 1 017 

الآيات [سوره الشورى (657): الآيات 5١‏ الى 7”] 0000 
اشاره ا ا اال 01017 
سيت التزول يجبا 54 جد عونم ونه يف2 تدب 3م744 دب تيلف 15ت ولبانة بد ماطف د دامطم يله جد ديق وو ويف عد 0101 
التُفْسمر خخ يطو ااا ا ا معطا ل ب جل ادو ا أ قا اخ عاد الك د لا ارو اد أ ع لاوطا ا د لاد امو ا لام ع شف اا 01 
اشاره لعف ا ا ات ا ا ا ااا ا اا ع 81 

أجر الرساله فى موده أهل البيت عليهم الشلام لمق ع مدع ع لط مقع كع لط مش عد ع ل د عكرت مر ع كعد منت ف عد كه رد حك دهع رط وف عر ع لك حك عد رع للم عد م ارط ف 1ع 2 لاة 

توضيح دحاب نا داب ناويا جاه تنه كام وه سا باناه يقال خب واه عدبا انا ياي نان كام واه عاب اانا ابو الخد يد ميا انا اك د كوه اليبانا يع لك لذي وه عدبياك وماك ديد وه مسب 61م 
الروايات الوارده فى تفسير هذه الآيه حا اه واوا كر اي قور لف قا لك را ااي لو ا ا حم لو ا ا 6 01 

بحوث عناوه ف وعد نه د عا جهن دض حاكن مه جا جوت جامد عاد «ام داك عاد جاع ب عام ل عام دك ادك كك عام ع د جادت دعا داك جاية ف جاح د دام ع جد اده جاجد د جاو وه عا بون دك جا ج172 )نا 
اشاره ا 0 ا 

١-كلام‏ مع المفسر المعروف(الآلوسى) اا ب00101 0 ا ا 

اشاره الما ا ا وا را ا اا ا ا اك ا نك ل ادك ار ا لاش ا 0 

تحليل و مناقشه حعيد يي بي ما و ا في يت لاج ع قفاوي و رت قد رجاتي او با جر ف اااي ل ا لصابه وو اليا اا شا 001 

"-سفينه النجاه لعا يي يس سي تام و عونق عقة 
'"؟-تفسير«و من يقترف حسنه...» دسا ماما م ترد جرد ل داماك مرت جح مد امياد جره دما مرح نه عا د اكد مودت د ساد مت جامد سام موه د حو ساد مرت عع عاتم موت درك مس ام نك وماد ا د ماد 0 00 
*-مكان نزول هذه الآيات - قدا > 212 12د جد ماد كدة + ددجا ددد 325 و5 دك دوا لصو ع ول 2و3 و عزادا د ددورد #لاعق سوه عه لد قمدو + ماح دراط للد د لصو 1 002 

الآيات [سوره الشورى (؟6): الآيات 5” الى ع؟] الئل ا 881/56 


اشاره لل لسامه كوع عو دو عر مودت كر مره دو عرد سود عرد ة ووه عر مده عمد ووو عر وود ع و وو عد مود عو ودج عبد ءعوبد جد عرد دوجو ع مهد د د 2ت 01م 
يقبل التوبه عن عباده: 2 توعد عراب عست د ودود عن كه مود دك نج سار 3د وود د بو تند تدع ص ع ار وده ودو ا عاب ند اودعت زوه 
الآيات [سوره الشورى (؟65): الآيات 1” الى ١؟]‏ ااا 
اشاره كد عارك كراد دروا ع دك ادام هداع د و اديز ع جلاع وك درم مده 5 5 داددة ك.د اداع دوه وده عدر 5 عند داه كد23 3 بادك عساو رء كارع 2 2د درك سالاد رداك سماد 52 دود رذ كاد درداد اد د سكم راد رد كد يت سر 
سبب التزول آذآ ل ل ا اه او ج8383 
التفسير ااا 0 
اشاره بد د م ا ا ار اا و ع قي ع ص رع ري قي ا ا د أ رد عر دع ل عوك اعم 
المترفون الباغون ا اا ا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا لس 3 3 
وهنا يطرح سؤالان لد ا ا اع ل و اا د عق دمجا قلقم وا اع د ما ل 1 ا ا ب شي ا قات وام ل ع وات لقاب م2 د قت وات 001 
النجوم السماويه الآهله: - ا ان لك قل القن ل الم لوا ا قي ترد د نح للا 
ملاحظات جا كع كل دك جاده مدع 2 اماد ك2 جع د الرعردة شك ع2 جامطلة شح ع« الودردل كدعا لاد ع «الردرس اه جع د ممم اه جع «لدركان مد #مد روك سا كحكن مد مدو ف كنا ء لخدن مدع مو مع موت 01 
اشاره الى ل وام م حا لدو مواق مرمرع عملم يسمي واه ع مو واكم وو 7م لقي واكم حر ام قت وان 011 عدوي ود مامح ع قر بأد ف وا ات جاح و 0 010 
عله المصائب ادم عن لطس سدح كع وده ادن سكت طح ون طون حدم طعت اطع ندعم وكا خم اطسق طم دلت سكع دروام طم عدوت متم ع سوط قعد مكحت دطعم د عض ددا عم 
مَسَاكلَ:ميينة ملك اونا ود واب واي ب الا و للا د ا رج طب ل اطي اي و ارا اي تود عيمج صا رام ل ا ل د لولم ا ا اا 
اشاره ممصم ا لا ا وا كا ات عا ع ل ع ا اق ا مرح ا اد كا ومح عر ع العا حال وا اطق جر ع عه حرم ع رع ان كا ألا و اي ماع ع اق 081/17 
الاولى:مصائبكم بما كسبت أيديكم: اباو لت بال ماو واي 1/11 
الثانيه:اشتباه كبير اح ا اد ا ا و ا ا موا اا قت ا ا ع ا ا ل لاوا ف ا وات لبا ا ل م 1/1 
الثالثه:من هم أصحاب الصفه؟ او نب ل الوا ان تداك 5 3 وا ان قود 3ق كوا ا نت واد 3 وا ةط دفمة 1قا 3 توا وله تقار دوا د لاه 
توضيح: كميدي حك اي ا ع ديه بن مداه عاد ني عاتب مما و لز عاك كوك جا حاكاقيه بزعا جما لعا ىريك ع اعاتد يديه ليون كعادو كوك حو ادا به بزعا اكد ماي كرك عد ماكر ب لمات قرع ع مدت 2 01/156 
الآيات [سوره الشورى (257): الآيات 717 الى ع"] اقم ئش ا اا 1/2 
اشاره د عدهة دوه درط و غة ذطياحء ولو ذو وطع طن ع ذدياع ده لرك ع سعط ع كذ ع سناع ده لثدد معط عط دساح باك ع د لمك سطع رد عاد اح جلك د كط ذه ادعام د و لم نط كدخ مراع د ولص ة طعت د قط ع لاه 
التفسير عع ممه م م م م مه مم م مم مم م م مم مه مم م م م مه ممه مه م م م مه ممه مم م م مم مه ممم م م م م م م م مه مم م مه مم م مه م م م مه مه ممه مم م م مه مم م مم مم م م م مه مم م مه عم م م م عم عه عع م عد 8 1ه 
اشاره 5ك جروا لان د كلك عاد دك مدع بعاد و كدرد و اك حاط د كاد :مزع عاد ذاه كدرو و عسات وك امه دأدا عه كدوم ء كماد هيد مز بعاد أده ضرعو هاداد دك كاد واد ده كرد ءاسا ع مك دزو اداو داه كاماد د قاع و كاد دزو دصي 2 001/7 
هبوب الرياح المنتظمه و حركه السفن عليهم الشلام 000 


الآيات [سوره الشورى (67): الآيات /” الى ]*٠‏ 00 


التفسير حالس عند ده عد ع واه عر مه ويه عرد عن مواتة ترح عون وا خب ع ال و واد عي لير جد عبن ل واوا ع ع عو دص قن ووو عرد حا عر و فرع ع دواد عرد ديرو د دعر له وود عب دود د دده 0/37 
اشاره لابب ا 
المؤمنون لا يستسلمون للظلم اماد يق لان دايا لياه دان رحا اناا ليا اناف عا اناا لجا انحا زعا ااانا داجأ ااا ا ااا ااا 1 

الآيات [سوره الشورى (67): الآيات 5١‏ الى *] نااك ة اناا اق ذه راق لاا أ وناك ابلا ما قا لاح لقال أ أ الاك لاا اب اا ات اا ا 9150 05 

اشاره يشش شا يشي تتش ئش م م قي 0517 

التفسير با ع لك اح دك اق لت ا ل لان الكت كان كك عا لاك كر دكا قرطت ام ات ال كر دك ات كب حار كاحي تامارح كان حول سوام لانن لبن حار رثات ل حاار لحك طاح ثانا ركان طن 1 2 09/17 
اشاره لكف قد د مقع لك دهم ف لم لدع لاع ل كرك ا عرد لعن ل ع 1ت كك ال قرو برد 3 ص2 ترق ا در قم عد ترد ا موق درن لع عت دخ رد د 0911732223 
الظلم و الإنتصار ا ا ‏ ا ناا اا ا اااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2ا 3602 04 0 

الآيات [سوره الشورى (257): الآيات 56 الى ع؟] اا 0 

اشاره لم ا ئش هئ ا ات واساي اجو تارمم مسابو سوج داياياه 2ماة :83/0 

التفسير كارا ا 21 
اشاره لك يويك فا داب ايا عد عوابا لد ابابل د د تيهنا يال قد اباي اباد د تياد نيال لد بباتيا بالا د تبد دح يال قد اباد ايلاد د يحابا د بباتييا بال د تراد يال با بايا يال د تياد وايابة:8 89 
هل من سبيل للرجعه؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا 0 

الآيات [سوره الشورى (657): الآيات 57 الى 12٠‏ ا ات ا مر و اك ما ا ا اما 03 

اشاره العم ددم لفق ع ولط صر م لظوا تالاكو وى لظ جك ادق وتوا دا خوط لد وتوا ود لظر وك ل سواه عقوو ولد ولط بثولا 013 

التفسير شم همهشششثسسشل تت ص صشثسشش2شضشش تم وت ب ل 3 09322222 
اشاره اعد باك ا ان لعل ما اج لو لا اا ا لا لك لباك ول موا ليا دق لاا ا و 0011 
الأولاد...هبه الرحمن: لا لي ا ل ا ا ا ات جلما لاه العا وام 2 05:9 

الآيه [سوره الشورى (67): آيه ١ه]‏ عا ا دج واو يدصاق عت موي يوز وا كيه واه ءاد مداو ع لماخ لماع 
اشاره ا ئش ا شي ئش يش ئش شا شت سس ا سا مإ كيه ارماك ماباك اطا اك اعد برعت 80ج 

سبب التزول 034 االجطا5ة5ة565ئ6ن757546464646464674646757575656ة7ة7ر7ا7ا7ا7ا7ا7ا7ارارا7اةااياا ا 0 0 0 اا ا 0 000 

التفسير احا ا احا ا حا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا 83ص 
اشاره جاه اد وا لط ابد ج]ك اط اج كاذ وه عاد ا طاو جدنة زد هع أداط 2 #ل زم و عاد د راد و2 أدج بعاد اوه عادو جيه :د 6ع حاط 2 كل زه وأعاك داع مقرم وا ع لاح اد قاد عطاك #طرما عع أد اذاه اه وأعآد اع ماما عا اداع قاط وده او ترد ديع 0 2 
طرق ارتباط الأنبياء بالخالق: لش عه ا سا يا ا :+ 


الأوّل:الوحى فى اللغه و القرآن و السنه لاف لا ا ساد قل حا ع2 رادت قل ذو اا لك عط نل اجاتج قسانت ند اجات ون اعا ك1 عد باق و ل 1ت 21 
الثانى:حقيقه(الوحى)المجهوله ممه ممم مم مه مم مه م مه ممه مه ممه مم مه ممه مم مه م مم مه مه مه مه م مه مم مه ممه مه ممه مم م م م مه مه ممه مم مه ممه مه ممم مم مه ممه مم ع ممم فلع 
اشاره 3تون بابي كل وو بدن نان راداي دك دن ةبدن ان ادب داكن بدو اوناك د تدس ده نادت سوحن دن ددم نات دسح ادو دون ا ووبادان ادو ويد ان رماع 
١-تفسير‏ بعض الفلاسفه القدماء الا الا م ا اك الا كه ة لاك عات الك لله ل لكو اع لكا كله لكو ل ل للا ا ود ام 

و توضيح ذلك ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا الس 11 

نقد و تحليل - ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا اس 13 
؟-تفسير بعض الفلاسفه الجدد مش ئ اا يمزاع 

نقد و تحليل - ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا الس 13 
“'-النبوغ الفكرى ميك مامه كاري باحق لف بعت دك لخم ااا لام و دخا كلم ما ع 1 ا ات بش قا فم اه مدع ل قي 21016 

الكلام الحق فى الوحى ا ا اح اناا اناا اناا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 2د ل 4 1ع 

منطق منكرى الوحى للد عكر كاه د ده لمهم د عكر ده دعقك دام دع كرك دع كدعا دع ددعو د كد شح وده لاد شن ك5 سدو د ف حر لبود مد د دوه د ع جدت ا/2101 

الإيراد الدائمى و الرد الدائمى: اما تا ااا ا 21 

بعض الأحاديث بخصوص قضيه الوحى: محا لفيا لل لخ لب ف شي علي زه شا شع امت 1 قاط سما ضوع كرا حو حدس قن شت وخ فل ط اذ شا شك 21 

الآيتان [سوره الشورى (؟65): الآيات 27 الى 7] - عل اا اع 
اشاره ب كاك حم جا دما ديعا همع ناز قوع ا رع ع قرو فزع مالع اع ع يم جد ارح قر مزح عار رع زع ع جا عه عر قرع زج ما اع ع زد قد رع اق قرع لاح ما ع عر ع مزح ا لع عاق قرع الاح جا احج دوع ا دارع عاق تدر توح ا عع عر لع توح اداع عا رع قوع اح 1ف 21م 
التفسير ا ا اا اح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا الس 
اشاره ا ا ام ا م ا ا لا ا اتا ا لات عباتت طب تت ل ا 6 
القرآن روح من الخالق: ى6995995977222كللفلفل7بلجئبجبف772ة727299ة7ة“ة2ة7>ة7ة7ة7 2 ااااااااااااا0 11 
ملاحظات كو عدديل ورم ع جاده جتن عدم عع صا عط ا ل لاجد كر حاط ل مك2 5 ا با قف اياك و عاق لله 22 ع بعلن عو ورك عر ناه جر كر جك و م ترح ادا 35 جرة وامي م د ا كادي د 5 دي مف 2 2/1 
اشاره عم ا ل كت صا ا ا ا اف ارا ال ص اده ب م اق ان ا الا كر داعا اق ا د ولا ا اد رب ل 16 216 
١-ماذا‏ كان دين الرّسول الأعظم قبل نبوته؟ اواك عد كد تسد د لود ا ا ا د دف ا دك قرع ف 2106 
؟-الجواب على سؤال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1غ 
"-ملاحظه أدبيه عدج وح ع رمد اح ودح و حو ا تخ ا ا ا و نظ و ا كن تي ا 


الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ١8‏ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |" 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


سوره الزمر 

اشاره 

محتوى سوره الزمر: 

هذه السوره نزلت فى مكه المكرمهءو لهذا السبب فإِنّها تتطرق للقضايا المتعلقه بالتوحيد و المعادءو أهميه القرآنءو مقام نبوٌه نبئّ 


ايلام صلى اللدعليه و آله وسلم كماهر اللحال فى يفيه السو و المكيه. 


الفرنمله إلى رابزا |السملمو ةنق اكد #اع مرغله العا الاق بن الدقا تدعيدن اذكه فان التبوو لكيه يمرك افر ادرف 
و أكثرها تأثيرا فى هذا المجال.و كانت الأساس القوى المحكم الذى ظهرت آثاره العجيبه فى المدينه»و فى الغزوات و عند 
مواجهه العدوءو أمام عراقيل المنافقين»و فى قبول النظام الإسلامىءو إذا أردنا معرفه سر الانتصار السريع للمسلمين فى المدينه 
فإذاعها أن طالخ دروي مكهاالنوئرة 


و على أيه حال فإِنْ هذه السوره تضم عدّه أقسام مهمّه: 


١-تتطرق‏ السوره إلى مسأله الدعوه إلى توحيد الله وترحيده في الخلق: توحيده فى الربوبيه»توحيده فى العبوديه» كما تسلط الضوء 
عل ماله الاحافصن قن العافم السو انانه عله ليوو فى هذا السعال موده د بحي عنس قلي الالسانة ود قعه تعر 
الإخلاص. 


؟-الأسمر المهم الآخر الذى تكرر فى عدّه آيات فى هذه السوره من بدايتها و حتى نهايتهاءهو مسأله(المعاد)و المحكمه الإلهيه 
الكبوىهوو مساله الكوات 


ص :6 


و العقابءو غرف الجنّه.و كور النَار فى جهنّمءو مسأله الخوف و الرهبه من يوم القيامه»و ظهور نتائج الأعمال فى ذلكك اليوم»و 
تجسدها فى ذلكه التفهد الكثيرة إضافه إلى أنها تنشعرقن قفضه اسوذاد أويت الكاذبيخ و الذين اقدروا على الله الكدذب:و سوق 
الكافرين صوب جهنمءو تعرض الكافرين لتوبيخ و ملامه ملائكه العذاب و دعوه أهل الجنه إلى دخول الجنه و تقديم ملائكه 
الرحمه التهانى و التبريكات لهمءو هذه الأمور التى تدور حول محور المعاد ممزوجه مع قضايا التوحيد بشكل كبير و كأنّها 
تشكل معها نسيجا واحدا. 


#ا-قسم آخر من السوره يتناول أهميه القرآن المجيدءو رغم قله عدد آيات هذا القسمءفهو يجتّدد بصوره لطيفه القرآن و تأثيره 


#-قسم آخر أيضا يبن مصير الأقوام السابقين و العذاب الإلهى الأليم الذى نزل بهم من جراء تكذيبهم لآيات الله الحقّ. 


هو أخيرا قسم آخر من هذه السوره يتحدث عن مسأله التوبه.و كون أبواب التوبه مفتوحه لمن يرغب فى العوده إلى اللّهءو قد 
تضمّن هذا القسم أقوى آيات القرآن تأثيرا فى مجال التوبه»و يمكن القول بأن آيات هذا القسم تزف البشرى و تحمل أخبارا 
سارّه قد لا يوجد مثيل لها فى بقيه آيات القرآن. 


هذه السوره معروفه باسم سوره«الزّمر)و هذا الاسم مأخوذ من الأآ-يتين(١/0)‏ و(”/)من هذه السورهءو تعرف أيضا باسم 


سوره(الغرف)و هذا الاسم مأخوذ من الآيه(70)إلا أن هذه التسميه غير مشهوره. 


فضيله سوره الزمر: 


لقد أولت الأحاديث الإسلاميه أهميه كبيره لتلاوه هذه السورهءو قد ورد حديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم يقول 


فيه:«من قرأ سوره الزّمر لم يقطع اللّه رجاهء 


ص :8 


واأعطاة كواك الخائفية الذيق خافر] اللد مال 11 . 


و ورد فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الس لام١من‏ قرأ سوره الزمر أعطاه الله شرف الدنيا و الآخره.و أعزه بلا مال ولا 


عشيره»حتى يهابه من يراه و حرم جسده على الثّار) (5) . 


مقارنه فضائل تلاسوه سوره الزمر مع محتوياتها فى مجال الخوف من الله و رجاء رحمتهءو الإخلا.ص فى العبوديهءو التسليم 
المطلق لذات الله.يوضح أنّ هذه المكافآت إِنّما تعطى لمن كانت تلاوته مقدمه للتفكر و التفكر وسيله للإيمان و العمل. 


و بعباره اخرى: 


أن يتوغل محتوى السوره فى اعماق وزومو نجل ف كاقه مظاهر الحياه الاجتماعيه و الفرديه. أجل فمثل هؤلاء الافراد لائقون 
لهذا الثواب العظيم و الرحمه الواسعه. 


ص :/ا 


0-١‏ -مجمع البيان بدايه سوره الزمر. 
؟- ") -مجمع البيان و ثواب الأعمال و تفسير نور الثقلين. 


لآيات [سوره الزمر (9"): الآيات ١‏ الى "] 


اشاره 
ل ل ل 0 
بشم وَل وحن ألرسِيم تيل لكلاب من له فز اكيم (0 إن ال يامة أَلدَّينَ () 
لذ له اين ايض وَالْذِين دوا من دون ولام !ا م تَعْيْدُهُمْ د إِلَى أله زُلْفلا إِنَّ الله شك ينه م فِى لا هُمْ فيه 
لا 


يخْتِفُونَ إن الله لا فى مَنْ هو كاذب عفاد( 
الشسير 
اشاره 
عليك الإخلاص فى الدين! 
هذه السورة كنذا ياه #يخدناة عن تدول القر ]3 المجبلة لكوك تقول:]ف الله هو الذى أنزل القراوو اللاتسوقي محتوى و 
أهداف القرآن. 
8 ل " 
فى البدايه تقول: تنزِيلٌ الككتاب مِنّ الله الزيز اكيم (1) . 
من الطبيعى أنّ كل كتاب تتم معرفته من خلال مؤلفه أو منزله»و عند ما ندركك 


ص :م 


قوير الاب خبر لمبتدأ محذوف و التقديره«هذا تنزيل الكتاب».و احتمل بعض المفّد رين أن«تنزيل الكتاب» مبتدأ 
ون اللسرخين لك الراض الأول أصحّءو«تنزيل»مصدر بمعنى المفعول.فتكون إضافته إلى الكتاب من باب إضافه الصفه إلى 
نوعتوقيانو البيض (هذا الكتات يتزل :من اللناء 


أن هذا الكنات الستماو الكبير مستلهم من علم اللّه القادر و الحكيم»الذى لا يقف أمام قدرته المطلقه شىء.و لا يخفى على 
علبه النطاق أحرولا نا لهاك عكر انوس و كليا حكمة و ثوريو ناته 


كل هده لسار اك حتن دما تردق تنذانات مور الف موستد الوسن :رلك هذ العقيم يوهي أن كل افانهو موسروفى الفران 
المجيد هو كلام الله و ليس بكلام الرّسول صلى الله عليه و آله و سلمءو رغم كون كلامه صِلَى اللّه عليه و آله و سلّم بليغااو 
حكيما أيضا. 


د 
ثم تنتقل السوره إلى عرض محتويات هذا الكتاب السماوى و أهدافه إن آَل ليك الْكلَابٍ بالق . 


لا يوجد فيه غير الحقَّءو لهذا السبب يتبعه طلاب الحقّءو الاحاون عن الحترعه وشو او بالبحث فى محتوياته»من هناءو لكون 


هدف نزول القرآن يتحدد فى إعطاء الدين الخالص للبشريهءفإنٌ آخر الآبه يقول: فَاعْمَدٍ اللّهَ مُخلصاً لَه الذّينَ . 

5 لا 
قد يكون المراد هنا من كلمه(دين)هو عباده الله»لآنٌ الجمله التى وردت قبلها فَاعْدَ ب الله فيها أمر بالعباده»و لذا فإِنّ العباره التى 
تليها مُخَلِصاً لَهُ الدِّينَ تين شروط صحه العباده و التى تتمثل فى الإخلاص و فى الشركك و الرياء. 
على كل حال فإنّ اتساع مفهوم(الدين)و عدم ذكر قيد أو شرط له؛يعطى معنى واسعاءبحيث يشمل العبادات و بقيه الأعمال 
إضافه إلى العقائد.و بعباره أخرى فإِنَّ(الدين)يتناول مجموعه شؤون الحياه الماديه و المعنويه للإنسان» و يجب على عباد الله 
المخلصين أن يخلصوا كل حياتهم لله و أن يطهروا قلوبهم و أرواحهم و ساحه عملهم و دائره حديثهم عن كل ما هو لغير الله»و 
أن يفكروا به و يعشقوهءو أن يتحدثوا عنه و يعملوا من أجله.و أن يسيروا دائما فى سبيل رضاه؛ و هذا هو(إخلاص الدين). 


و لذالا يوجد أىٌّ داع أو دليل واضح لتحديد مفهوم الآيه فى شهاده(لا إله إلا 


ص :1 


الله) أو يخصوض (العبادةو الطاغة 

5 7 ءِ لا 2 و هلا 

الايه التاليه تؤكد مره اخرى على مساله الإخلاصءو تقول: ألا لله الدين الخالص و هذه العباره ذات المعنيين: 

الأوّل:هو أن البارئ عرّ و جل لا يقبل سوى الدين الخالصءو الاستسلام الكامل له من دون أىّ قيد أو شرطمو لا يقبل أى عمل 
قوياء أو هر كف أو خلط للثواتية الالويه كرها عن القوافن 'الرفيسية 


و الثاقى هر أن الذي ى الشريئة القالضه نحي الها مه الله فقط.لأن أفكار الإنسان ناقصه و ممزوجه بالأخطاء و الأوهام. 


و لكن وفق ما جاء فى ذيل الآيه السابقه فإن المعنى الأول أنسب.لأن الذين يؤدون المطلوب منهم بإخلاص هم العبادءو لهذا فإنَ 
هذا الخلوض قن الآ مويه مدا بحب أن برام مع حانن اولتكن. 


وهناكك دليل آخر على هذا الكلام»و هو حديث 


ورد عن رسول الأمه صلَى الأنه عليه و آله و سلمء جاء فيه أن رجلا قال لرسول اللّهيا رسول اللَه!إِنًا نعطى أموالنا التماس 
الاروتول اناو عر نال برل الا مولي ميان لقو سر تنبا وول 11ل عطي التسانن دوي درا يكن 

3 
أجر؟فقال رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم:دإن اللّه تعالى لا يقبل إلا من أخلص لهءثم تلا هذه الآيه: لا لله اليك لالض 
لكك 


0 
على اباعاساة هذه الآيه فى الواقع استدلال للآيه التى جاءت قبلهاء فهناكك تقول: فَاعْبَدٍ الله مُخْلِصاً لَهُ الدَّينَ و هنا تقول: 1 
لد اليه الخال 


مسأله الإخلا-ص تناولتها الكثير من الآيات القرآنيه و الأحاديث الإسلاميه؛ و بدء الجمله مورد بحثنا ب(ألا)التى تستعمل عاده 
لجلب الانتباهءهو دليل آخر على أهميه هذا الموضوع. 


ثم تنتقل الآيه إلى إبطال المنطق الواهى الضعيف للمشركين الذين تركوا 
ص ٠١:‏ 


)١ -١‏ روح المعانى»المجلد ؟»الصفحه 7١7‏ ذيل آيات البحث. 


ا ا ل لكين المدواية دوه أؤلاء وقد إلا يقر ونا إلى الله زُْمِلِإنَ 
الله يَخكمُ به بينّهُعْ فى للا هُعْ فيه يَخْتَلِفُونَ (1) ,و هنا سيتضح للجميع فساد أفكارهم و أعمالهم و بطلان عقائدهم.. 


هذه الآيه هى تهديد قاطع ل ا ا يي ا ار 
تظهر فيه الحقائق»ليجزوا و يعاقبوا على ما ارتكبوه من الأعمال المحرّمه.إضافه إلى فضيحتهم أمام الجميع فى ساحه المحشر. 

منطق عبده الأصنام واضح هناءفأحد أسباب عباده الأصنام هى أن مجموعه كانت تزعم أنّ الله سبحانه و تعالى أجل من أن 
بحيط به الإ-دراكك الإنسانى من عقل أو وهم أن حفن فهو سه عق أن يكون موردا للعباده مباشرهءفلذا قالوا: من الواجب أن 


نتقرّب إليه بالتقرب إلى مقربيه من خلقهءو هم الذين فوض إليهم تدبير شؤون العالم.فنتخذهم أرباناعى دوة الله * ثم آلهه 
نعبدهم و نتقرب إليهم ليشفعوا لنا عند الله و يقربونا إليه زلفىءو هؤلاء هم الملائكه و الجن و قد يسو البشر. 


ولما أحسوا بأن ليس باستطاعتهم الوصول إلى أولئكك المقدسينءبنوا تماثيل لهمءو أخذوا يعبدونهاءو هذه التماثيل هى نفسها 
الأصنامءو لأنّهم كانوا يزعمون أن لا-فرق بين التماثيل و أولئكك المقدسين و أن لهما نوعا من التو .دءلذا عمدوا إلى عباده 
الأصنام و اتخاذه آلهه لهم. 


و بهذا الشكل فإِنّ الأرباب فى نظرهمء)هم أولئك الذين خلقهم الله و قربهم إلى نفسهءو فوض إليهم تدبير شؤون العالم حسب 
زعمهمءو كانوا يعتبرون البارئ عر و جل هو(رب الأرباب)و هو خالق عالم الوجودءو من النادر أن يوجد من الوثنيين من يقول 
بأن هذه الأصنام المصنوعه من الحجر و الحشب نأو حتى آلهتهم 


١١: ص‎ 


)١-١‏ -من الواضح أن فى الآيه المذكوره أعلاه و قبل عباره ا تَعبِدّمُعْ جمله تقديرهاهو يقولون ما نعبدهم). 


الوهميه-أى الملائكه و الجن و أمثالهم-هى التى خلقت هذا الكون و أوجدته (1) و بالطبع فإِنْ هناك أسبايا أخرى لعباده 
الأصنام»و منها أن الاحترام الفائق الذى يكنونه فى بعض الأحيان للأنبياء و الصالحين يتسبب فى احترام حتى التمثال الذى ينحت 
أو يصنع لهم بعد وفاتهم»و مع مرور الزمن تأخذ هذه لتماثيل طابعا استقلالياءو يتبدل الاحترام إلى عبادهءو لهذا فإن الإسلام نهى 
بشدّه عن صنع التماثيل. 


وقد ورد فى كتب التأريخ أنْ عرب الجاهليه كانوا يكنون احتراما فائقا للكعبه الشريفه و لأرض مكه المكرّمهءو لهذا كانوا 
يأخذون معهم قطعه حجر صغيره من تلكك الأرض عند ما يذهبون إلى مكان آخرءو يضفون عليها الاحترام و التقديسءو من ثم 
يعمدون إلى عبادتها. 


وما ورد فى قصه(عمرو بن لحى)التى جاء فيهاء أن عمرا فى إحدى رحلاته إلى بلاد الشام شاهد بعض مشاهد عبده الأصنام»و 
فى طريق عودته إلى الحجازء اصطحب معه صنما من بلاد الشام»و منذ ذلكك الحين بدأت عباده الأصنام فى الحجاز هذه القصّه 
لا تتعارض مع ما ذكرناه لأنّه يبتّن بعض جذور عباده الأصنام و هدف أهل الشام من عباده الأصنام كان مأخوذا من أحد تلكك 
عباده الأصنام-بأى شكل كانت-ما هى إلا أوهام وخيالات لا صحه لها ترشحت من أفكار ضعيفه و عاجزه حرفت الناس عن 
الريك الر قبي الأصيل لمت قه الله 

والقرآة الحعيد ين 5د بصوره خاصّه على أنّ الإنسان يستطيع أن يتصل باللّه من دون أى واسطهءو أن يتحدث معه و يناجيه و 
يطلب منه حاجته»و يطلب العفو 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير الميزان»المجلد 7١»الصفحه‏ 77 مع بعض التغبيرات. 


و التَوبه.فكلٌ هذه الأمور من الله و تحت تسلط قدرته.و سوره الحمد توضّح هذه الحقيقه.لأنّ قراءه العباد المستمر لهذه السوره 
فى صلواتهم اليوميهتجعل العبد على اتصال مباشر مع البارئءعزٌ و جل»إذ ألة شرؤساى طلنو مق اللمحدوة أ واتعاسمةا تدان 


منه. 


سبل الاستغفار و التوبهءو كذلكك طلب العون من البارئءعرٌ و جل وما ورد فى الأدعيه المأثوره. كلها ت تين أَنْ الإسلام لا , 
وود واسطه فى هذا الأمرة واهذه هى عقيقه التوحيد, حتى أن مسأله الشفاعه و التوسل باولا الله يفروظة 0 
جل ومماحه :و هذا اكد عقن أله التوبحية: 


ويجب أن اخرع ان ارهظ ١‏ حاللة بيدا وتاي أقرب إلينا من أ شئءء كما يقول بذلكك القرآن: وَ نَحْنٌ أَقْرَبُ إِلَيِهِ مِنْ 
عل الْوَرِيدِ 00 » وَ اعلَمُوا أَنَّاللَّه يحو ل بين الْمَْءِ وَ كله 100 . 


و بهذا الشكل فالبارئ عرٌ وجل لبسن ببعيد عناءو لسنا بعبديخ عنه كن تكون هناكك جاجه للوساطه بين الطرفينإنّه أقرب إلينا 


من كل قريبءو موجود فى مكان و فى أعماق قلوبنا. 


وفقا لهذا فإنْ عباده الوسطاء من الملائكه و الجن و نظائرهمء أو الأصنام الحجريه و الخشبيهءعمل باطل لا صبحه له.إضافه إلى أنه 

بَعِلٌ كثرا تعمه اللهتلاث الذى يهب النعم أجدر بالعباده من تلك البرجردات الميته» أو لاج إلى الآخرين من أعلى رأسها 
5 

إلى أخمص قدمها.لذا يقول القرآن المجيد فى نهايه الآيه: إن ل فى عن هو كاذت تناو 


فلا يهديه إلى الطريق الصحيح فى هذا العالمءو لا إلى الجنّه فى العالم الآخرء 
ص ١١:‏ 


1 خسو 120 


ا حوره الأشال 3 


لآله أو عند بكلا يديه أبوات الهذابه أمامدهو لأن البارئخ عر وجل بعك فيضن هداقه إلى من يراه لاتقا و مشتفعدا لان الهاءو لا 
ببعثها إلى الذين تعمدوا فقتل الاستعدادات الموجوده فى قلوبهم و ذاتهم. 


ملاحظه 
اشاره 
الفرق بين التنزيل و الإنزال: 


فى الآديه الأ.ولى وردت عباره نيل اكاب ءو فى الثانيه عباره أَنرَلن يك الْكنابٍ » فما الفرق بين الإنزال و التتزيل؟و ما المراد 
من تباين العبارتين فى هاتين الآ-يتين؟ كتب اللغه تقول:إِنْ كلمه(تنزيل)تعنى نزول الشىء على عدّه دفعات.فى حين أن 
كلمه(إنزال)لها معنى عام يشمل التزول التدريجى و ازول دفعه واحده 02 . 


قال بعضهم إِنْ لكل منهما معنى خاصا بها و أن(تنزيل) تعنى-فقط-التّزول على عدّه دفعات.و(إنزال) تعنى -فقط-النزول دفعه 
واحده 070 


اختلاف العبارتين المذكورتين أعلاه إِنْما يعود إلى أن القرآن المجيد نزل بصورتين: 

الأولى:نزل دفعه واحده على قلب النَبِى محمد صلَى الله عليه و آله و سلّم فى ليله القدر فى شهر 

١١: ص‎ 

1-١‏ -مفردات الراغب ماده(نزل)و الفرق بين الإنزال والتنزيل ف وصف القرآن والملائكه.أن التنزيل يختص بالموضع الذى 


يشير إليه إنزاله مفرقا و مرّه بعد اخرى و الإنزال عام. 
)١-١‏ -هذا الاختلاف ورد فى التفسير الكبير للفخر الرازى نقلا عن آخرين. 


5 00 مه مياه 0 2 5 لاا 2 
رمضان المباركك كما ورد فى الآيات المباركد: إِنا براه فى لَيلِْ القََدْرٍ (1) و إِنا أَنْرَلناهُ فى لَيلّهلمارَكٍَ (1) و شَّهْرْ رَمَضَانَ اذى 
أنْزْلَ فيه الْقَوآنٌ (" . 


و فى كل هذه الآيات استخدمت عباره(الإنزال)التى تشير إلى نزوله دقعه واحده. 


ع ا ا ال ا 
الال مالع ب ا : وَق5آناً و لوه على الس 0 


والذى يثير الانتباهءهو أَنْ الكلمتين(تنزيل)و(إنزال)تأتيان أحيانا فى آيه واحده للتعبير عن مقصودين.كما ورد فى الآيه(١١)من‏ 
سوره محت.د: و يَقُولَُ اين آمنُوا َو لا َُتْ شورة هذا أَنِْلت سورَة مشكمة و ذكر فيا الال رَأَئْتٌ الّذِينَ فى قُلوبِهِمْ مض 
يَنظرُونَ ليك نَظرَ الْمَعْشِىٌ عَلَيهِ مِنَ الْمَوْتٍ . 


فكأن المسلمين يطلبون أحيانا نزول السوره القرآنيه تدريجا كى يهضموا محتوياتها بصوره جيده»لكن الضروره كانت تستدعى 
فى عض الخالات نوو السووه وق والخددوو خاضة السو الى #قاول مانا 'الجياد فى سيل اللدلآة نرولها التدريض كان قد 
يؤدى إلى سوء استغلالها من قبل المنافقين الذين كانوا يتحينون الفرص لبث سمومهم.ففى مثل هذه الحالات-كما ذكرنا-كانت 
السوره تنزل دفعه واحده.و هذا آخر شىء يمكن ذكره بشأن التباين الموجود بين العبارتينءو طبقا لهذا فإنّ آيات بحثنا أشارت 
إلى طريقتى التّزول بصوره جامعه 


١6: ص‎ 


0-1 -القدرا, 
اال حوره الدضان "ا 


#) جبيووة ارما 


كامله. 


كا" توجد لا ايد ال لسر ات ماري مه نما وريد تي لامر سوره 
الفرقان: : وَقلَ الَذِينَ عفرا آلآ ول عليه القُرآنُ جهلة [إجدة عَذلِك بتكت بد اك و وَل تيلا . 


بالطبع »لكل من (التنزيل)و(الإنزال)فوائد و آثار خاصّه به.سنتطرق إليها فى مواضعها )١(‏ . 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ -هناك بحث مفصل عن فوائد النّزول التدريجى للقرآن تعرضنا له لدى تفسير الآيه(”)من سوره فرقان. 


الآبتان [سوره الزمر (79): الآيات © الى ه] 


اشاره 

ل د ل ا ا لا 

أو الاك أللهُ أن يدل ولدا لآض طفلا مما بخلى عا بشاء 0 ا ل يد علق 0 لأوْض بِالْححق يك 
0 178 ووم تكلا عه 1 0 5 مُسَنََى 

التفسير 

اشاره 

ما حاجه الله إلى الأولان؟ 


المشركون إضافه إلى أُنّهم يعتبرون الأصنام وسيطا و شفيعا لهم عند اللّهءكما استعرضت ذلكك الآبات السابقهءفقد اغتقدوا- 


هادا بعض المخلوقات- ذ لاسي بنات 0 الآآيه الأولى فى بيحثنا تجيب على هذا الإعتقاد الخاطئ و التصور القبيح 


0 
ار 11 أفكفة تومته للم 7 باه شائة مُوَ الله الأاحد الْفَهَاد. 


ذكر المفسرون آراء مختلفه فى تفسير هذه الآيه: 
قال البعض:يقصد منها لو أنّ الله كان راغبا فى انتخاب ولد له»فلم ينتتخب 


1١: ص‎ 


البنات اللا-تى تزعمون أُنْهِنَ لا قيمه لهنّ؟فلم لا ينتخب له أبناء؟و هذا-فى الحقيقه-نوع من أنواع الاستدلال وفق ذهنيه الطرف 
المقابل كى يفهم أن كلامه لا أساس له من الصحه. 


واقال آخرةإثما يقصد منها لو أن الله كات راغا فى اتتبحات ولن لدالكان قد خلق موجودات اخرئ أفضا :و أرقن من الملاكة 


و بالنظر إلى كون مكانه الأنثى لا تقل عن مكانه الذكر عند البارى عرٍّ و جلء و بالنظر إلى كون الملائكه أو عيسى عليه السلام- 
و الذين اعتبرهم بعض المنحرفين أبناء اللاعمن الم وحؤداك القرفة و المترمةءفالد لا يعد أى من التفسيزيق الشاتقية مناشيا: 


و الأفضل هو القول بأنَ الآيه تريد القول:إِن الابن مطلوب إمَا لتقديم العون أو لمؤانسه الروحءو بفرض المحال فإنّ الله عزّ و جل 
لو كان محتاجا لمثل هذا الأمرء لاصطفى لهذا بعضا من يشاء من أشرف خلقهءفلم يتخذ ولدا؟ و لكن لكونه الواحد الذى لا 
نظير له و القاهر و الغالب لكل شىء و الأزلى و الأبدى.فإنّه لا يحتاج إلى مساعده أىّ أحدءو لا يستوحش من وحدانيته حتى 
يزيلها عن طريق الإنسان مع الآخرينءلهذا فهو منزّه و مقدّس عن الولد»حقيقيا كان أو منتخبا. 


و إضافه إلى ما ذكرناه من قبلءفإِنٌ أولئكك الجهله الذين يتصورون أحيانا أن الملائكه هم أضاف لدو جتان الكرف يقر لوق 
بوجود نسبه بين البارىءعرٌ و جل و الجنءو أحيانا يقولون بأن(المسيح)أو(العزيز)هم أبناء الله.يجهلون الكثير من الحقائق 
الواضحهءفإن كان قصدهم هو الولد الحقيقى: 


تاتنانالد كيب من أجواء(لآة الوالد خرة فى الأت ينفضل عن وعدوزد أبية): 
ثالغا: 4 حتميه وجود شبيه و نظير له (لِأنٌ الأولاد على الدوام يشبهون الآباء). 


ص :1/8 


رابعا:احتياجه لزوجهءو الله منزّه و مقدّس عن كل تلك الأمور. 


و إِنْ كان المقصود هو الولد المنتخب أى(المتبنى)فإن ذلكك إِنْما يتم لأجا الشباحه ساعد بد يه أو لمواسة ووسحيدوو الله 
القادر القاهر لا يحتاج إلى كل هذه الأمور.و بهذا إن وصفه ب(الواحد)و(القهار)هو جواب مختصر على كل تلكك الاحتمالات. 


على أيه حالءفإنَ عباره(لو)التى تستخدم عاده للقرطل الها (كازه إلى أن هنذا الفرضن نحالافن أق تحن الارع عزو خل 
والدا له»و بفرض المحال أنه يحتاجءفإِنّه غير محتاج لما يقولونه من اتخاذ الولدءبل إن مخلوقاته المنتخبه هى التى تؤمن هذا 
ال 


و لإثبات حقيقه أن اللّه لا يحتاج إل كز فاك والباة لخن «ومعكه وامظليقة فول الباق 12 وه «تخرن الف رات يو اذمل 


كون تلك الأ-مور حمّا دليل على وجود هدف كبير من وراء خلقهاءو ذلك لتكامل المخلوقات و فى مقدمتها الإنسانءثم لا 


عد هرم هذا الحلق الكو تشتيز الله إلى تجوائت كن كدير المكب نو العيرالة التق "قطرا يعبات :دقيقهةر الأنظينة الدققة 
أيضا التى تحكم أولئككءإذ يقول القرآن المجيد: يكور الكبل على اللار يكور التهان على اللبل.. 


ما أجملها من عباره!فلو وقف الإنسان فى منطقه تقع خارج نطاق الكره الأرضيهءو نظر إلى مشهد حركه الأرض حول نفسها و 
تكوّن الليل و النهار اللذين يطوقان سطحها المكور»لشاهد-بصوره منتظمه-أن سواد الليل يستولى على طرف النهار من جهه و 
من الجهه المقابله يرى بأن ضوء النهار يستولى محركه مستمره على ظلام الليل. 


«يكون)من (تكوير)و تعنى الشىء المتكور أو المنحنىءو يعتبر أصحاب اللغه تكوير العمامه على الرأس نموذجا للتكوير»و هذا 
التعبير القرآنى الجميل 


١9: ص‎ 


يكشف عن بعض الأسرار»لكن الكثير من المف رين نتيجه عدم التفاتهم إلى كرويه الأرض ذكروا مواضيع اخرى لا- تناسب 
مفهوم كلمه(التكوير)ءفمن هذه الآآيه يتجلّى لنا أن الأرض كرويه و تدور حول نفسهاءو من جراء هذا الدوران» يطوق الأرض 
دائما شريطان,أحدهما سواد الليلءو الْثَانى بياض النهارءو لا يبقى هذان الشريطان ثابتينءو إِنّْما يغطى الشريط الأسود الأبيضء:من 
حنية:.و الشريط الأيفن :يغطى الأسود هن جه اتترىء أثناء ركه الأرضن حول نفسهاً. 


وعق أبه خالةقإن القراة المجبد يفن ظاهره الليل و التهانو(الترئى:«الظلباك اق غذه آيات. مختلفة كل والحده منها تشير 
إلى نقطه معينه»و تنظر إلى هذه الظاهره من زاويه خاصهءفأحيانا يقول: بُولِجٌ اللّيِلَ فى اللََارٍوَ يُولِجٌ الَارَ فى اللَيلٍ )١(‏ . 
الحديث-هنا-يتطرق لتوغل الليل فى النهار و توغل النهار فى الليل التى تت بصوره بطيئه و هادئه. 

ثم تنتقل إلى جانب آخرءألا و هو التدبير و النظام الدقيق المسير لشؤون هذا العالم»قال تعالى: وَّ سَخَرَ الشَّمْس وَ الْقَمَرَ كل يَجْرى 


مجره درب التبانه أدنى خللء فهى تتحرك وفق نظام خاص و دقيق جداءو لا يظهر أى خلل فى حركه القمر أثناء دورانه حول 
الأرقى او كوه نفسه.فالكل بخضع لقوانين(الخالق)و يتحرك وفقهاءو سيستمر فى التحركك وفق هذه القوانين حتى آخر يوم من 
أجله. 


1 حسوره فاطر‎ )١1 


؟- ؟) سسوره الأعراف» 35 


ووجق اجترال ا جروو هر أذ المزاد ف قسني السسمي و القدس قبي فاسان ادن اللى كمابووة فى الارر امن شورة 
إبراهيم: و سَِحْرَ لَكمُ اعون انق كموق زو لكو الالساف إن "لجنل الما قدو تسق قن فده الاي مؤرد ليحك إقياقة 
إلى عدم ورود كلمه(لكم)فى الآيهءيجعل التفسير المذكور أعلاه مستبعدا بعض الشىء. 


1 لا 
نهايه الآ-يه كانت بمثابه تهديد و ترغيب للمشركين إذ تقول: ألا هُوَ العَزِيزٌ العغَفارٌ فبحكم عرّته و قدرته المطلقه لا يمكن لأىٌ 


مذنب و مشركك أن يهرب من قبضه عذابه»و بمقتضى كونه الغفّارءفإنّه يستر عيوب و ذنوب التائبين»و يظلمهم بظل رحمته. 
«غفاراصيغه مبالغه م قد من المصدر(غفران)و تعلنى فى الأصل لبس الإنسان لشىء بقيه من التلّث»و عند ما تستخدم بشأن 
البارىءعرٌ و جل فإنّها تعنى ستره لعيوب و ذنوب عباده النادمين و حفظهم من عذابه و جزائه»نعم فهو (غفار)فى أوج عزته و 
قدرتهعءو هوو(قهار)فى أوج رحمته و غفرانه»و الهدف من ذكر هاتين الصفتين فى آخر الآليهءهو إيجاد كاله 
من «الخوف؛و«الرجاءاعند العبادءو هما عاملان رئيسيان وراء كلّ تحركك نحو الكمال. 


57١: ص‎ 


الآبتان [سوره الزمر (79): الآيات ‏ الى /|] 
اشاره 


2 همه ات .الل رةه 
م منْ نَفْس أحَدَهٍ ثم جَعَلَ و برها و نل لك , لقم ةلا شلك نى يلوب أفاذكم عنقا من بند حا 


ا اعت 
و 0 9 5 8 مايه 6ه 
3 ا 


اه م آله و عاك 1 مولي ترون اذ تكو لخن متكو بوم بد 
لكر وَ إِنْ تَشْكرُوا , 1 1ك . [أزرة وؤْرَ أَخرلا ثم إلا رح موجفكم قينئكع بذ كنثم تَغملون إِنهُ علي علِيمٌ يبذاتِ 
اَلصٌدُور (/0 

التفسير 

اشاره 

الجميع مخلوقون من نفس واحده: 


مرّه اخرى تستعرض آيات القرآن الكريم عظمه خلق اللهءو تبتّن فى نفس الوقت بعض النعم الأخرى التى منّ بها اللّه سبحانه و 
كمال علق الافساة: 


٠. ٠. 57 6 5 ٠‏ اه من 22 لا 2 2 0 535 .لا 
فى البدايه تتحدّث عن خلق الإنسان و تقول: خَلقَكمْ مِنْ نفس واجدَهٍ ثم جَعَل مِنْها رَوْجَها . 


ص :77 


خلق كل بنى آدم من نفس واحده إشاره إلى مسأله خلق آدم أبى البشرءإذ أن كل البشر و بتنوع خلقتهم و أخلاقهم و طبائعهم و 
استعداداتهم و أذواقهم المختلفه يعودون فى الأصل إلى آدم عليه السَلام. 


وقيايه 8 فل مكلا زوعال قن رشاره إلى 1ق للم علق اذم فى البدا كولم حاق سوام نكن مقن دق عليقه 
و على هذا الأساس فإنْ عمليه خلق حواء تمت بعد خلق آدمءو قبل خلق أبناء آدم. 


عباره(ثه)لا تأتى دائما كتأخير للزمانءو إِنْما تأتى أحيانا كتأخير للبيان» فمثلا يقال:رأيت ما عملته اليوم ثم رأيت ما عملته 
بالأمسء فى حين أن عمل الأمس قد نفذ قبل عمل اليوم؛و لكن المراد هنا أن مشاهدته تمت بعد عمل اليوم. 


و البعض اعتبر الآديه المذكوره أعلاله تشير إلى (عالم الدوجن أبناء آدم بعد خلق آدم و قبل خلق حواء بشكل أرواح»هذا 
الثفسير غير صحيحءو قد بينا هذا فى تفسير و توضيح«عالم الذرافى ذيل الآيه(17/7)من سوره الأعراف. 


و مثا يجدر ذكره أن زوجه آدم عليه السّ.لام لم تخلق من أى جزء منهءو إِنّما خلقت مما تبقى من طينته التى خلق منهاءو ذلكك 
كما ورد فى الرّوايات الإسلاميهءو أمّا الرّوايات التى تقول بأنّها خلقت من ضلع آدم الأيسرعفانه كلام خاطئ مأخوذ من بعض 
الرّوايات الإسرائيليه»و مطابق فى نفس الوقت لما جاء فى الفصل التّانى من كتاب التو راه(سفر التكوين)المحفءإضافه إلى كونه 
مخالفا للواقع و العقل» إذ أنْ تلكك الرٌّوايات ذكرت أنْ أحد أضلاع آدم قد أخذ و خلقت منه حواءءو لهذا فإنّ الرجال ينقصهم 
ضلع فى جانبهم الأيسرءفى حين أنْنا نعلم بعدم وجود أىٌ فارق بين عدد أضلع المرأه و الرجلءو هذا الاختلاف ليس أكثر من 
خرافه. 

بعد هذا ينتقل الحديث إلى مسأله خلق أربعه أنواع من الانعام تؤمّن للإنسان 


ص 527 


١١‏ حقى قوله تعال: كم كل متا رَوعلهاا محلو ف تقديرء الخلقكم من تفسن.والحذه تحلقهاء قم جعل متها زوجها). 


ضروريات الحياءحيث يستفيد من جلودها لملابسه»و من حليبها و لحمه الغذائه» و من جهه أخرى يصنع من جلودها و أصوافها 
ذه ثور ققد مواق حراتة و رم هيه تالقه وعغدييا كريي له دنه وسيل ناننوي الزن عورد ام ليه وين 
المقصود من (الأزواج الثمانيه)الذكر و الأنثى لكلّ من الابل و البقر و الضأن و المعزء و من هنا فإِنّ كلمه زوع )نطاق على كع 
الذكر و الأنثىءو لهذا فأنْ عدده يكون ثمانيه أزواج.(و لذا فى بدايه الآيه هذه أطلقت كلمه زوج على حواء). 


و عباره أَنْرَلَ لَكُمْ و التى تخص هنا الأنعام الأربعه-كما ببنا ذلكك من قبل- لا تعنى فقط إنزال الشىء من كان عالءو إِنّما فى مثل 
هذه الحالات تعنى(تدنى المقام)و النعم من مقام أعلى الى أدنى. 


كما ذكروا احتمالا آخر فى أن (إنزال)مشتقه هنا من (نزل)على ل ا ا الضيف؛أو أوّل ما يعدم للقيت: »و نظير 


هذا المعنى ورد فى الآيه (/19١)من‏ سوره ال عمران بخصوص أهل الجنّهءقال تعالى : كالديى فا تملا من عند الله . 


وقد ذهب بعض المفسرين الى أن الأنعام الأربعه مع أَنّها لم تنزل من مكان أعلى إلى الأرضءفأنٌ مقدّمات توفير متطلبات حياتها 
و تربيتها وال هى قطرات المطريو أشعه الشمس عن التى تنزل مق الأعلى إلى الأرض,. 


وورد تفسير رابع لهذه العباره هو أن كل الموجودات كانت من البدايه موجوده فى خزائن علم و قدره البارئ عر و جلٌ»أى فى 

علم الغيبءثمٌ انتقلت من الغيب إلى الشهاده أى إلى(الظهور).و لهذم أطلقوا على هذا الانتقال عباره (الإنزال) كما ورد ذلكك فى 
5 ع 

الآيه(١؟)فى‏ سوره الحجر: :5 إذ ين هنر إل نط علائة 8 قروم ان . 


ص :3 


)١ -١‏ -تفسير الميزان؛و روح المعانى ذيل آيات البحث. 


لكنّ التّفسير الأوّل أكثر مناسبه من غيره»رغم عدم وجود أى تعارض بين هذه التفاسيرءبل من الممكن أن تصب جميعها فى 
نفس المفهوم و المعنى. 


ورد عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام حديث فى تفسير هذه الآ-يه جاء فيه: «إنزاله ذلكك خلقه إياه» أى أن إنزال تلكك الأزواج 
الثمانيه من الأنعام يعنى خلقها من قبل اللّه. 

ظاهر الحديث يشير إلى التفسير الأوّلءلأنَ الله سبحانه و تعالى هو خالق الخلقءو له المقام الأسمى و الأرفع. 

و على أيه حالءفرغم أن الأنعام المذكوره قليلا- ما يستفاد منها اليوم فى عمليات النقل و حمل الأثقاللكنّها تقوم بمنافع مهمّه 
اخرى يزداد و يتسع حجم الاحتياج إليها يوما بعد آخرءلأنها تغطى اليوم الجانب الأعظم من احتياجات الإنسان الغذائيه كالحليب 
و اللحومءإضافه إلى أصوافها و جلودها التى كانت منذ السابق و حتى يومنا هذا تستخدم فى صناعه الألبسه و غيرها من الأمور 
التى يحتاج إليها الإنسان»حتى أن أحد المنابع الماليه المهمّه بيد الدول الكبيره فى العالم يأتى عن طريق تربيه و تكثير هذه 
الغعو اتات 


ثم تتطرق الآببات إلى حلقه اخرى من حلقنات خلق الهو هى عمليه نمو الجنين إذ تقول الآنيه: يفم فى بون أمهايكم لقا 
ِنْ بَعدِ حَلقٍ فى ظُلمَاتٍ ثلاث . 


يتضح أن المقصود من حَلقَا مِنْ بَعْدِ خَلق هو الخلق المتكرر و المستمرء و ليس الخلق مرتين فقط. 


ايخلقكم»:فعل مضارع يعطى معنى الاستمراريه»و هو هنا بمثابه إشاره قصيره ذات معان عميقه إلى التحولاات العجيبه و الصور 
المختلفه التى تطرأ على الجنين فى مراحل وجوده المختلفه فى بطن الأم.و طبقا لأقوال علماء علم الأجنّه 


ص :36 


إن عمليه خلق و نمو الجنين فى بطن الأمٌّ تعدّ من أعجب و أدقٌ صور خلق البارئ عر و جلء و نادرا ما نلاحظ أنّ المطلعين على 
دقائق هذه القضايا لا تلهج ألسنتهم بحمد الخالق و ثنائه. 


ممم .لآ : 
وقوله خللات ثلاث إشاره إلى ظلمه بطن الأمّ و ظلمه الرحم و ظلمه المشيمه(الكيس الخاص الذى يستقر فيه الجنين)التى هى 
فى الحقيقه ثلاثه أغلفه سميكه تغطى الجنين. 


فالمصورون-الآآن-بحاجه إلى ضوء ساطع و نور من أجل التصويرءأمًا خالق الإنسان فيخطط فى تلكك الظلمه بشكل عجيب و 
يصور بشكل يدهش العقولءو يمدّه بأسباب العيش فى مكان لا يمكن لأحد أن يوصل إليه رزقه الذى هو فى أمسٌ الحاجه إليه 
للنمو. 


الومام الحسين عليه الس لام سيد الشهداء يقول فى دعائه المعروف بدعاء عرفه»الذى يعد دوره دراسيه كامله و عاليه فى 


التوحيديقول عند استعراضه للنعم التى منّ بها البارى عزّ و جل عليه: 


«و ابتدعت خلقى من منى يمنىء ثم أسكنتنى فى ظلمات ثلاث:بين لحم و جلد و دم لم تشهدنى خلقىءو لم تجعل إلىّ من أمرى 
ثم أخرجتنى إلى الدنيا تامًا سويّاا (1) . 


(ممما يذكر أننا قد تطرقنا إلى عجائب خلق الجنين و مراحل خلقه فى ذيل الآيه(8)من سوره آل عمران و فى ذيل الآ-يه(0)من 


سوره الحج). 


وفى نهابه الآديه بعد ا التوحبا يم الثلااث الخاصه بخلق الإنسان و الأنعام و مراحل خلق الجنين»يقول البارئ عر و 
لاء 
15 50 06 له املك لا إله إلا هو كَنَى تُضرفُون . 


ص :3 


)١ -١‏ حدعاء عرفه»مصباح الزائرءابن طاووس. 


فأحيانا يصل الإنسان بعد مشاهدته لهذه الآثار التوحيديه العظيمه إلى مقام الشهود.: ثم أشار تعالى إلى ذاته القدسيه.حيث يقول: 
لاه 

لكت ال ولك سنا لو كانت بساك عون رصبيره داقن تراه إن وراد طله انار ..فعين الجسم ترى الآثار»و عين القلب ترى 
خالق الآثار. 


لا 
عبار تربكماواله الملك»تدلان فى الحقيقه على حصر الربوبيه بذاته الطاهره المقدسهءو الذى اتضح بصوره جيده فى عباره لا 
1 


إل إلا هُوَ فعند ما يكون هو الخالق و المالكك و امورو اام اخررفاك جروا في ارو ابره وردنا عار أو ميدي 
العبوديه؟! و هنا تصرخ الآ-يه بوجه مجموعه من النائمين و الغافلين قائله: فَأَنَى تَضرَفونَ أى كيف ضالتم و انحرفتم عن سبيل 
التوحيد )١(‏ ؟ بعد ذكر هذه النعم الكبره ه التى منّ بها البارئ عر و جل على عباده؛تتطرق الآنبه التاليه إلى مسأله الشكر و الكفرءو 
تناقش جوانب من هذه المسأله.و فى البدايه تقول: إن روا من الله يق عت لى إن تكفروا أن تشكروا فإِنّ نتائجه تعود 


عليكمو الله غنى عنكم فى حال كف ركم و شكركم. 


ل لي ل تشكروا و تتجنبوا الكفرء لأنّ التكليف إِنْما هو لطف و نعمه إلهيهءنعمءقال 
الى : وَلا تضق يادو الكفْروَ إن تَشْكروا َوضَه لَكُْ 50 . 


و بعد استعراض هاتين النقطتين تستعرض الآيه نقطه ثالثه و هى 

ص :717 

)١ -١‏ -نلفت الانتباه إلى أن(أنى)تأتى أحيانا بمعنى(اين)و أحيانا أخرى بمعنى(كيف). 

7 سورع -وفق القراءات المشهوره.فإن(يرضه)تقرأ رذ بضم الهاء و بدون إشباع الضمير الأنها كانت فين الأصل(يرضا ه)و قد أشن ةل 
الألف بسبب الجزم و أصبحت(يرضه)و الضمير فيها يعود على الشكر.و رغم لس ا ال 


فرينة لدان عباره(إن تشكروا)تدل عليهاءكما هو الحال بالنسبه إلى الضمير فى إقذلوا هُوَ أَقَرَُ يا الذى يعود على 
العداله. 


9 1 ا : ل عه زه ء لل.ره ه :: لا 
تحمل كص سكوليه أعفالهلاة فضي لكيس ل كينا معناها يدون هذا الأمرعقال تعالى: و لا ترد رازو ورد اشر . 


ا لله ف اللدوخلة نايس إلى هبيه المعاد نافرك : ثم !لكر 
مجفكؤ فيتدكم !ا الكت تتملرة: 


و لكون مسأله الحسات و العقان لآ يمكن أن 7 تتم ما لم يكن هناكك اطلاع و علم كاملين بالأسرار الخفيه للإنسان»تختتم الآيه 
5 
بالقول: نه عَلِيمٌ بذاتِ الصُدُور . 


بهذا الشكلءو من خلال جمل قصار»استعرضت فلسفه التكليف و خصوصياته و مسئوليه الإنسان و مسأله العقاب و الجزاء و 
الثواب.و هذه الآ-يه جواب قاطع لمن يتولى المذهب الجبرىءالذى انتشر-ممما يؤسف له-فى صفوف بعض الطوائف 
الاسلاميه لأنٌّ الآيات الكريمه تقول و بصراحه: ولا , يَرْضى ضلا لاد ف الكفه, 


و هذا دليل واضح على أن إراده الكفر لم تفرض على الكافرين(كما يقول بذلكك أتباع المذهب الجبرى)لأنّ من البديهى أن من 
رشني شيا لبا فيل سكن أن تكرة إراذه اللامشع لاعن رقا #شعصين التدسن الخرق نون العس عند ما 
بعمدون إلى مثر هذه العباره الواضخة من خاكل حضر كلمة (العباد)بالنؤمتين أو المعضومينءفى حي أنّها كلمه ذات معتى 
مطلق و تشمل بصوره واضحه كل العباد.نعمءفالبارى.عزٌ و جل لا يرتضى الكفر لأحد من عباده.مثلما يرتضى الشكر لكل عباده 
مخ ون أى العاء 1 


ص :1" 


)١ -١‏ -هناكك بحث مفصل فى ذيل الآيه(0)من سوره إبراهيم-عن أهميه و فلسفه الشكر و عن مفهومها الحقيقى و أبعادها. 


و هذه النقطه تلفت الانتباه»و هى أنّ أساس تحمل كل إنسان لمسؤوليه أعماله يعدّ من الأسس المنطقيه و المسلم بها فى كل 
الأدياق السماويه 213 


و بالطبع يمكن أحيانا أن يكون الإنسان مشتركا فى ذنوب الآدخرينءو ذلك عند ما يكون مضطاعا أو مساهما مع آخرين فى 
تهيئه مقدمات أو أسس ذلك العمل»كالذين يبتدعون البدع أو السنن الضاله»فى هذه الحاله تكون ذنوب أى شخص يرتكب 
تلكك المحرمات فى ذمه مسببها الرئيسى دون أن تقل ذنوب ذلكك الشخص الذى ارتكب الذنب (7) . 


ص :539 


)١ -١‏ بهذا الخصوص هناك بحث فى ذيل الآيه(18١)من‏ سوره الإسراء. 
؟- ؟) -هناكك بحث بهذا الشأن فى ذيل الآيه(١)من‏ سوره الأنعام. 


الآيتان [سوره الزمر (9): الآيات 8 الى 4] 


اشاره 
لا لا لا رو لا 3 ج وما _ ص لا : 
وَإِذا مَس انان ضوٌ دعا رَبَه مُنيبأ منياً ليه ثم إذا حَوَلَُ نغمة هله نيد ى لا كان يَدْعُوا لَه من قبل وَ جكل لِلْهِ أنثادا ليِضِلٌ عَنْ سَبيله 
ور الى لا 
قل تمن بذك كيلإ من أ كاب ار أقذ كيك اناءَ ليل لكاجداً وَ قائما بخ ذَرٌ آلْآخرة وَ يَدجوا رَحْمة رَبّهِ قل 


هَل يَسْئَوى الذيق يغلهوة و الذي لا يمو تا تكد أُوُوا للب )9 
التفسير 

اشاره 

هل العلماء و الجهله متساوون؟ 


الآبات السابقه تحدث بالأدله و البراهين عن توحيد و معرفه البارئ عر و جل:و ذلكك من خلال عرض بعض الظواهر العظيمه له 
فى الآفاق و الأنفسء أما آيات بحثنا فتتحدث فى البدايه عن التوحيد الفطرى و توضح أن ما يدركه الإنسان عن طريق العقل أو 
الفهم أو المطالعه فى شؤون الخلق موجود بصوره فطريه فى أعماقه.و أنه يظهر أثناء المشاكل و أعاصير الحوادث التى تعصف 
بهء و لكن هذا الإنسان الكثير النسيان يبتلى مرّه اخرى بالغفله و الغرور فور ما تهدأ 


ضن 7 


لا 


العواصف و المشاكل و تقول الآبه الكريمه: وَ إذا مس الْإِْلِانَ م ضَرٌّ دعا رَيهُ مُنيبا إِليِِ و نادما من ذنوبه و غفلته. 


و عند ما يمنّ الله على الإنسان بالنعم ينسى المشاكل و الابتلاءات السابقه التى دعا الله عزّ و جل من أجل كشفها عنهءقال تعالى: 


2 * م 6م 200 لا 2 1 3 00 
ثم إذا خوّله نِعْمَه منه نسِى ما كان يَدْعوا إِلئِهِ مِنْ قل ١‏ . 


انو د الداد رار رويد لوسارهارواا رتتي رجاضا برررقيج ربجا كاري تدا الاب الزوسيال اله 71 
عكر د انان يق 32 شيا 


المقصود هنا من(الإنسان)هم الناس العاديون الذين لم يتربّوا فى ظل إشعاعات أنوار تعاليم الأنبياء»و لا يشمل هذا الكلام 
المو شي الذين يذ كروة الله فى امراب القير ادو يطليوق الغوة افق لطقه ذاقنا 
المراد من(ضر)هنا كل أذى أو محنه أو ضرر يصيب الجسم أو الروح. 


«خولناه):من ماده( خول)على وزن(عمل)و تعنى المراقبه المستمره لشىء ماءالمراقبه و التوجه الخاص يستلزم العطاء و البذل»فقد 
استخدمت هنا بمعنى الهبه. 


و قال البعض:إِنَّ(خول)على وزن(عمل)و تعنى الخادم»و لهذا فإنّ كلمه «خوله)تعنى الخادم الذين وهب لصاحبه.ثمُ استعملت فى 
كافه أشكال هبه النعم بالتخويل 


و البعض الآخر قال:إِنْها تعنى الفخر و التباهى.و لهذا فإنّ العباره المذكوره 
ص 5 


1 )نماك اتات بو القسرين مزل المع الذى نظ (نااقى عبار تيد عات رَدُعُوا إل البعض يعتقد أن(ما) 
موصوله تشير إلى(ضر)و لكون هذا المعنى هو الأنسبءفقد قدم على المعانى الأخرىءو قال البعض أيضا:إن(ما)موصوله و المراد 
كياهو الله متجائة و قتالى بو محبوغه أخرض #الكبإوزنا) فيد ريد عضن التعامزي اانه النظر في الآآيه(لامن سوه يبورين 
: مس الإثلان الحّهُ و12 ده أو تاعدا أو قائما كلل حم عَنْهُ ضوٌهُ َو كأن لم باع 1 من يون أن عتدانا ام 


على صحه المعنى الأوّل. 


أعلاه تعنى حصول الإنسان على الفخر عن طريق منحه و هبته النعم )١(‏ . 
و يصوره عامه فإنّ هذه الجمله تعكس إضافه إلى العطاء و الهبه»اهتمام البارئ عر و جل الخاصٌ بعبده. 


عباره مُنِيباً إِلَيِهِ تبيّن أن الإنسان فى الحالات الصعبه يضع كافه ستائر غروره و غفلته جانباءو يتركك وراءه كل ما كان يعبده أو 
يتمسكك به من دون اللفوى بعوة إلى البارىءعرٌ و جلءو يستشفٌ من مفهوء (الإنابه)هذه الحقيقه و هى أن مبدأ الإنسان و مقصده 
وغايته هو اللّه تعالى. 


«أندادا»:جمع(ند)على وزن(ضد)و تعنى الشبيه و المثيل»مع وجود بعض الاختتالاف وهو أن(مثل)لها مفهوم واسعءو لكن(ند)لها 


عباره(جعل)تبيين أن تصورات و خيالات الإنسان تصنع مثيلا و شبيها للّهء الأمر الذى لا يمكن أن ينطبق مع الواقع. 
وعباره لِيضِلٌ عَنْ سَبيلِهِ تين أن الضالين المغرورين لا يقتنعون بإضلال أنفسهم.و إِنّْما يعمدون لجر الآخرين إلى وادى الضلال. 


و على أيه حالءفإنٌ آيات القرآن المجيد أشارت-مدّات عديده-إلى العلاقه الموجوده بين(التوحيد الفطرى)و(الحوادث الصعبه 
فى الحياه) كما عكست اضطراب الإنسان المغرور الذى يلجأ إلى اللنناو ووحنة بإخلاا١صض‏ فورما تعصف به العواصف و 
الأعاصيريو كنف السى اللديو بعوة إلى عرووه والجاجفه فون هدوع الداضقه لسر ده دين فى طرق اله كه بو الفيلذل: 


وما أكثر أمثال هؤلا-ء الأشخاص المتلونونءو ما أقل من ينقلب و يتغير عند ما يمنّ البارئ عرٍّ و جل عليه بالنصر و النعم و 


نعم»فأبسط نسمه هواء تمرٌ على حوض ماء تجعل مياه مضطربهء أمًا المحيط 


ص :77 


0-١‏ -يراجع(لسان العرب)و(مفردات الراغب)و تفسير (روح المعانى). 


الهادى فإنّه لا يتأثر أبدا بأشدٌ الأعاصير و لذا سمّى المحيط الهادى. 


فا الآيه تخاطب مثل أولنكك الأكتخاض ايلغه ملقها التوالايين الصريح و الحازم و القاطع: قُلْ تَمنّعْ بكفْ رك قَلِيلا إنَك مِنْ 
اماي انان 


فهل يمكن أن يكون لإنسان كهذا مصير أفضل من هذ!؟! الآبه التاليه استخدمت أسلوب المقارنه,الأسلوب الذى طالما استخدمه 
9 ب : ع دلا .بلا 
القرآن المجيد لإفهام الآخرين القضايا المختلفه»حيث تقول:هل أن مثل هذا الشخص انسان لائق و ذو قيمه: أَمّنْ هُوَ قانتٌ آناء 


اللبل لطاجداً وَ قائماً يَحْدَّرٌ الآخرة وَ يَوجُوا رَحْمَة رَيّْهِ )١(‏ . 

أين ذلك الأتسان المشركك والغافل :و المتلوت :و الشتال و المضل من هذا الإنسان ذو القلب اليقظ الطاهر الساطع بالنورءالذى 
مبعحل الذافن عفرقك الليل و الناس نيام»و يدعو ربّه خائفا راجيا؟! فهؤلاء فى حال النعمه لا يدعون أنفسهم فى مأمن من العقاب و 
العذاب.»و فى حال البلاء لد ييأسون من رحمته»و هذان العامللان يرافقان وجودهم أثناء حركتهم المستمره بحذر و احتياط نحو 
معشوقهم. 

«قانت)»من ماده«قنوت)بمعنى ملازمه الطاعه المقرونه بالخشوع و الخضوع. 

«آناءاهى جمع (انا)-على وزن كذا-و تعنى ساعه او مقدارا من الوقت. 


التأكيد هنا على ساعات الليلءلأن تلكق الساعات يحضر فبها القلب أكثرء و تقل ثسبه تلوئه بالرياء أكثر من أى وقت آخر. 


قدمت الآيه السجود على القيام»و ذلكك لكون السجود من أعلى درجات العباده»و إطلاق الرحمه و عدم تقدّيدها بالآخره دليل 
على سعه الرحمه الإلهيه التى تشمل الحياه الدنيا و الآخره. 


ص رم 


)١ -١‏ -فى هذه العباره شق محذوفءو التقدير(أ هذا الذى ذكرنا خير أمن هو قانت آناء الليل). 


و فى حديث ورد فى كتاب«علل الشرائعاو فى كتاب«الكافى انقلا عن الإمام الباقر عليه السّر.لام إنّه فتدر هذه الآيه: أَمّنْ هُوَ قَانتٌ 
لا 25 عي 
أناء الليل بانها صلاه الليل ل01) . 


من الواضنح أن.هذا التفسير يشيه الكثير من التفاسير الأسخرى التى ينث فى ذيل آياث مختلفه فى القرآن الكريم من قبيل ذكر 
مصاديقها الواضحهءو لا ينحصر مفهوم الآيه بصلاه الليل. 

57 ع 3 س 5 3 عه 3 7 5 - 2 5 لا - 5 
واتتمه الآيه تخاطب الرٌّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم بالقول: قل هَل يَسْتّوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الذِينَ لا يَعْلمُونَ . 
كلاء نهم غير متساوين: إِنا كَل كد أُولُوا الاب . 
لا شكك فى أن السؤال المذكور أعلاده سؤال شاملءو أنه يقارن ما بين الذين يعلمون و الذين لا يعلمونءأى بين العلماء و 
الجهله.لأنّه قبل طرح هذا السؤال» كان هناكك سؤال آخر قد طرحءو هو:هل يستوى المشركون و المؤمنون الذين يحيون الليل 
بالعبادهءفالسؤال الثانى يشير أكثر إلى هذه المسأله و هو:هل أن الذين يعلمون بأن المشركين المعاندين لا يتساوون مع المؤمنين 
الطاهرين» يتساوون مع الذين لا يعلمون بهذه الحقيقه الواضحه؟ و على أيه حال فهذه العباره التى تبدأ باستفهام 
استنكارى»توضح أحد شعارات الإسلام الأساسيه و هو سمو و علو منزله العلم و العلماء فى مقابل الجهل و الجهله.و لأنّْ عدم 
الساوي-هذادة كر يضووه مطلقةوفمق البديهى أن تكرن هاتاق المجموعناة غير تساوين عند البارعوع و جا ووغين متساويين 


فى وجهه نظر العقلاء»و لا يقفون فى صف واحد من الدنياء و لا فى الآخره و أنّهم مختلفون ظاهرا و باطنا. 
ص :78 


.879 -علل الشرائع»و الكافى نقلا عن نور الثقلين»المجلد 5»الصفحه‎ )١ -١ 


ملاحظه 
تتضمّن هاتان الآيتان إشارات لطيفه إلى نقاط مهمّه: 


فق الآ-يه الأولى»ذ كرت فلسفه الحوادث المرّه والصعبهءو انشكاف ستائر الغرور و الغفله عن عين القلب»و صيروره شعاع 
الأفاة اتعله وك اجوو العوذدى الآنابه إلى الله يساق وا كمال دو اعابت الآيدش قن الرقت أو لكك الذيى فصوروة أن وجوه 
مثل تلك الحوادث الصعبه فى الحياه إِنّما هى نقص فى مسأله نظام الخلق و فى عداله البارئ عرٍّ و جل. 


١-الآ-يه‏ الثانيه تبدأ بالدعوه إلى العمل و بناء الذات و تنتهى بالعلم و المعرفف لأدن من لم يبن ذاتهءلا- تشع أنوار المعرفه من 
قلبه.حيث لا يمكن أصلا فصل العلم عن بناء الذات. 
للك ى, لاء 2 


أولتكك لله سبحانهءلأنَ العمل إذا لم يستمر فيكون ضعيف جدًا. 


عإِنٌ العلم الاقنتطرارى الكرلة من نزول اتلك و اذى يريظ الأاسان بالفولا يكون مصداقا حقيقيا للعلم الآ إذا استمر إلى ما 
بعد هدوء العاصفه.لذا فإنٌ الآيات المذكوره أعلاه تجعل الإنسان الذى يستيقظ حال نزول البلاء و يعود إلى غفلته عند زواله 
تجعله فى عداد الجهله.إذن فإنّ العلماء الحقيقيين هم المتوجهون إليه تعالى فى كل الحالات. 


هممرا يلفت الانتباه أن نهايه الآيه الأسخيره تقول:إِنْ الفرق بين الجاهل و العالم لا يدركه سوى أولى الألباب!لأنٌ الجاهل لا 


يدركك قيمه العلم!و فى الحقيقه إِنّ كلّ مرحله من مراحل العلم هى مقدمه لمرحله أخرى. 


ع-العلم فى هذه الآديه و بقيه الآيات لا يعنى معرفه مجموعه من المصطلحات,ء أو العلاقه الماديه بين الأشياءءو إِنّما يقصد به 


المعرفه الخاصه التى 


ص :8 


تدعو الإنسان إلى (القنوت)أى إلى طاعه البارئ ع و َل و الخوف من محكمته و عدام اليأس من رحمته.هذه هى حقيقه العلم»و 
إن كانت العلوم الدنيويه تؤدى إلى ما ذكرناه آنفاءفهى علم أيضا.و إلا فهى سبب الغفله و الظلم و الغرور و الفساد فى الأرضءو 
لا يحصل منها سوى«القيل والقال»و ليس«الكيفيه و الحال)». 


/ا-على عكس ما يعتقد به الجهله الذين يعدّون الذين مخدرا(أفيونا)»ءفإنَ أهم ماهوا إله الأفباد هو طلب بالعلم و المعرفه»و 
قد أعلنوا عداءهم للجهل أينما كان.و إضافه إلى أن القرآن الحكيم استغل الكثير من المناسبات كى يوضح هذا الأمرءكما 


وردت فى الروايات الإسلاميه أحاديث تصور عدم وجود شىء أفضل من العلم. 
فقد ورد فى حديث عن رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم: «لا خير فى العيش إلا لرجلين:عالم مطاع»أو مستمع واع» (1) . 
كما 


ورد حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السلامءجاء فيه: (إِنّ العلماء ورثه الأنبياء و ذاكك أنّ الأنبياء لم يورثوا درهما ولا 
ديناراءو إِنّْما أورثوا أحاديث من أحاديثهم»فمن أخذ بشىء منها فقد أخذ حظا وافراءفانظروا علمكم هذا عمن تأخذونه فإن فينا 
أهل البيت فى كل خلق عدولا يون عنه تحريف الغالين و انتحال المبظليق و تأويل الجاهلين) 80 


#-الابه الأخيره تتحدث عن ثلاث مجموعات»هم العلماء و الجهله و أولو الألباب»و 


قل شخصهم الإمام الصادق عليه الس لام فى حديث له»عند ما قال: «نحن الذين يعلمون»و عدوّنا الذين لا يعلمون»و شيعتنا أولوا 
الألباب» () . 


4- 
ورد فى الحديث خرج أمير المؤمنين عليه السَّلام ذات ليله من مسجد الكوفه 
صن :5 


)١ -١‏ -الكافى»المجلد الأوّل؛باب صفه العلم و فضله الحديث(087. 
)١ -9‏ -الكافىءالمجلد الأوّلءباب صفه العلم و فضله الحديث(2). 
7'- 7) -تفسير مجمع البيان ذيل آيات البحث. 


متوبجها إلى داره و قد مضى ربع من اليل و معه كميل بن زياد رحمه الله و كان من خيار شيعته و محبيه فوصل فى الطريق إلى 
ابره ولو لش نال 3لك نومك و يقر قوق مالي انق قد تارق لاما لال الام يوك فى عرين اميق كيل 
ذلكك فى باطنه و أعجبه حال الرّجل من غير أن يقول شيئاءفالتفت صلوات اللّه عليه إليه و قال:يا كميل لا يعجبكك طنطنه الرّجل 
إن من أهل الثّار سأنبئكك بعد, فيما يصدر فتحثر كميل مكاشفه له على ما فى باطنه و لشهادته بدخول النّار مع كونه فى هذا 
الأمر و تلكك الخاله الحسنه و مضى مدّه متطاوله إلى أن ال حال الخوارج إلى ما ال و قاتلهم أمير المؤمنين عليه السّ.لام و كانوا 
يحفظون القرآن كما أنزل» فالتفت أمير المؤمنين عليه السّ.لام إلى كميل و هو واقف بين يديه و السيف فى يده يقطر دما و 
رؤوس أولئك الكفره الفجره مجلقه على الأسرض فوضع رأس السيف على رأس من تلكك الرؤوس و قال:يا كميل أمّن هو 
قانت...الآيه أى هو ذلكك الشخص الذى كان يقرأ القرآن فى تلك الليله فأعجبكك حاله قبل كميل قدميه عليه السّ.لام و استغفر 
الله 00 . 


ص 6ن 


)١ -١‏ -سفينه البحار»المجلد الثّانى»الصفحه 5428 أحوال كميل. 


لآيات [سوره الزمر (9): الآيات ٠١‏ الى 2 ]١‏ 
اشاره 


لا 
0 '! ياد لَِينَ آمنوا نوا بم لين أ+ خسوا فى لهذ لذلا حسئة وَ أَرْض الله اسع كنا بوَنَى لضا ون 
١‏ 0 َل ' 


ع ع 


0٠١‏ قل إِنَى يت أن أَغْثدَ الله ممخيصاً ا دين 111 يو اموت لأن اكوك ول ألم مين (01 ل إثى الات إذ عمر يت وى 


00 1 0 
عذَات ذم عظيم 1ل أل وذ مخلصالة يى 15١‏ تاذو ا جتشع من فون فل لين لين عب 
أَهْلِيِهمْ , ايام ألا ذلك هو ] لْحَسلان الْمَِينٌ (10) لَهُعْ مِنْ فَوْقهِمْ ظَلل مِنَ أَلنا ِو مِنْ تَختهغ ظَلَلٌ ذلك يُحَوّفْ الله به جاده ل 


اشاره 
الخطوط الرئيسه لمناهج العباد المخلصين: 


به الما حجان فى ينك الآرالك السابقه القن فارتكبي المقتركيم المفرووية و البو سم المطفيم الماو .د بين العلماء و الجهله.فا 


آيات بحثنا هذا تبحث 


ص 1 


الخطوط الرئيسيه لمناهج عباد اللّه الحقيقيين المخلصين و ذلك ضمن سبعه مناهج وردت فى عدّه آيات تبدأ بكلمه(قل). 
الآبه الأولى تحت النَبى صلّى الله عليه و آله و سلّم على التقوى: قل لي طَادٍ الّذِينَ آمْنُوا انوا ربك (1) . 


نعمءفالتقوى هى الحاجز الذى يصدّ الإنسان عن الذنوبءو تجعله يحسٌ بالمسؤوليه و بتكاليفه أمام البارئ»عرٌ و جل»هى المنهج 
الأول لعباد اللمه المؤمنين و المخلصينءفالتقوى هى الدرع الذى يقى الإنسان من الارءو العامل الرئيسى الذى يردعه عن 
الاقحراف #التقوع هن تخيرته الكييره قن سوق القبامه:وهى ميزان شخصية: و كرامه الانسان عثد البارئ عر و جل. 


المنهج الثّانى يختص بالإنسان و العمل الصالح فى هذه الدنيا التى هى دار العمل»و قد شجعت الآيه الناس و حثتهم على عمل 
الإحسان»من خلال بيان نتيجه ذلكك العمل للدي اغراف ل الذَّلا حسَتهٌ 80 . 


نعم فالإحسان بصوره مطلقه فى هذه الدنيا-سواء كان فى الحديثءأو فى العمل أو فى نوع التفكر و التفكير بالأصدقاء و الغرباء- 
يؤدَى إلى نيل ثواب عظيم فى الدنيا و الآخرهءلأن جزاء الإحسان هو الإحسان. 
و فى الواقع فإنَ التقوى عامل ردعءو الإحسان عامل صلاحءو كلاهما يشمل (ترك الذنب)و(أداء الفرائض و المستحبات). 
+ 11] 
المنهج الثالث يدعو إلى الهجره من مواطن الشركك و الكفر الملوثه بالذنوب» قال تعالى: وَ أَرْض الله سه . 


ص :ب 


)١-١‏ -من البديهى أنّ الخطاب بعباره؛يا عبادى'هو من اللّه.و إن كان المخاطب هو رسول الله صِلى الله عليه و آله و سلم 
فالمقصود هنا أن أبلغهم خطابى. 

-١‏ ؟) -أغلب المفد رين اعتبروا عباره(فى هذه الدنيا)تعود على عباره(أحسنوا)ءو استنادا لهذا فإن«حسنه)مطلقه تشمل كل حسنه 
فى الدنيا و الآدخره.و مع انتباه إلى أن استعمال التنوين فى مثل هذه الموارد إِنْما هو لإعطاء الكلمه طابع التفخيم و العظمه. فإنه 
يفيد بيان عظمه الثواب. 


هذه الآيهفى الحقيقه-ردٌ على ذوى الإراده الضعيفه و المتذرعين بمختلف الذرائع الذين يقولوق: إثنا غاجرون عن أذاء الأحكام 
الإبلهيه لأننا فى أرض مكه التى يحكمها المشركونءو القرآن يردٌ عليهم بأن أرض الله لا تقتصر على مكه.فإن لم تتمكنوا من 
أداء فرائضكم فى مكه فالمدينه موجودهءبل إن الأحرض كلها للّه.هاجروا من المواطن الملوثه بالشركك و الكفر و الظلم التى لا 
يمكنكم فيها أداء الأحكام الإلهيه بحريه إلى آخر. 


مسأله الهجره هى إحدى أهم المسائل التى لم تلعب دورا أساسيا فى صدر الإسلام بانتصار الحكومه الإسلاميه فحسب,بل إِنّ لها 
أهميه فى كل زمانءلأنها من جهه تمنع مجموعه من المؤمنين أن يستسلموا لضغط و كبت محيطهم.و من جهه اخرى تكون 
عاملان مساعدا لتصدير الإسلام إلى نقاط مختلفه فى أنحاء العالم. 

و القرآن المجيد يقول: إِنَّ لين 8 الملابكة ظالِيِى نتهخ انوا فيع تشع تأئو عت مكدع فى اندض تالر فد تك 
ع الله يد جروا ف َأُوايْك لامع جهنم وَلامث تقيراً 3 


و هذا يوضح-بصوره جيده-أنْ المؤمن الذى تحيط به الضغوط و الكبت, و يستطيع أن يهاجر فى سبيل الله عليه أن يهاجرءو إلا 
فإنّه غير معذور أمام اللّه. 


(بشأن أهميه الهجره فى الإسلام و أبعادها المختلفه كانت لنا بحوث مختلفه و مفصله فى ذيل الآيه(١٠٠)من‏ سوره النساء»و فى 
ذيل الآيه(7/7)من سوره الأنفال). 


ولأنٌ الهجره ترافقها بصوره طبيعيه مشكلات كثيره فى مختلف جوانب الحياهءفالمنهج الرابع إذن يتعلق بالصبر و الاستقامهءقال 
تعالى: 


ص :6*0 


-١‏ 0( -النساع»//ة. 


كا يوَفّى الصَايرُونَ أَخرَهُمْ بير جلاب 


إل 


و عباره(يوفى)مشتقّه من(وفى)و تعنى إعطاؤه حمّه تاما كاملا.و عباره (بغير حساب)تيين أن للصابرين أفضل الأجر و الثواب عند 
اللهءو لا يوجد عمل آخر يبلغ ثوابه حجم ثواب الصبر و الاستقامه. 


و الشاهد على هذا القول ما 


جاء فى الحديث المعروف الذى روه الإمام الصادق عليه السّ.لام عن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلم و الذى جاء فيه:«إذا 
نشرت الدواوين و نصبت الموازين لم ينصب لأهل البلاء ميزانءو لم ينشر لهم ديوانءثمٌ تلا هذه الآيه: 

لا 2 ل 0 و و لا 
إنما يُوَفى الصَابرُون اجْرَهُمْ بغير جاب 


قف 


واالعفن يعطتد دهده اليه تخس البحره الوك المسلميف أى ره جموعه كير وام السلميق إلى أرفى الشكة كحت 
قياده جعفر بن أبى طالب عليه السّلام؛و كما قلنا مرارا رغم أن أسباب التّزول توضيح مفهوم الآتوالا انيلا سدع 


مرا المنهج الخامس فقد ورد فيه أمر الإخلاص و التوحيد الخالى من شوائب الشركثءو هنا تتغير لهجه الكلام بعض الشىءءو 
يتحدث الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلّم عن وظائفه و مسئولياته»إذ يقول: قل إِنّى أمِتٌ أنْ أَعْبَدَ الله مُخلِصاً لَهُ الدِينَ 


ثم يضيف: وَ أَمِوْتٌ لِأَنْ أكون أَوَّلَ الْمْدْيِمِينَ .و هذا هو المنهج السادس الذى يعترف بأنّ النَبِى الأكرم صلَى الله عليه و آله و 
سلّم هو أول الناس إسلاما و تسليما لأوامر البارئ عر و جل. 


2 د ع 98 ده م َل 5 0 
ما المنهج السابع و الأخير فيتناول مسأله الخوف من عقاب البارئ عر و جلّ يوم القيامهءقال تعالى: قُلَّ إِنّى أحافٌ إِنْ عَصَِ يت 
لا 1 1 


رَبّى عَذَابَ يَوْمِ عَظيم . 


5١: ص‎ 


)١ -١‏ -ابغير حساب'امن الممكن أن تكون متعلقه ب(يوفى)ءأو أنها(حال)ل(أجرهم)لكن الاحتمال الأول أنسب. 
-١‏ 1) -تفسير مجمع البيان ذيل آيات البحثءو نفس المعنى مع اختلاف بسيط ورد فى تفسير القرطبى نقلا عن الإمام الحسين 


بن على عليهما السلام عن جده رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 


التأمل فى هذه الآيات يكشف بوضوح عن أن رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم هو عبد من عباد اللو هو مكلف أيضا 
اده الله لاض لألددهو أ شاك بخان العدات الالين وهو مكلت باطاعة الأوافر الالييه كما أله مكلت يتكاليف وواجات 
أثقل و أعظم من تكاليف الآخرينءو لذا يجب أن يكون أفضل و أسمى من الآخرين. 


إِنّه لم يدّع الألوهيه أبدأءو لم يخط خطوه واحده خارج مسير العبوديهءيل إِنّه يفتخر و يتباهى بهذا المقام»و لهذا السبب كان 
قدوهو أسوماو فرصل الله عليه و آله و سلم)لم يفضلى نفسه على الآخرينءو هذا دليل على عظمته و أحفّيته»فهو ليس 


كالمدّعين الكذّابين الذين كانوا يدعون الناس إلى عبادتهمءو يعتبرون أنفسهم أرقى من البشرءو أنّهم من معدن ثمين أفضل من 
الناسءو أحيانا يدعون أتباعهم إلى التبرع سنويا بالذهب و الجواهر بقدر وزنهم. 


نه يقول:إنى لست مثل السلاطين المتجبرين على رقاب الناس الذين يكلفون الناس ببعض التكاليف و يعتبرون أنفسهم«فوق 
تلك التكاليف»و هذا فى الواقع إشاره إلى موضوع تربوى هام.و هو أن كل إنسان-مربيا كان أم قائدا- عليه أن يكون السباق فى 
تنفيذ من أجلها ما يمليه عليه نهجه.فيجب أن يكون أوّل مؤمن بشريعته أو سنته و أكثر الساعين و المضحين كى يؤمن الناس 
بصدقه. و يتخذونه أسوه و قدوه لهم فى كل الأمور.و من هنا يتضح أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لم يكن أوّل مسلم 
من حيث الزمان و حسبءو إِنّما كان أوّل إسلاما من كل النواحى؛ من ناحيه الإيمان و الإخلاصءو العملءو التضحيهءو الجهادءو 
الصمودء و المقاومهءو تأريخ حياه الرّسول الأكرم صَلَى الله عليه و آله و سلم يؤيد هذه الحقيقه بصوره جيده. 


بعد استعراض المناهج السبعه المذكوره فى الآيات أعلاه(التقوى» الإحسانءالهجره»الصبر»الإخلاصءالتسليم»الخوف). 
و لكون مسأله الإخلاص لها ميزات خاصه فى مقابل العلل المختلفه للشركك» 


ص :57 


تعود الآيات لتؤكد عليها مرّه أخرىءإذ تقول و بنفس اللهجه السابقه: قُلٍ الله أغبدُ مُخلِصاً لَهُ وينى (1) . 
1 5 3 عمو 2 لا 5 5 9 م 
ا 2 هلا ا د 25 ر الى ر كه و ام 


أى إِنْهم لم يستثمروا طاقاتهم و عمرهمءو لا من عوائلهم و أولا-دهم لإنقاذهمءو لا -لإعاده ماء الوجه المراق إليهمءو هذا هو 
الكسران النظبب: ألا :لكت هو الْحتلانٌ الْمَينٌ . 

الايه الأخيره فى بحثنا هذا تصف إحدى صور الخسران المبين»إذ تقول: لِهُمْ مِنْ فَؤْقِهِمْ ظلل مِنَ النار وَ مِنْ تخْتِهم ظلل . 

و بهذا الشكل فإِنّ أعمده النيران تحيط بهم من كل جانبءفهل هناك أعظم من هذا؟و هل هناك عذاب أشدّ من هذا؟ 
اظلل؛جمع (ظله)على وزن«سسّهاو تعنى الستر الذى ينصب فى الجهه العليا.و طبقا لهذا إن إطلاق هذه الكلمه على ما يفرش تحت 
اهل النْار اطلاق مجازى و من باب التوسع فى معنى الكلمه. 


بعض المفسّرين قالوا:بما أن أصحاب النَار يتقلبون بين طبقات جهنمءفإنَ عدار النّار محيط بهم من فوق رؤوسهم و من تحت 
ع 0-4 5 57 مل م لال و 9 5 2 قر « قن “قن 
أرجلهم. و الايه(00)من سوره العنكبوت تشبه هذه الاديه: يَوْمَ يَعْش اهمٌ العَدَابٌ مِنْ فوْقِهِمْ وَ مِنْ تخت أَرْجُلِهِمْ وَ تقول 1ك 


هذا فى الحقيقه تجسيد لأ-حوالهم و أوضاعهم فى هذه الدنياءإذ أن الجهل و الكفر و الظلم محيط بكلّ وجودهمءو مستحوذ 
عليهم من كلّ جانبءثم تضيف الآبه مؤكده و واعظه إياهم: ذلك يُحوّفُ اللَهُ به اد 2 طَِادٍ قَاتْقُونِ . 


إضافه كلمه(العباد)إلى لفظ الجلاله فى هذه الآيه»و لعدّه مرّات اشاره إلى أن 
ص غرف 


)١ -١‏ -تقديم(|اسم اللجاذ لدو الى هو مقعو ل [اغيد) يفيه التحصر شتاءى قر لهاميقافنا له دو اال هن يخال بو كلفسن التخصر: 


تهديد البارئ عر و جل لعباده بالعذاب إِنّْما هو لطف و رحمه منهءو ذلكك كى لا يبتلى عباده بمثل هذا المصير المشؤوم»و من 
هنا يتضح أنه لا حاجه لتفسير كلمه(العباد)هنا على أنّها تخصٌ المؤمنين»فهى تشمل الجميع»كى لا يأمن أحد من العذاب الإلهى. 


ملاحظات 
اشاره 
١-حقيقه‏ الخسران! 


برق الراقعب :فى عقرداته أن الكمران د ذهانه رامن الغال كله أر يعضيوى احانا عسي إلى الانان نك ها شال؟[الشخصض 
الفلانى خسر)و أحيانا تدسب إلى العمل عند ما يقولون:( خسرت تجارته). 

و تستخدم كلمه(خسران) أحيانا فى حاله فقدان الثروه الظاهريه.كالمال و الجاهءالدنيوى.و أحيانا أخرى تستخدم فى حاله فقدان 
اروعضرن كالصححه و السلاية و الغةا .و الآبماة و النوابيي و هذا عو القع الذئ مناه البارعة 8 وجل (الشيراة الميية)فكل 


خسران ذكره البارئ عر و جل فى القرآن الكريم إِنّما يشير إلى المعنى الثانى و ليس إلى الخسران الخاص بثروات الدنيا و 
تجارتها (1) . 


وقد شه القرآن الإنسان بتجاره الأثرياء الذين يدخلون أسواق التجاره العالميه برؤوس أموال كبيره»فالبعض منهم يجنى أرباحا 


كبيره»)و البعض الآخر يخسر خساره فادحه. 


آيات كثيره فى القرآن المجيد تطرقت إلى مثل هذا التعبير و التشبيه».حيث توضح الحقيقه التاليه:إنَ النجاه من العذاب الإلهى لا 


تتحقق بالجلوس و انتظار 
ص ر0 


)١-1‏ حنقردات الراغب ماد (خسر). 


هذا و ذاككءو إن السبيل الوحيد للنجاه هو الاستفاده من الثروهءو بذل الجهود و المساعى فى هذه التجاره الكبيرهءلأنٌ كل شىء 
يعطى بثمنءو لا يعطى بالمعاذير! و قد يتساءل البعض:ما هى أسباب وصف خساره المشركين و المذنبين بالخسران المبين؟ 
الجواب هو: 


أؤلا:لأنهم باعوا أفضل ثروه لديهم-أى العمر و العقل و الإدراكك و العواطف الانسانيه-بدون مقابل. 


ثانيا:لو أنّهم باعوا تلكك الثروه من دون أن يشتروا العذاب و العقاب لكان أمرا هينا بعض الشىءءلكنٌ الأمر لم يكن كذلكك إذ 
أنّهم بخسرانهم لتلكك الثروه العظيمه هيأوا لأنفسهم عذابا أليما و عظيما. 
ثالثا: إن هذه الخساره التى لا يمكن أن تعوّض بأى ثمنء و هذه هى (الخسران المبين). 

1 


-ما هو المراد من الآيه: فَاعْبدُوا ما سنت 


عباره فَاعبِدُوا 2 شِع جاءت بصيغه أمر تهديدىو هذا الأسلوب يستعمل عد ما لا تؤثر النصيحه و الموعظه بالشخص المجرم و 
المذنبءمإذ أن آخر ما يقال له:(افعل ما تشاءءو لكن انتظر العقاب أيضا)و يعنى أنك وصلت إلى درجه لا تستحقٌ معها النصيحه 
و الموعظهءو أن مصيرك و علاجكك هو العذاب الأليم. 


“ا -من هم الأهل؟ 
الآيات المذكوره أعلاه تقول:إِنّ أولئكك الخاسرين لم يخسروا ثروه وجودهم فحسب.و إِنّما خسروا أهليهم أيضا. 


ص رذارا 


بعض المفسّرين قال:إِنَ المراد من (أهل)هم أتباع الإنسان و السائرون على نهجه. 
والبعض الآخر فسرها بأنها تعنى الزوجات القاصرات الطرف فى الجنّه اللواتى خسرهن المشركون و المجرمون. 
والبعض الآخر يقول:إلها تعد العائله.و الأرقات فى الذنيا. 


و المعنى الأخير-مع الالتفات إلى أنّه المعنى الأصلى لهذه الكلمه-يعد أنسب من الجميعءلأن الكافر يخسر أهله يوم القيامه.إذ 
ينفصلون عنه و إن كانوا مؤمنين» و أما إذا كانوا مشركين فمضافا إلى أُنّهم لا ينفعونهم»سيكونون سببا فى زياده العذاب الأليم. 


ص ع 


لآيات [سوره الزمر (): الآبات ١!‏ الى ]7٠‏ 
اشاره 


1 0 
5 3 
وَالذوة الكو كرا ادو أن أذ يه دوعا و اناثرا إِلَى الله لَه ابش رخ بمو لخاد (0) ألّذِينَ يَسْتَمعُونَ الَو فتعُونَ أخستة ا 


0 لك مع أولوا لب (م0 تعن » عن عل لع لكاب ]نت تن من فى ار 1:١‏ كن ادي قو 
1 
رًٍَ َع لَهُمْ غُرَفٌ مِنْ فَؤقبًا غُرَفٌ مييّة تجرى مِنْ تخيها الأهار وعد الهلا يغلت الله اليكاة زء 0 


التفسير 
اشاره 
عباد الله الحقيقيون: 


استخدم القرآن الكريم مره اخرى أساووت العداره في كل الإراكياه كارة بن عاد الله ارين والمتر تبن المعاندين الذين 
5 
لا مصير لهم سوى نار جهنّم؛ قال تعالن 35 الذي تكنو الطاعوت أن أذ يَُوف و لابوا إلى الله لمع البفر . 


و لكون كلمه(البشرى)جاءت هنا بصوره مطلقه و غير محدودهءفتشمل كافه 


ص 6ن 


أنواع البشرى بالنعم الإلهيه الماديه و المعنويه»و هذه البشرى بمعناها الواسع تختص فقط بالذين اجتنبوا عباده الطاغوت و عمدوا 
إلى عباده الله وحده من خلال إيمانهم به و عملهم الصالح. 


و كلمه«طاغوت/من ماده (الطغيان)تعنى الاعتداء و تجاوز الحدودءو لذا فإنّها تطلق على كل متعدّءو على كلّ معبود من دون 
اللّهكالشيطان و الحكام المتجبرين(و تستعمل هذه الكلمه للمفرد و الجمع) )١(‏ . 


0 
فعباره إِجْتتبُوا الطاغوتٌ بمعناها الواسع تعنى الابتعاد عن كل أشكال الشرك و عباده الأصنام و هو النفس و الشيطانءو تجنب 


الانصياع و الاستسلام للحكام المتجبرين الطغاه. 
!| 
أمَا عباره أنابُوا إلى الله فإنّها تجمع روح التقوى و الزهد و الإيمانءو أمثال هؤلاء يستحقون البشرى. 


و يجب الالتفات إلى أن عباده الطاغوت لا تعنى فقط الركوع و السجود له. و إِنّما تشمل كل طاعه له»كما 


ورد فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام «من أطاع جبارا فقد عبده) (1) . 


لا 
ب اعم ار _, دهي ممم 2 ل ةلان 2 ر رلاء “ف 
ثم تعرج الايه على تعريف العباد الخاصّ ين فتقول: فَبَشْر لاد (* الْذِينَ يَسْتَمعُونٌ الْقَوْلَ فيَتعُونَ أخسَته أولئك الذِينَ هَداهُمْ الله 


> لارء 0 
ليك هم أونوا لب . 
الآبنان المذكورتان بمثابه شعار إسلاميءو قد يتان حريه الفكر عند المسلميةءو ححريه الأختياز فى مختلف الأموو. 
ص ع 


)١ -١‏ -بعض المفسّررين»و منهم الزمخشرى صاحب الكشاف يعتقدون أن أصل كلمه(طاغوت)هو(طغوت)على وز ن(فعلوت) 
(كملكوت)ءثمٌ تقدمت لالم الفعل على عين الفعل و أصبحت(طغوت)ءو بعد إبدال الواو بالألف أصبحت(طاغوت)و يستدل 
صاحب الكشّاف على هذا الكلام من عدّه مصادر(تفسير الكشاف ج *ص .)13١١‏ 

؟- )١‏ -مجمع البيان»الجزء السابع»الصفحه 697»ذيل آيه البحث. 

#- ") -(عباد)كانت فى الأصل(عبادى)و قد حذفت الياء و عوض عنها بالكسره. 


ففى البدايه تقول (بشر عباد)ثم تعرّج على تعريف أولئك العباد المقربين بأنْهم أولئكك الذين لا يستمعون لقول هذا و ذاكك مالم 
يعرفوا خصائص و ميزات المتكلمءو الذين ينتخبون أفضل الكلاهم من خلال قوّه العقل و الإدراكءإذ لا تعصب و لا لجاجه فى 
أعمالهمءو لا تحديد و جمود فى فكرهم و تفكيرهمءإنّهم يبحثون عن الحقيقه و هم متعطشون لهاءفأينما وجدوها استقبلوها 


بصدور رحبه؛ ليشربوا من نبعها الصافى من دون أىّ حتى يرتووا. 


بين (الجيد)و(الأسجود)و(الحسن )و(الأ-حسن)ءو خلا-صه الأمر فإنّهم يطمحون لنيل الأفضل و الأرفعءو هذه هى علامات المسلم 
الحقيقى المؤمن الساعى وراء الحق. 


أمَا ما المقصود من كلمه(القول)فى عباره يَسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فإِنّ المفشرين أعطوا عدّه آراء لتفسيرهاءمنها: 
البعض فشره بأنّه يعنى (الق رآن)الذى يحتوى على الطاعات و المباحات. و اقتفاء الأحسن يعنى اقتفاء الطاعات. 
والبعض الآخر فسرها بأنّها تعنى مطلق الأوامر الإلهيه المذكوره فى القرآن و غير المذكوره فيه. 


الكليات و الأحادوة ما هو (أحسن).ءليترجموه فى أعمالهم. 
و الطريف فى الأمر أن القرآن الكريم حصر فى الآيه المذكوره أعلاه الذين هداهم الله بأولئكك القوم الذين يستمعون القول و 
يتبعون أحسنه كما أنه اعتبر العقلاء ضمن هذه المجموعه.و هذه إشاره إلى أن أفراد هذه المجموعه مشمولون بالهدايه الإلهيه 


الظاهر بهءو الباطنيه.الهدابه الظاهر بيه عن طريق العقل و الادراكك. 
هزد باطي 3 هريه عن طريى , 


ص :4ع 


و الهدايه الباطئيه عن طريق النور الإلهى و الامداد الغيبىءو هاثان مفخرتان كبيرثان للباحثين وراء الحقيقه ذوى التفكير الحد. 


و لكون رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلّم كان يرغب-بشدّه-فى هدايه المشركين و الضالين» و كان يتألّم كثيرا لانحراف 
أولئك الذين لم يعطوا آذانا صاغبه للحقائقءفأنٌ الآيه التاليه عمدت الى مواساته بعد أن وضحت له حقيقه أن عالمنا هذا هو 


4 ع 07 - - واه لا 3 
عالم الحريه و الامتحان»و مجموعه من الناس-فى نهايه الأمر-يجب ان تدخل جهنمءإذ قالت: أ فْمَنْ حق عليه كلمّة العَذات أ 
7 0 0 0 50 بن خخ 
فلت نقد غق قن الثاز 13 


3 


ا ع الا 5 5 5 : رق 
عباره حَق عَلئِهِ كلمَة الذاب إشاره إلى آيات مشابهه. كالايه(80)من سوره ص التى تقول بشأن الشياطين و أتباعهم: أمْلآنَ جَهَنْمَ 
و من البديهى أن حتميه تعذيب هذه المجموعه لا تحمل أىّ طابع إجبارى» بل إِنّهم يعذبون بسبب الأعمال التى ارتكبوهاءو 
نتيجه إصرارهم على ارتكاب الظلم و الذنب و الفساد»ءبشكل يوضح أن روح الإيمان و التعقل كانت ميته فى أعماقهمءو أن 
دو هها سين أن قود هنا : | قالك نقد فز فى الدا هو إظاره إلى سقيقة أن كرت هن مساب التاورسة ثرا ميلما يهب 
كأنّهم الآن هم فى قلب جهنم؛ حتّى أنّ رسول الله صلَى الله عليه و آله و سلّم الذى هو(رحمه للعالمين)لا يستطيع إنقاذهم من 
العذاب,لأنُهم قطعوا كافه طرق الاتصال باللّه سبحانه و تعالى و لم يبقوا أىّ سبيل لنجاتهم. 

و لبعث السرور فى قلب رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم و لزياده الأمل فى قلوب المؤمنين» 


6٠: ص‎ 


)١ -١‏ -فى الحقيقهءإنْ الآيه تحوى جمله محذوفه تدل عليها الجمله التى تلتهاءو تقديرها(أ فأنت تخلصه)إذ يصبح تقدير الجمله 
كالتالى(أ فمن حق عليه كلمه العذاب أ فأنت تخلصه١(بقرينه‏ الجمله التاليه)أ فأنت تنقذ من فى النّار)و قال البعض الآخر:إن تقدير 
الآيه هو كالتالى(أ فمن حقت عليه كلمه العذاب ينجو منه). 


و احا وكا الح ع ان اققن القع مم قد مود وملا ا * 
جاء فى آخر الآيه: لكن الذِينَ انَقَوَا رَبَهُْ لَهُمْ غرف مِنْ فؤقها غرف . 
فإن كان أهل جهنم مستقرين فى ظلل من النّاروكما ورد فى الآيه السابقه: 
- 8 عام ع لا 9 ال قه 
لَهُمْ مِنْ فَؤْقِهِم ظلل مِنَ النار وَ مِنْ تخْتِهم ظلل 


الغرف يبعث على اللذه و البهجه بشكل أكثر. 


«١غرفاجمع‏ اغرفها من ماده«غرف)و على وزن حرف -بمعنى تناول الشىء و لذا يطلق على من يتناول الماء بكفه ليشربه«غرفهاثمم 
أطلقت على الطبقات العليا من المنازل. 


و كشفت الآآيه أيضا عن أن غرف أهل الجنّه الجميله قد زينت بأنهان سنن حنها تخرع ين تهها الال يهنا وف الله 
ك2 لا 2# 0 0 ض 

وعد الله لا تخلث الله المكاة تق 

بحوث 

اشاره 


١-منطق‏ حريه التفكير فى الإسلام 


الكثير من المذاهب الوضعيه تنصح أتباعها بعدم مطالعه و مناقشه مواضيع و آراء بقيه المذاهبء إذ أنّهم يخافون من أن تكون 


حتجه الآخرين أقوى من حبجتهم. 

الضعيفه و بالتالى فقدان اتباعهم. 

إلا أن الإسلام-كما شاهدنا فى الآيات المذكوره أعلاه-ينتهج سياسه الأبواب المفتوحه فى هذا المجالءإذ يعتبر المحققين هم 
عباد الله الحقيقيين الذين لا يرهبون سماع آراء الآخرينءو لا يستسلمون لشىء من دون أى قيد أو شرطء 

6١٠:١ ص‎ 


لا 
)١-١‏ -يقول«الزمخشرىافى الكشاف: وَعِْكَ الله منصوب لكونه مفعولا مطلقا للتأكيدءو لأنّ عباره لَهُمْ غرف تعنى و عدهم الله 


غرفا. 


ولا يتقبلون كل وسواس. 


الإسلام الحنيف يبِشّر الذين يستمعون القول و يتبعون أحسنهءالذين لا يكتفون بترجيح الجيد على السىءءو إِنّما يتتخبون الأحسن 


ثم الأحسن من كل قول و رأى. 


و يوخ -بشدّه-الجهله الذين يضعون أصابعهم فى آذانهم و يستغشون ثيابهم كلما سمعوا صوت الحق»كما ورد فى قول نوح 
7 س 5 س 5 5 سل 5 مر 00 58 2 و لا _لا 
صَلَّى الله عليه و آله و سلّم عند ما شكى قومه للبارئ عر و جل: وَ إِنّى كللطًا دَعَوْتُهُمْ لِتَغفِرَ لَهُعْ جَعَلوا أَصَابِعَهُمْ فى اذانهم و 
اسْتَعْسَوا ليَابَهُغْ وَ أْصَرّوا وَ اس شتكيدوا اشتطباراً () . 


و أساسا فإِنْ المذهب القوى الذى يملكك منطقا قويا لا يرهب أقوال الآخرين, و لا يخاف من طرح آراء تلك المذاهبملأنّه 


أقوى منها و هى التى ينبغى أن تخافه. 


هذه الآيه وضعت-فى نفس الوقت الذين يتبعون أىٌ قول يقال لهم من دون أىٌ تفكير فى مدى صدقه.و حتى أنّهم لا يحققون و 
لا يبحثون فيه بقدر ما تبحث الأغنام عن الغذاء الجيد فى المراعى»وضعتهم خارج ص ف,أولوا الألباب) و الذين(هداهم 
الله).فهاتان الصفتان تختصّ ان بالذين لم يبتلوا الاستسلام المفرط من دون أىّ قيد أو شرطءو الذين لم يفرطوا فى تعصبهم 
الجاهلى الأعمى. 


؟-الرةٌ على بعض الأسئله 

من الممكن أن تطرح على ضوء البحث السابق عدّه أسئله»منها: 

١-لماذا‏ يمنع الإسلام بيع و شراء كتب الضلال. 

"-لماذا يحرم إعطاء القرآن الكريم بيد الكفار. 

"كيف يمكن لإنسان ليس له إلمام بموضوع ما أن ينتخب و يميز الجيد من 


6١: ص‎ 


./ -سوره نوحءالآيه‎ 0 -١ 


السىءءألا يستلزم هذا المعنى الدور؟ الجواب على السؤال الأول واضحءلأنَّ البحث الشغلق ببالآياك الم د كورم أغلاه اول أقرالة 
يؤمل منها الهدايه»ففى أى وقت يتضح بعد البحث و التحقيق أن الكتاب الفلانى هو مضل فإنّه يخرج من هذا الأمر.فالإسلام لا 
يسمح بأن يسلكك الناس فى طريق ثبت انحرافه.و بالطبع فَإِنّهِ ما دام الأمر لم يثبت لأحد,أى ما زال الشخص فى حاله التحقيق عن 
المذاهب الأ-خرى لقبول الدين الصحيح. لا بأس بمطالعه كل تلكك الكتبءو لكن بعد ثبوت ذلك الأمر يجب اعتبارها مادّه 


سامّهءو يجب إبعادها عن متناول الجميع. 


أمَا بالنسبه إلى السؤال الثانىءفإنّه لا يجوز إعطاء القرآن لغير المسلم إن كان ذلكك الشخص يهدف إهانه و هتكك القرآنءو لكن 
إن حصل علم بأن ذلك الكافر يفكر حقًا بالتحقيق فى الإسلام من خلال القرآن للوصول إلى هذا الهدفءفإن إعطاء القرآن هنا 
لا يعد أمرا ممنوعاءبل يعد واجباءو العلماء الذين حرّموا ذلك لا يقصدون هذا المعنى. 


ولهذا فإِنَ الجمعيات الإسلاميه الكبيره تصرٌ بشدّه على ترجمه القرآن إلى بقيه اللغات الحيه فى العالم»ليوضع تحت تصرف 
المتعطشين لمعرفه الحقيقه. 
و أمَا بشأن السؤال التّااثءفيجب الالتفات إلى أنّه فى كثير من الأحيان لا يستطيع شخص ما إنجاز عمل ماءو لكن عند ما ينجزه 


الآخرون يتمكن هو من تشخيص الجيد من الردىء فى ذلكك العمل. 


و على سبيل المثال»من الممكن أن يوجد شخص لا إطلاق له بفنّ الإعمار و البناء حتى أنه لا يستطيع وضع لبنتين فوق بعضهما 
البتعض بصوره صحيحه. و لكنّه يستطيع تمييز البناء الجيد ذى الكيفيه العاليه من البناء السىء غير المتناسق» كما أن هناكك 
أشخاصا كثيرين ليسوا بشعراءءإلا أَنَهم يتمكون من تقييم أشعار شعراء كبار و تميزها عن الأشعار الفارغه التى ينظمها بعض 
ناظمى الشعر.هناكك 


ص ؤوذه 


أشخاص ليسوا برياضيين و لكنّهم يتمكنون من التحكيم بين الرياضيين» و انتخاب الجيد منهم. 
“؟-نماذج من الروايات الإسلاميه التى تؤكد على حريه التفكير 


وردث بعض الأحاديث الإسلاميه فى لفنير الآباك المذاكوره أعلذى كبا وردث أحاذيث سشفله ث2 كد على هذا الموضوعءو منها 
ما 


بشر أهل العقل و الفهم فى كتابه»فقال قَبََوْ باد الَّذِينَ يَْتَمِعُونَ الْقَوْلَ قّعُونَ أخسَتة » 10 . 


وذ حديث آخر عن الأمام الصادق عليه الّد.لام فى تفسير الآيه المذكوره أعلاه» قال فيه: «هو الرجل يسمع الحديث فيحدث به 
كما سمعهءلا يزيد فيه و لا ينقص») )١1(‏ . 


و بالطبعءفإِن تفسير فَتِعُونَ أَخددتَة هو المقضود فئ هذا الحديثهلأن إحدى علامات اتباع القول الحسنءهو أن لا يضيف 
الإنسان من عنده أى شىء على القولءو ينقله ذاته للآخرين. 


ونقرا 

فى البلاغه فى حقل الكلمات القصار لأمير المؤمنين عليه السّلام: (الحكمه ضاله المؤمنءفخذ الحكمه و لو من أهل النفاق» () . 
؟-سبب النّزول 

ذكر المفسّرون أسبابا لنزول هذه الآياتء.و منهاء أن الآيه: 


ص :0 


.)١؟(ثيدحلا -الكافى»المجلد الأول كتاب العقل‎ )١ -١ 
؟- 9) -نور التقلين:المجلد #الصفحه #8 الحديث عم‎ 
.)6١ لنهج البلاغه»قصار الكلمات,الخطبه(‎ 07-7 


والنرة القت | الطاخوك: 


والآبه التى قلنها تزلنا بحق ثلاثة أشخاص (لم ستسلموا فى عهد الجاهليه لفوغاء المشركين فى مكه)كانوا يقولون لا إله إلا اللةنو 


وقد ورد اسم(سعيد بن زيد)بدلا(زيد بن عمرو)فى بعض الرٌوايات (1) . 
- اسه 2 ا 0 و لا ع ع ع 
والبحقى العر قالءإث الآبهة | قمع عن عليه كلفة العذاب تزلت 'يقآن (أنى هيل ار أضالة زثل , 


و غير مستبعد أن تكون هذه الرّوايات من قبيل تطبيق الآيه على المصاديق الواضحه و ليس أسبابا للنزول. 
ص مذله 


؟- 7) -الدر المنثور نقلا عن تفسير الميزان»المجلد /1١»)صفحه‏ /781. 


*- ”) -القول هذا أورده صاحب تفسير روح المعانى نقلا عن آخرين. 


الآبتان [سوره الزمر (9): الآيات 7١‏ الى 7"7] 


اشاره 
ل ل الدب 
الل ل ل لين هيج هه مُضفرًا ثم يَجْعَلهُ خطاما 
3 3 11 وو 3 ضِ 
إن فى ذلك نرج وى الاب (01 أ قن شرح لله صَذْة لاس لام فهو َل ثور من ريه ويل للقايجه لويُْْ من ذخ الل 


ل ل 1 
أولئك فِى ضَلالٍ مُبِينِ (؟5) 


التفسير 
اشاره 
الذين هم على مركب من نور!! 


فى هذه الآيات يستعرض القرآن الكريم مرّه اخرى دلائل التوحيد و المعاد» ليكمل البحوث التى تناولت مسأله الكفر و الإيمان 
الوارده فى الآيات السابقه.إذ تشرح أحد آثار عظمه و ربوبيه البارئ عرّ و جل فى نظام عالم الكونءو ذلكك عند ما تشير إلى 
مسأله(نزول المطر)من السماءءثمٌ إلى نمو آلاسف الأمنواع من الزرع بمختلف الأ-لوان بعد أن تسقى من ماء عديم اللون»و إلى 
براحل ترشا حت وضولهها إل البربطله النهائيه و تقول موجهه الخطاب الى النبى الأكرم صلَى الله عليه و آله و سلْم باعتباره 
القدوه لجميم المؤمنيق | لكر أن الله ْول مِنَ الكلاء ا مَسلَكهُ ابيع فى 


ص :0 


الْأّوْض 


قطرات المطر التى تبعث الحياه حينما تنزل من السماء تمتصها الطبقه الأولى من طبقات الأرضءو عند ما تنفذ إلى داخل هذه 
الطبقه تقف عند طبقه اخرى فى الأرض و لا تتمكن من النفوذ خلالهاءلتبعث مرّه اخرى إلى سطح الأرض بصوره عيون و قنوت 
و آبار. 


كلمه(سكله)تعنى(نفوذ مياه الأمطار فى داخل قشره الأرض)و هذه إشاره مختصره لما ذكرتاه آنفا. 


«ينابيعاهى جمع (ينبوع)مشتقه من (نبع )و تعنى فوران الماء من داخل الأرض.و لو كانت للأرض قشره واحده لا تمتلكك القابليه 
على الامتصاص ءفإن مياه الأمطار النازله سوف تتجه بأكملها بعد هطولها إلى البحار لتصب فيها من دون أن تخزن داخل قشره 
الأرضءو فى هذه الحاله ينعدم وخود العيون و القنواك:و الآباريو إذا كانت الأرق ذات قشدره وانعده ثفوةيه كماماءفاة كل مياه 
الأمطار تتجه نحو أعمق مناطق باطن الأرضءو فى تلكك الحاله يستحيل الوصول إليها و استخراجهاءفتنظيم قشره الأرض بحيث 
توجد طبقتان إحداها نفوذيه و الأخرى غير نفوذيه»و بدرجات معينه»كل ذلك ثم وفق حسابات خاصهءتبيين قدره البارئ عزّ و 
جل. 

و الملفت للنظر أنْ قشره الأرض تكون أحيانا ذات طبقات متعدده.بعضها نفوذى و البعض الأخرى غير نفوذىءو مرتبه الواحده 
فوق الأخرى و يستفاد منها فى عمليات حفر الآبار(السطحيه)و(العميقه)و(نصف العميقه). 


و تضيف الآيه فيما بعد: ثُمَ يَخْرِحٌ به زَْعاً مُحْتَلفاً ألْيانهُ ذات الأشكال المختلفه. 
ص :لاه 


يض روح البيان»ج لىيص 417 


أى مختلف الأنواع كالحنطه و الشعير و الزر و الذره»ذات الأشكال المختلفه و الألوان الظاهريه المتعدده»فمنها الأخضر الغامق»و 


الأخضر الفاتحءو بعضها ذو أوراق عريضه و كبيره»و البعض الآخر ذو أوراق دقيقه و صغيره. 


و مما يذكر أن كلمه(زرع)تطلق على النباتات ذات الساق الدقيقءفيما تطلق كلمه(شجر)على الأشجار ذات السيقان القويه»و 
كلمه(زرع)ذات معان كثيره تشمل النباتات الطبيعيه التى لا يمكن الاستفاده منها للغذاءءو أنواع الوود و ثباتات الزيئه والأعشات 
الطبيعه التى يؤخذ منها الدواءءو أحيانا نرى فى غصن واحدءو لربّما فى ورده واحده عدّه ألوان جميله جذابهتسبح و توحد 
البارئ عر و جل بلسان صامت. 


ثم تنتقل الآيه إلى مرحله اخرى من مراحل حياه هذه النباتاتءإذ تقول: 

ننه 

حيث تعصف به الرياح من كلّ جانب لتقلعه من مكانه بسبب ضعف سيقانه و يضيف تعالى: ثُمَ يَجِعَلَه خطاماً . 
5 5 0ه 3 5 0 ب لان ).ع ]م 0 

نعم»إن فى هذا لذكرى لآصحاب القول و أهل العلم إن فى ذلك لذكرى لأولى الأَلبَاب . 


هذا المشهد يذكر الإنسان بالنظام الدقيق و العظيم الذى وضعه البارئ عر و جلّ لعالم الوجودءو إِنّه تذكير بنهايه الحياه و انطفاء 
شعلتهاءو من ثم بمسأله البعث و عوده الأ-موات إلى الحياه.فرغم أن هذا المشهد يتعلّق بعالم النباتءإلآ أنه يتنه الإنسان إلى أن 
مثل هذا الأمر سوف يتكرر فى حياته وعمره هو أيضا مع وجود بعض الاختلاف فى مدّه الأعمارءو لكن الأساس واحد إذ يبدأ 
بالولاده يتدرج إلى النشاط و الشبابءو من ثم الذبول و الكهولهءو فى النهايه الموت. 


و كتتمه لهذا الدرس الكبير فى التوحيد و المعادءتنتقل الآيات إلى المقارنه 
ص :0/1 


١ذ-١)‏ -«يهيج امن ماده(هيجان)و لها معنيان ف اللغه»الأوّل هو جاف النبات و اصفرارهءو الثانى هو التحركث و الانتفاضءو من 
الفمكن أو يعرة النكاة إلى أصل واخدولآن البات يما محف فإنه بسع الاتفضال و الاتتشان و المع كك ىر الهيجانة: 


بين المؤمنين و الكافرين»كى توضح حقيقه أن القرآن و الوحى السماوى هما كقطرات المطر التى تهطل على الأرضءو كما أن 

5 التى لها الاستعداد هى التى تستفيد من قطرات المطرءفكذ لكك القاوب المستعده 0 ذاتها بالاستعانه بلطف اللهءهى- 
فقطحالتى تستفيد من آيات اللههو ذلكك طبقا لقوله تعالى: أكمن شوح الح خرة لش لهم هعلق ثور ين وه 10 كمن هو 
قاسى القلب لا يهتدى بنور!! أمَا القاسيه قلوبهمءفهم الذين لا تؤثر بهم المواعظ و لا الوعيد و لا البشرىء و لا الآيات القرآنيه 
المؤثره»و لا ينمى مطر الوحى الباعث للحياه عندهم ثمار التقوى و الفضيله»و بصوره موجزه يمكن القول بأنّهم كالنباتات التى لا 
طراوه فيها و لا أوراق و لا ثمار و لا ظل. 


> لا لا 
نعم أولئك فى ضَلالٍ مُبِين . 


«القاسيه)مشتقه من (قسوه)و تعنى الخشونه و الصلابه و التحجرءلذلكك تطلق صفه(قاسيه)على الأحجار الصلبهءو يقال للقلوب التى 
لا تظهر أى استجابه لنور الحق و الهدايهءو لا تلين و لا تستسلم لهاءو لا تسمح بنفوذ نور الحقّ و الهدايه إليها (قلوب قاسيه). 


على آيه حالءفإِنَ هذه العباره جاءت فى مقابل(انشراح الصدر)وسعه الروحءلأنّ الرحابه و الاتساع كنايه عن الاستعداد 
للاستقبال»فالشارع و البيت الواسع يمكنهما أن يضِمًا أناسا كثيرين»و كذلكك الصدر الواسع و الروح المنشرحه فإِنّها مستعدّه 
لتقبل حقائق أكثر. 


ونقرأ فى إحدى الرّوايات 
0 


م 5 5 9 9 ع 1 ٠ ٠‏ . ا الف ل رف 0 لا 00 8 
أن ابن مسعود قال: سئل رسول الله صلّى الله عليه و آله و سلّم عن تفسير هذه الآبه: أ َمَْ شَرَح اللَّهُ صَدْرَُ ِلْإسْلام فَهُوَ عَلل ثور 
ص :094 


)١-١‏ -هذه الآيه تتضمّن جمله محذوفه تتضح من خلال الجمله التى تليها و عند تقديرها تصبح الآيه(أ فمن شرح الله صدره 
للإسلام فهو على نور من ربّه كمن هو قاسى القلب لا يهتدى بنور). 


فقال صلى الله عليه و آله و سلّم:«إذا دخل النور فى القلب انشرح و انفتح). 


ثم قلنا:يا رسول الله ما هى عللامات انشراح الصدر؟فقال:«الإنابه إلى دار الخلود»و التجافى عن دار الغرور»و الاستعداد للموت قبل 
نزوله» 5" 
لا 


٠. 5 55 0‏ 0 َع 7 25 3 و لا 5 شاع ع 
أمَا على بن إبراهيم فيقول فى تفسيره ان عباره: ١‏ تكن شر الله صيدرة الإثلام نزلت فى سحن امير المؤمنين علق بن ابي طالب 
عليه السشلام.و قد ورد فى تفاسير اخرى أن عباره: فَوَيْل للقَاسِيَهِ لوبهم نزلت بحقّ(أبى لهب و أبنائه) (5) . 


و من الواضح أنْ أسباب التّزول هنا هى فى الحقيقه من باب تطبيق المفهوم العام على المصاديق الواضحه. 


إن ما يلفت النظر فى عباره: فَهُوَ عَلِم نُورِ مِنْ رَيِّ أن النور و الضياء جعل هنا بمثابه مركبه يركبها المؤمنون تفسير بهم بسرعه 
عجيبه و مسير واضح و قدره على طواف العالم كله. 


بحث 
اشاره 
عوامل (شرح الصدر)و(قسوه القلب) 


الناس لبسوا على وثيره واحده من حيث قبول الحق و إدراك الأمورء فالبعض بيتمكن من إدراكك الحقيقه بمجرّد إشاره واحده أو 
جمله قصيره.و هذا يعنى أن تذكيرا واحدا يكفى لإيقاظهم فوراءو موعظه واحده قادره على إحداث صيحات فى أرواحهم و فى 
حين أن البعض الآخر لا يكاثر بأبلغ الكلمات و أوضح الأدله و أقوى العبارات»و هذه المسأله لسدت الامو السهل أو الهين. 


ص 9 
)١ -١‏ -تفسير القرطبىءالمجلد الثامن»الصفحه ١988(تفسير‏ سوره الزمر ذيل آيات البحث)نقل هذا الحديث مع اختلاف جزئى 


عن (روضه الواعظين)للشيخ المفيد. 
د #)نتفسير الضافن ذيل آيات البحث. 


تصف البعض الآآخر بأنْهم ذو و صدور ضيقه .كما ورد فى الآيه(710١)من‏ سوره الأنعام: فَمَنْ يُردِ الله أن تقلقة يَشْرَحْ لاز 
2 لا 5 كو 5 5 #2 ع د ريا 00 1 
للْإسلام وَ مَنْ يرد أَنْ يُضْلَهُ يَجِعَلُ صَدْرَهُ ضَيْقاً حرجا كاتا يَصّكَدُ فى الصَطِاء . 


هذا الموضوع ينضح بصوره كامله فى حاله دراسه أوضاع و أحوال الأشخاصء.فالبعض لهم صدور منشرحه رحبه تتسع لاستيعاب 
أىّ مقدار من الحقائق.فى حين أنْ البعض الآ-خر على العكسءإذ أن صدورهم ضيقه و أفكارهم محدوده لا يمكنها أحيانا 
استيعاب أىّ حقيقه»و كأن عقولهم محاطه بجدران فولاذيه لا يمكن اختراقها.و بالطبع لكل واتحته معينيا أسبانه 


فالدراسه الدائمه و المستمره و الاتصال بالعلماء و الحكماء الصالحينءو بناء الذات و تهذيب النفسءو اجتناب الذنوب و خاصه 
أكل الطعام الحرامءو ذكر الله داتماء كلها أسبات و عوامل لانشراح الصدرءو على العكس فإنّ الجهل و الذنب و العناد و الجدل و 
الرياتهو سجاليله أصيحات السوم و القجار و السحرسة و غيتة النقاى الشتهراكه كليا» ثتن إلى حبق الفيدى و قباوه القلبي 

: 0 0 ا 700 
فعند ما يقول القرآن الكريم: فَمَنْ يرد الله أنْ يَهْدِيَهُ ييشرَخ صَدْرَةُ للإشلام وَ مَنْ يُرِدْ أن يُضَلَهُ يجْعل صَدَرَهُ ضَ يّقا حرجا .فهذه 
الإراده و عدم الاراده ليست اعتباطيه و بدون دليل.بل هى نابعه من اعماقنا : ذواتنا فى البدايه. 


قد ورد حديث عن الإمام الصادق عليه الّ.لام جاء فيه: «أوحى الله عرّ و جل إلى موسى:يا موسى لا تفرح بكثره المالءو لا تدع 
ذكرى على كل حالءفإن كثره المال تنسى الذنوبءو إن تركك ذكرى يقسى القلوب» (1) . 


فى حديث آخر عن أمير المؤمنين عليه السّلام»جاء فيه: «ما جفت الدموع إلآ 
ص :ا 


11 ) دهان الأنوار العلل :#الصقحة 8ه لديف 0 


لقسوه القلوبءو ما قست القلوب إلا لكثره الذنوب» (1) . 

كما 

ورد فى حديث ثالث أن من جمله كلام الله سبحانه و تعالى مع موسى عليه السّدِ.لام ويا موسى لا تطول فى الدنيا أملككءفيقسو 
قلبكك.و القاسى القلب منى بعيد) (5) . 

و أخيراء 

ورد حديث آخر عن أمير المؤمنين عليه الس لام جاء فيه: «لمتان:لمه من الشيطان و لمه من الملككءفلمّه الملكك الرقه و الفهم».و 
لمَه الشيطان السهو و القسوه» () . 

على أيه حال»فإن من يريد انشراح صدره و إزاله القساوه من قلبه»عليه أن يتوجه نحو البارئ عرٍّ و جل كى يبعث الأنوار الإلهيه 
فى قلبه كما وعد بذلكك الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم.و عليه أن يصقل مرآه قلبه من صدأ الذنوبءو يطهّر روحه 
من أوساخ هوى النفس و الوساوس الشيطانيه»استعدادا لاستقبال المعشوقءو أن يسكب الدموع حوقادن اللدو يها لدنفا اق 
المتحجر. 


ص :"8 


1-4 ) دهان الأنوان اليلد © الفقيعة 8 انيت 16 
؟- 7) -الكافىءالمجلد الثّانى»باب القسوه الحديث(١).‏ 
*-”) -نفس المصدر السابق الحديث0). 


الآبات [سوره الزمر (8): الآبات ”77 الى 8 "7] 


0 0 
9 7 مه > رلا لا اها عر ا د بيو ال د ب و 
آله نَزّل أَحْسَن الح د بت با تا أ وفك طمن جل أن مشقرة ره م تين لوقع دوهع إق ول ويك 
7 لا 2 
اذى آل فى به من بام و عن بطل له ا له من اد (7" كن يقي بوجهه موه اوتاب بز أن مَهُ مَهِ وَ قِيلّ لِلظَالِمِينَ 
0 5 0 
ذُوقُوا ١‏ ثم تحيبوة (05 كَذْب الذي بن لوم قالمع الاب ين حت لأ نفغزوك (ه0) فلائهع لل الجزى فى الله د81 


10 1 
وَ لعذات لاخو أقيد لو كاثوا تعلقرة (8) 


سبب اللزول 


نقل بعض المفت رين عن (عبد الله بن مسعود)أنٌ جمعا من الصحابه ملوا و تضكجرواءفقالوا لرسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم:حدّثنا حديثا يزيل السأم من نفوسنا و الملل من قلوبناءفتزلت أول آيه من الآيات المذكوره أعلاه معرّفه القرآن ب(أحسن 
الحديث) 00 . 


ص 0 


)١ -١‏ -سبب التّزول ورد باختلاف يسير فى تفسير(الكشاف)المجلد الرابع ص 177 و فى تفسير(القرطبى)و(الآلوبسى)و(أبو 


التفسير 
اشاره 
الآيات السابقه تحدثت عن العباد الذين يستمعون القول و يتبعون أحسنه» كما تحدثت عن الصدور الرحبه المستعده لتقبل الحق. 


الآبات التى يدور حولها البحث تواصل التطرق إلى هذ الأمرءكى تكمل حلقات البحوث السابقه الخاصه بالتوحيد و المعاد مع 
تكر عضي «لفقل البؤماة تقول الفقومه الأول عن الك الله ثزل أخق اديع 


ثم تستعرض خصائص القرآن الكريم»حيث تشرح الخصائص المهمّه للقرآن من خلال بيان ثلاث صفات له: 
عٍِ عِِ . لا ّ ولا : 
أمَا الخاصيه الأولى فهى كتابا مُنَسْابِها 


المقصود من(متشابه)هنا هو الكلا-م المتناسق الذى لا تناقض فيه و يشبه بعضه البعضءفلا تعارض فيه و لا تضادّءو كل آيه فيه 
أففل بن الأخرى و المسافل مو حث اللطتو الجمال و العدق قن البياة. 


وهذا بالضبط على عكس العبارات التى يصوغها الإنسانءو التى مهما اعتنى بصياغته فإنّها لن تخلو من الاخطاء و الاختلافات و 
التناقضات»خصوصا عند ما يتسع مجالها و تأخذ أبعادا أوسعءإذ تلاحظ أنْ بعضها فى قمّه البلا-غهءو البعض الآخر عادى و 
طبيعىءو دراسه آثار الكتّاب الكبار المعروفين فى مجالى النثر و الشعر هى خير شاهد على هذا الموضوع. 


أما كلام الله المجيد فليس كذ لكك ءإذ نرى فيه انسجاما خارقاءو تناسقا لا نظير له فى المفاهيم و الفصاحه و البلاغه»و هذا بحدّ 


0( 
-الفتوح الرازى)و غيرهاءو ذلكك فى ذيل آيات البحث. 


ص رهف 


أما الخاصيه الثانيه فهى مثانى -أى المكرر- 


وده الكليه كني إلى نكر ان هفو له الميقتلتهى قميمية و مواعظ #والذكران اذى لاك سل هته الالساندى الما على العكسن م 
ذلككءإذ يتشوق لتلاوته أكثرء و هذه إحدى أسس الفصاحه إذ يعمد الإنسان أحيانا إلى التكرار و بصور مختلفه و أساليب 
متنوعهءو ذلكك إذا أراد التأكيد على أمر ما و جلب الانتباه إليه و التأثّر به كى لا يمل السامع أو يضجر منه. 


إضافه إلى أن مواضيع القرآن المكرره تفسّر إحداها الأخرى.و تحل الكثير من ألغازه عن هذا الطريق. 
بعضهم اعتبرها إشاره إلى تكرار تلاوه القرآن و بقائه غضا طريا من جراء تكرار تلاوته. 


و البعض الآ-خر اعتبرها إشاره إلى تكرار نزول القرآنءفمرّه نزل دفعه واحنده على صدر الرّسول الأكرم صلى الله عليه و آله و 
سلّم و ذلكك فى ليله القدرءو مرّه أخرى بصوره تدريجيه استمرت لفتره(77)عاما. 


ورهن المطفل أذ يكوة المرادمن الكران هن ممه القر 1ق لكل زماته و ادكفاق يش الأشوو القية قية بعرو الستواكي 
و التفسير الأول أنسب من بقيه التفاسير»رغم عدم وجود أىّ تعارض بين الجميعءبل من الممكن أن تكون جميعها صحيحه (1) . 
أمَا الخاصيه الثالثه فهى تقشعر منه الجلود 


و هذه الخاصيه للقرآن فهى مسأله نفوذه و تأثيره العميقين و الخارقين تَفشِّرٌمِنْهُ جُلودٌ الذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَّهُمْ ثم تَلِينُ جَلودَهُمْ وَ 
ُلوبُهُْ إل ذكر الله . 


ص ذ4ك 


)١ -١‏ قال الزمخشرى فى الكشاف:إن(مثانى)يمكن أن تكون جمع (مثنى ) على وزن(مصلى)و تعنى المكرّرءو يمكن أن تكون 
جمع (مثنى)على وزن(مبنى)من التثنيه بمعنى التكرار»الكشاف,المجلد الرابع»الصفحه .١77‏ 


نه لوصف و تجسيد لطيف و جميل لنفوذ آيات القرآن العجيب إلى أعماق القلوبءإذ أنّه فى بدايه الأمر يبعث فى القلب شيئا 
من الخوف و الرهبه»الخوف الذى يكون أساسا للصحوه و لبدء الحركه.؛ و الرهبه التى تجعل الإنسان يتحسس مسئولياته 
المختلفه.ثم تأتى مرحله الهدوء و قبول آيات الله و تتبعها السكنيه و الاستقرار. 


هذه الحاله التدريجيه التى تبيّن مراحل(السلوكك إلى اللّه)المختلفه.يمكن إدراكها بسهولهءفالقلوب تقشعر فور ما تسمع آيات 
التهديد و التحذير النازله على رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّمءثم تهدأ فور ما تسمع آيات الرحمه. 


التفكير بذات الله و مسأله أبديته و أزليته و عدم محدوديته يوجد عند الإنسان حاله من الرهبه فى كيفيه معرفه اللّههإِلا أنّ دراسه 


آثار و دلائل ذاته المقدسه فى الآفاق و الأنفس تمنح الإنسان نوعا من الارتياح و الهدوء (1) . 


و التأريخ الإسلامى ملىء بالشواهد على التأثير العجيب للقرآن فى قلوب المؤمنين»و حتى غير المؤمنين من أصحاب القلوب 
المستعده لتقبل الإيمان» فالجاذبيه أو النفوذ الخارق للقرآن دليل واضح على أن القرآن كتاب نزل من السماء بواسطه الوحى. 


وقد ورد حديث عن(أسماء)ءجاء فيه(كان أصحاب النَبى حقا إذا قرئ عليهم القرآن-كما نعتهم الله-تدمع أعينهم وتقشعر 


أمير المؤمنين عليه السّ.لام وصف هذه الحقيقه بأفضل وجه فى الخطبه الخاصه بالمتقينءإذ قال: «أما الليل فصافون أقدامهم تالين 
لأجزاء القرآن يرتلونها ترتيلاء 


ص :29 


)١-١‏ (تم تفمشعر )من ماده(قشعر يره)و قد ذكر اللغويون والمفتٌ رون معانى مختلفه و متقاربه بعض الشىءءفالبعض قال:إنْها تعنى 
الكداقى نان الدواتتخاله تصديي الأتياة اقم خورف او لعفن قالنإنها الرنعقه الى «صبيي الأاة فى عاله الكزقوو الى 
الآخر قال:إِنّها تعنى وقوف شعر البدنءو فى الحقيقه فإنٌ كل حاله من هذه الحالات ملازمه للأخرى. 

؟- ١؟)‏ -تفسير القرطبىءالمجلد الثامن»الصفحه 8947ه.عن التأثير العميق و الخارق لآيات القرآنءأوردنا روايات عديده فى ذيل 


الآيه 97 من سوره آل عمران. 


يحزنون به أنفسهمءو يستثيرون به دواء دائهمءفإذا مروا بآيه فيها تشويق ركنوا إليها طمعاءو تطلعت نفوسهم إليها شوقاءو ظنوا أنّها 
نصب أعينهمءو إذا مروا بآيه فيها تخويف أصغوا إليها مسامع قلوبهمءو ظنوا أنْ زفير جهنم و شهيقها فى أصول آذانهم). 

0 : 8 .. لا 0 
و فى نهايه الآيه يقول تعالى بعد أن بن تلكك الخصائص: ذلك هُدَّى الله يَهْدِى بِهِ مَنْ يَسْاءٌ . 


حقا إن القرآن نزل لهدايه الجميع»لكن المتقين و طلا-ب الحقٌّ و الحقيقه هم المستفيدون-فقط-من نوره.أمّرا أولئكك الذين 
تعمدوا إغلاق كافه نوافذ قلوبهم أمام نور القرآن الكريمءو الذين تتحكم بأرواحهم ظلمات التعصب و الام ل 
من نور القرآنءو إِنْما يزدادون ضلاله من جراء عنادهم و عدائهم, لذلكك فإن تتمه الآيه تقول: وَ مَنْ يُضْيل اللَهُ ما لَه مِنْ هادٍ . 


فهذه الضلاله هى التى يضع الإنسان حجر أساسها بيده»و يحكم بناء أساسها بواسطه أعماله الخاطئه و السيئه»و لذلكك لا تتنافى 


إطلاقا مع إراده الإنسان و حريته. 
الآديه التاليه تقارن بين مجموعه من الظالمين و المجرمين»و مجموعه من المؤمنين الذين استعرضت أوضاعهم فيما قبل»و ذلك 
كى تجعل الحقيقه أكثر وضوحا فى هذه المقارنهءإذ تقول: أ فَمَنْ يَتّقَى بِوَجْهِهِ سُوء الْعَدَابِ يَوْمَ الْْلِامَهِ (() كمن هو آمن فى 


ذلكك اليوم و لا تمسّه النّار أبدا؟!. 


7 نا لا 0 ع ع 
الملاحظه التى ينبغى الالتفات إليهاءهى قوله تعالى: يَتَّقَى بِوَجْههِ سُوءَ الْعَذاب و كما هو معروف فإنٌ الوجه أشرف أعضاء جسم 
الإنسانلأنّ فيه (العينان و الفم و الأذنان)التى هى أهم حواسٌ الإنسانءو أساسا فإنّ تشخيص الإنسان إِنّما يتم عن طريق وجههءو 
لهذه الخصائص الموجوده فى الوجهءفإنٌ 


ص 8 


)١ -١‏ -هذه العباره فيها محذوف«التقدير(أ فمن يتقى بوجهه سوء العذاب يوم القيامه كمن هو آمن لا تمسه النار). 


الإنسان عند ما يحسٌ أن هناكك خطرا سيصيب وجهه.فإنّه يضع يديه و ما يمكن من أعضاء جسمه أمام وجهه كدرع لدرء ذلكك 
الخطر. 


إلا أن أوضاع الظالمين فى جهنم فى ذلكك لبي 0 0 دفاعيه لأن أيديهم و أرجلهم مقيده 
بالسلاسلء كما ورد فى الآيه(8)من سوره يس: : إِنَا جم جَعَلْنا فى أَعاقِيغ أ أغلالا فهى إلى الْأَذقانٍ فَهُمْ مُعْمَحُونَ . 


اي 1 1ت يي مسي الجسم يحترق فى نار 
جهنم »كما ورد فى الآيه( ١4)من‏ سوره النمل: مَنْ لغاء بالتيئه فَكبِتُ وُجَومْهُعْ فى النَار . 


و البعض الآخر قال:إِنَ هذه العباره كنايه عن عجز أهل جهنم من الدفاع عن أنفسهم مقابل نار جهنم. 
التفاسير الثلاثه-هذه-لا تتعارض مع بعضهاءو يمكن أن تعطى جميعها مفهوم الآيه. 

-. - لا و وو لا و 0 
ثم تضيف نهايه الآيه: وَ قيل لِظَالِمِينَ ذوقوا ما كنم تَكيبُونَ . 


نعمءإنٌ ملا.ئكه العذاب هى التى توضح لهم هذه الحقيقه المرّه و المؤلمهءإذ يقولون لهم:إنّ أعمالكم ستبقى معكم و 


و مما يلفت النظر أن هذه العباره لا تقول:ذوقوا عقاب ما كنتم تكسبون. و إِنْما تقول لهم:ذوقوا ما كنتم تكسبونءو هذا شاهد 
آخر على مسأله تجسيد الأعمال يوم القيامه. 


إِنّ ما قيل لحدّ الآن هو إشاره بسيطه لعذابهم الأليم فى يوم القيامه.و الآيه التاليه تتحدّث عن العذاب الدنيوى لهؤلاء.كى لا 


ع َس ع َه ص 95 طلا 3 لا و 
يتصور أحد أنه يعييش فى أمان بهذه الدنياءقال تعالى: كَذَّبَ الَّذِينَ مِنْ فَيِلِهغ فَأتَاهُمُ الْعَذَابُ مِنْ حَيِتٌ 


ص :2/1 


لا يَسْعْرُون 


فالإنسان لا يتألم كثيرا إن أصيب بضربه كان يتوقعهاءإلا أنّهِ يتألم كثيرا إن وجهت إليه ضربه من طرف لم يتوقع أن تصدر منه. 
كأن تصدر عن أقرب أصدقائه. أو بيلحق به أذى من أمور حيويه جدا و محبوبه له كالماء الذى هو مصدر حياه الإنسانءأو من 


نفحه النسيم التى هى مصدر نشاطهءأو من الأرض الهادئه التى هى مقر استراحته و أمنه. 


نعم إن نزول العذاب الإلهى بواسطه هذه الطرق يعدٌ أمرا مؤلما جدّاءكالذى أصاب قوم نوح وعاد و ثمود و لوط و فرعون و 
قارون و أمثالهمءإذ لم يكن أى أحد منهم يتوقع أن يصيبه العذاب بواسطه إحدى الطرق المذكوره أعلاه. 


الآديه لي غذات هؤلاء الذتيوى لأ بتتضير على العذاب الجسدى وو إثما يشتمل أيقيا على غقويات 
نفسيه: فَأَذاقَهُمُ الله الْحِرْىَ فى الْكلاوٍ الدَّ8ا ١(‏ 


نعم.فإن أصيب الإنسان بمصيبه فى هذه الدنياءثم خرج منها مرفوع الرأس حافظا لماء وجههءفهذه الحاله ليست بعار و خزى على 
الإنسانءإنّما اع واي للانسان الذى يخرج من هذه الدنيا رذيلا و ذليلا»و مبتلى بعذاب فاضح يريق ماء عم رك 
لو ا لا ل 


كلمةه( اكير ) كنايه غة شده العذاب و قسوته. 
بحث 
وردت عدّه روايات فى ذيل الآيات مورد البحث تجسّم أمامنا آفاقا أوسع مهما يفهم من الآيه. 


ص :ا 


)١ -١‏ -كلمه(خزى)تعنى الذلّ و الهوان كما تعنى الفضيحه(يراجع لسان العرب). 


إذ 


نقل العباس عم النّبى»حديثا عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سم جاء فىء «إذا اقشعر جلد العبد من خشيه اللّه تحاتت عنه 
ذنوبه كما يتحات عن الشجره اليابسه ورقها» )١2‏ . 


و من الواضح أن الشخص الذى يخشى الله و يتأثر من ذلكك الى هذه الدرجه لا بدّ أن تتوفر فيه حاله التوبه و الانابه»و مثل هذا 
افص مك 3 عورد لبقن اللسى مق اله مكيار 

لوق عن اسك إذ قالى عفد ما كلك كع اصشاتب وينبرل اللسفقالت» 

(كان أصحاب النْبى حقا إذا قرئ عليهم القرآن-كما نعتهم الله-تدمع أعينهم و تقشعر جلودهم).و أضاف الراوى:سئلت 
أسماء:هل عندنا أحد يغمى عليه أو يفقد الوعى عند ما يسمع آناث القر ]1ق المجيدهفاحايك أسماء اعوة الله الك مين الشيطاةة 
(أى إِنه من عمل الشيطان) 50) . 

هذا الحديث يق الحقيقه حجوان لأولفكك المتصوفه الذين يعقدوة الاجساعات والحلقات:و يقرءون فبها بعض الآيات و 
الأذكار,ثمٌ يقومون ببعض الحركات بعنوان حاله الوجد و السرورءثمُ يشرعون بإطلاق بعض الصيحات و إظهار أنفسهم و كأنْهم 


ف انه ا أقالعة بغي عليه فعلا.مثل هذه الأمور لم ينقلها أحد أبدا بشأن أصحاب الرّسولءو ما هى إلا 


و بالطبع يمكن أن يندهش الإنسان أحيانا و قد يغشى عليه من شدّه خوفه من البارئ عر و جلءو هذا الأمر يختلف كثير عن 
ممارسه الصوفيين الذين يعقدون الحلقات للذكر التى ذكرناها آنفا. 


٠7١١ ص‎ 


)١-١‏ -(مجمع البيان)ذيل آيات البحث.كما نقل هذه الروايه أبو الفتوح الرازى و القراطبى مع شىء من الاختلاف. 
-١‏ ؟) -أورد الآلوسى هذا الحديث فى روح المعانى»المجلد 77»الصفحه 778»كما أورده بعض المفسّرين فى ذيل الآيه. 


لآيات [سوره الزمر (): الآبات /71 الى ]"١‏ 


اشاره 
لا لا و - 5 1-0 كه .ين 5 كر 2 
حم ل اتاد اه ار رع لعاير جرد 11/7 الست لاد 
لا لا َب الْحَقَدُ 1 1 لا د 
عدوي اد اقروادار و0 بلط إرل كل تر ويَانٍ مَثَلا الحَمْد ِلَهِ َل مكرمع لا يَعلَمُوقٌ (9 إِنك ميت وَ وَ إِنْهُمْ مَيعُونَ 


)0 نكم يوم اَل امه عِنْدَ ربكم تَخْتَصمُونَ (1*) 

التفسير 

اشاره 

قرآن لا عوج فيه: 

الآيات-هنا-تبحث خصائص القرآن المجيد أيضاءو تكمل البحوث السابقه فى هذا المجال. 
0 


فى الباااه يطة ف عو مرا لذ سنوزلة: القر قا زه تر بالك ريممة و لذ قم انا نامي فى للناازلقوا فاوق كل قل 


حيث تم فيه شرح قصص الطغاه و المتمردد ين الرهيبه»و عواقب الذنوب الوخيمهءو نصائح و مواعظ.و أسرار الخلق و نظامه؛و 
أحكام و قوانين متينه. 


ص :الا 


و بكلمه أنه وضح فيه كل ماهو ضرورى لهدايه الإنسان على شكل أمثالءلعلهم يتذكرون و يعودون من طريق الضلال إلى 
الصراط المسطيم لعلو يكذ كزوق ؛ 

و ممما يذكر أنّ«المثل)فى اللغه العربيه هو الكلام الذى يجسّم الحقيقه»أو يصف الشىءءأو يشبه الشىء بشىء آخرءو هذه العباره 
ثم تتطرق الآبه إلى وصف آخر للقرآنءإذ تقول: قَؤْآناً عَرَبًا غَيرَ ذى عِوَجٍ )١(‏ . 

فى الحقيقه.تمٌ هنا ذكر ثلاث صفات للقرآن: 

الأولى كلمه(قرآنا)التى هى إشاره إلى حقيقه أنْ الآيات الكريمه ستبقى تتلى داثماءفى الصلاه وفى غير أوقات الصلاهءفى 


الخلوات و فى أوساط الناسء و على طول التاريخ الإسلامى حتى قيام الساعهءو بهذا الترتيب فإن آيات القرآن ستبقى نور الهدايه 
المضىء على الدوام. 


الصفه الثَانيه هى فصاحه و حلاوه و جاذبيه هذا الكلام الإلهى»الذى عبر عنه ب(عربيا)لأنٌ إحدى معانى العربى هى الفصاحه»و 
المقصود منه هنا هذا المعنى. 

الصفه الثالئه.ليس فيه أى اعوجاجءفآ ياته منسجمهءو عباراته ظاهره و يفسّر بعضها البعض (1) . 

الكثير من اللغويين و أصحاب التَفسير قالوا:إنّ(عوج)(بكسر العين)تعنى الانحرافات المعنويه.فى حين أنّ(عوج)بفتح العين»تعنى 


ع 55 لار 2 لاء 2 5 
و من النادر استعمال العباره الأولى فى الاعوجاج الفلاعرعيينا قن 11 ادهع سوويظة له 13 اوها زلا اك لوداقاة 
بعض اللغويين يعتبرونها أكثر 


ص :"لا 


)١ -١‏ -الموقع الإعرابى لقوله تعالى: فَْآناً عَرَبّا حال ل(القرآن)التى ذكرت من قبلءو لكون كلمه(قرآنا)لا تحمل طابع الوصف 
فقد قال البعض:إنّها توطثه للحال الذى هو(عربيا)و ذهب البعض الى أنها بمعنى(مقروءا)و تعطى معنى الوصفء. و البعض 
قال:إِنْها منصوبه على المدح بتقدير فعل. 

)١- ١‏ -كلمه(عوج)جاءت بصوره نكره فى سياق النفىءو تعطى معنى النفى العام لعدم لوجود أى انحراف و انعطاف فى 
القرآن. 


و على أيه حالءفإنٌ الهدف من نزول القرآن الكريم-بكل هذه الصفات التى ذكرناها-هو لَعَلَهُمْ يَتَقَونَ . 


َس 


و مما يلفت النظر أنَّ اآآيه السابقه انتهت بعباره: لَعلَهُمْ يَتَدَّكرُونَ و هنا انتهت بعباره: لَعَلَّهُمْ يَتَقُونَ لأنّ التذكر يكون دائما مقدّمه 
للتقوى و«التقوى»هى ثمره شجره«التذكر). 


ثم يستعرض القرآن | لمجبد أحد الأمثال التى ضربت ليرسم من خلاله مصير الموحد و المشركءو ذلكك ضمن إطار مثل ناطق و 
ييل إذ يقول: وت الللانكلا وخلة يداشو كال لتنا كفو 01 . 


أى إِنّ هناك عبدا يمتلكه عدّه أشخاصء كل واحد منهم يأمره بتنفيذ أمر معينءفهذا يقول له:نفذ العمل الفلانىءو الآخره ينهاه 
عن تنفيذ ذلكك العملءو هو فى وسطهم كالتائه الحيرانءلا يدرى أى أمر ينفذءفالأمران متناقضان و متضادانء ولا يدرى أيّا 
منهما يرضيه؟ و الأدهى من كل ذلك أنّه عند ما يطلب من أحدهم توفير مستلزمات حياته» يرميه على الآخرءو الآخر يرميه على 
الأوّلءو هكذا يبقى محروما محتاجا عاجزا تائها.و فى مقابله هناكك رجل سلم لرجل واحد وَ رَجَلا سَلَماً جل . 


فهذا الشخص خطه و منهجه واضحءو ولى أمره معلوم فلا تردد و لا حيره ولا تضاد و لا تناقض»يعيش بروح هادئه و يخطو 
خطرات مضه و يعمل تحت رغابه فر سدعم هك كل تن دوقي كا أمرواقي كل مكاذيقيل أن عدو الرجلين اران 


هَلْ يَسْتوانٍ مكلا . 


ص رم 
0-١‏ -يراجع (مفردات الراغب)و(لسان العرب)و غيرها من التفاسير. 


”)2 -«متشاكسون)»:أصلها من(شكاسه)و تعنى سوء الخلق و التنازع و الاختصامءو لهذا يقال«متشاكس)لمن يتخاصم و يتنازع 


بعصبيه و سوء خلق. 


جديدءفلا استقرار فى حياته و لا اطمئنان و لا مسير واضح يسلكه.أما الموحدون فإنّهم يعشقون الله وحده.و فى كل الأحوال 
يلجؤون إلى ظل لطفهءو لا تنظر عيونهم إلى سواه فطريقهم و نهجهم واضحءو مصيرهم و نهايتهم واضحه أيضا. 


جاء فى حديث لأمير المؤمنين عليه السلام «أنا ذاكك الرجل السلم لرسول الله (1) . 


ورد فى حديث آخر عنه أيضا «الرجل السلم للرجل حقا على و شيعته) (1) . 
0 
و فى نهايه الآديه يقول تعالى: أَلْحَمرِدُ لِلْهِ فاللله سبحانه و تعالى بذكره لتلكك الأمثال يرشدكم إلى أفضل السبلءو يضع تحت 


تصرفكم أوضح الدلائل لتشخيص الحقّ عن الباطلءفالبارئ عر و جل يدعو الجميع إلى الإخلاص و فى ظل الإخلاص تكون 
السكينه و الراحه»فهل هناك نعمه أفضل من هذه.و هل هناكك أمر آخر يستحق الحمد و الشكر أكثر من هذه النعمه؟! و لكن 
كري نامرك رح وجروسه هللاا لواطت د روب لياو لوراك الايد ميو وتاي يوار عر اربق 


و تتمّه لبحث الآيات السابقه بشأن التوحيد و الشركء تتحدث الآيه التاليه عن نتائج الشرك و التوحيد فى موقف القيامه. 


إذ تبدأ بمسأله الموت الذى هو بوابه القيامه»و تبين لكل البشريه أن قانون الموت عامّ»و شامل للجميع: إنَك ميت وَ إنَهُمْ عون 
0 


ص :07 


)١ -١‏ -نقله(الحاكم أبو القاسم الحسكانى)فى شواهد التنزيل. 

1- 1) -نقله العياشى فى تفسيره مجمع البيان»ذيل آيات البحث. 

*-©) -عباره إِنّكك ميت وَ إِنَهْمْ ميقُونَ على الظاهر تعطى معنى موت الجميع فى الوقت الحاضرءو هى من قبيل (المضارع 
المتحقق الوقوع)الذى يأتى أحيانا بصوره حال و أحيانا اخرى بصوره الماضى. 


قال بعض المفشدرين:نْ أعداء رسول الله كانوا ينتظرون وفاتهءو كانوا فى نفس الوقت فرحين مسرورين لكون رسول الله صلى 
الله عليه و اله و سلم يموت فى نهايه الأنمرء فالقرآن-هنا-أجابهم بالقول:إن مات رسول الله فهل تبقون أنتم خالدينءهذا ما 
نصت عليه الآيه(”)من سوره الأنبياء: أ قَِنْ مِتَّ قَهُمُ الْخالِدُونَ . 


ثم ينتقل البحث إلى محكمه يوم القيامه»ليجسم المجادله بين العباد فى ساحه المحشرء ثم إِنَكمْ يَوْمَ الام عِنْدَ رَبَكمْ تَحْتصِمُونَ 


«تختصمون):مشتقّه من(اختصام)و تعنى النزاع و الجدال بين شخصين أو مجموعتين تحاول كل.منهما تفنيد كلام الأخرءفأحيانا 
يكون أحدهم على حقٌّ و الآخر على باطلءو أحيانا يكون الاثنان على باطل»كما فى مجادله و مخاصمه أهل النّار فيما بينهم»و قد 
اختلف المفسّرون فى كون هذا الحكم عاما أم لا. 

قال البعض:إنْ المخاصمه تقع بين المسلمين و الكفار. 

و قال البعض الآخر:إِنْها تقع بين المسلمين أنفسهمءو فى روايه عن أبى سعيد الخدرى قال:لم يكن أحد فينا يفكر فى أن يقع 
خصام فيما بين المسلمينءو كنا نقول: كيف نختصم نحن و ربّنا واحدءو نينا واحد و ديننا واحد؟فلما كان يوم صفين و شد 
الفريقان الذين كانا مسلمين(حيث كان أحدهما مسلما حقيقيا و الآآخر يدعى الإسلام)بالسيوف على بعضهما 
البعضءقلنا:نعم»الآيه تشملنا نحن أيضا )١(‏ . 


و لكن الآيات التاليه تبيّن أن المخاصمه تقع بين الأنبياء و المؤمنين من جهه. و المشركين المكذبين من جهه اخرى. 
لما توقى رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم قام عمر بن الخطاب.فقال:إنّ رجالا من المنافقين 
ص :للا 


0-١‏ -مجمع البيان»المجلد #الصفحه /91ع. 


واعموة أذ .وسول اللد قن م فى ىو الله وسو اللداها ماقو لكله دهي إلى ارم كنا ذهب فوشي دز خيزاة كته غاب عن قرنة 
أربعين ليله ثم رجع إليهم بعد أن قيل قد ماتءو و الله ليرجعنّ رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلم كما رجع موسىءفليقطعن 
أيدى رجال و أرجلهم زعموا أنْ رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم مات؟. 


و قال الرّاوى:و أقبل أبو بكر حتى نزل على باب المسجد حين بلغه الخبر» و عمر يكلّم الناسءفلم يلفت إلى شىء حتى دخل على 
رسول الله صِلَى الله عليه و اله و سلّم فى بيت عائشهءو رسول الله صلى الله عليه واله و سلّم مستجى فى ناحيه البيت.عليه برد 
حبره؟»فأقبل حتى كشف عن وجه رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم ثم قال الراوى:قال أبو بكر :على رسلكك يا عمر أنصت 
فأبى إلا أن يتكلم ثم تلا أبو بكر هذه الآيه: ولا مُحَمَدٌ إل رَسُولٌ . 


قال الرّاوى:فو الله لكأن الناس يعلموا أن هذه الآيه ما نزلت حتى تلا أبو بكر ثم قال عمر:و الله ما هو إل أن سمعت أبا بكر تلاها 
فعفرت (1)احتى وقعت إلى الأرض ما تحملق :رجلاذى (. 


ص 8 


0-١‏ -غفرت:وحشت 
؟- 1) -سيره ابن هشامءالمجلد الرابع؛الصفحات :”و ٠2‏ "ءنقلا عن الكامل لابن الأثير.المجلد التّانىالصفحه 77" و 0376 مع 
شىء من التلخيص. 


بدايه الجزء الرابع و العشرون من القران الكريم 


ص ا 


ص :// 


لآيات [سوره الزمر (9"): الآيات 7" الى ه"] 


اشاره 
لا لا أي 
من أَظَْم م كَذَبَ على اللو و كدب بلشذق إذ له لين فى جع مغر كفرز001 و أل لجاء الذي و صق ب 


أتك غم ره لم لا يدان يلد دن ل 00 القضية: ِينَ (6© ليكفْر آله عَنْهُْ أشوأ لَذِى عَمِلُوا وَ يَجْرِيَهُْ 
التُفسر 
اشاره 


أولئك الذين يصدقون كلام الله: 


هذه الآيات تواصل البحث الخاصٌ بموقف الناس فى ساحه المحشرء و تخاصمهم فى تلك المحكمه الكبرىء.و تقسم آيات 
بحثنا إلى مجموعتين هما (المكذبون)و(المصدقون). 


:1 لغ رء 
والقرآن الكريم يعطى صفتين لأصحاب المجموعه الأولى»أى «المكذبين»ءقال تعالى: فُمَنْ أظلمُ مِمَنْ كذبّ عَلى الله وَ كذبَ 
بالشدق د كاه 


الكافروث :و المغترقرة يكديوق كثيرا عل البارئ عر وجل ءفاهيانا يعتبروق الملاتكه ينات المعو أحبانا يقولو ةعس هر اخ 
اللدوو أنحانا اختر 


ص :7 


يعتبرون الأصنام شفعاء لهم عند اللّهءو أحيانا يبتدعون أحكاما كاذبه فى الحلال و الحرام و ينسبونها إلى اللهءو ما شابه ذلكك. 
و أمَا الكلام الصادق الذى أنزل إليهم و كدّبوه فهو القرآن المجيد. 

خاتمه الآبه ثيين فى جمله قصيره جزاء أمثال هؤلاء الأفرادءقال تعالى: 

23 3 18 عن .لا 

أ لئس فِى جَهَنْمَ مَنُوىٌ للكافِرِينَ 


0 


أما المجموعه الثاني فقد وصفها القرآن الكريم بوصفينءإذ قال: وَ الى لكِاءَ بالصّدْقٍ وَ صَدَّقَ به أولييك مُمُ الْمُتّقُونَ . 


فبعض الرّوايات الوارده عن أثمّه الهدى عليهم الت.لام فتدرت: وَ الَّذِى لَكاءَ بالصَّدْقٍ بِأنها تعود على الى صِلَى الله عليه و اله و 
سلّم و صَدَّقَ بِهِ تعود على على عليه السّ.لام (1) ءو بالطبع فإن المقصود من ذلكك هو باين مصداقيه الآيه»لأنٌ عباره: أولنكك هُمْ 
التتقرق وليل غلى مولنه الآيم 


و من هنا ينضح أن تفسير الآآيه المذكوره أعلاه بأن المراد شخص رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم الذى هو مهبط الوحى و 
المصدق به فى نفس الوقت.فهو أيضا من قبيل بيان مصداق الآيه و ليس بيان المفهوم العام لها. 
للالكة فا مسدوع ةمق البقم رين كر راان قزله بال و الى كاف اقيق أنه يعنى كل الأنبياء و صَدَّقَ بِهِ يعنى أتباعهم 


و هناكك تفسير آخر للآيه»لكنّه أوسع و أكثر شموليه من التفاسير الأخرىء رغم أنّه لم بحظ كثيرا باهتمام المفت رينءلكنّه أكثر 
انسجاما مع ظاهر الآبات» و التفسير هو أن أَلّذِى لَكاءَ بالصَّدْقٍ ليس منحصرا فى الرّسل فقطءو إِنّما يشمل كلّ الذين يبلغون نهج 
الأنبياء و يروجون كلام اللّهو فى هذه الحاله فلا يوجد أى 


86١٠: ص‎ 


)١ -١‏ -«مثوى):من ماده(ثواء)و تعنى الإقامه المستمره فى مكان ما و لهذا فإِنْ(مثوى)هنا تعنى المكان و المنزل الدائم. 
؟-١7)‏ -مجمع البيان ذيل آيات البحث. 


مانع من القول بأن العبارتين تنطبقان على مجموعه واحده(كما يوضح ذلكك ظاهر الآيهءلأنٌ ضمير(و الذى ذكر مرّه واحده فقط). 


و بهذا الشكل فإنّ الآيه تتحدّث عن أناس هم من حمله الرساله و من العاملين به»و تتحدّث عن أولئكك الذين ينشرون فى العالم 
ما ينزل به الوحى من كلادم البارئ عر و جل و هم يؤمنون به و يعملون بهو هكذا فإنّ الآيه تضم الأنبياء و الأثمّه المعصومين و 
الدعاء لنهج الأنبياء. 


و الملفت للنظر أن الايه عبرت عن الوحى«بالصدق؛و هو اشاره إلى أن .الكلام الوحيد الذى لا يحتمل وجود الكذب و الخطأ فيه 
هو كلام الله الذى نزل به الوحى»فإن سار الإنسان فى ظل تعليمات نهج الأنبياء و صدقها فإنَّ التقوى سوف تتفتح فى داخل 
روحه. 

58 5 059006 70000 : 5 ف ا كا ددن سي 
الآيه التاليه تبتين أن هناكك ثلاث مثوبات بانتظار أفراد هذه المجموعه,أى المصدقينءإذ تقول فى البدايه: لَهُمْ ها يَسْاوْنَ عِنْدَ رَبهِمْ 


لا : 
ذلك ع2 الْمُحْسِنِينَ . 


لهذه الآيه مفهوم واسع بحيث يشمل كل النعم الماديه و المعنويه التى يمكن تصورها و التى لا يمكن تصورها. 


و على ضوء هذه الآ-يه يطرح البعض السؤال التالى:إذا طلب أحدهم أن يكون مقامه أرفع من مقام الأنبياء و الأولياء»فهل يعطى 
ذلكك؟ علينا أن لا نغفل عن كون أهل الجنّه يدركون عين الحقيقهءو لهذا لا يفكر أحد منهم بأمر يخالف الحقٌّ و العداله.و لا 
يتناسب مع أساس توازن اللياقات و الكفاءات. 


بعباره اخرى:لا يمكن أن يحصل أشخاص لهم درجات مختلفه فى الإيمان و العمل على نفس الجزاءءفكيف يأمل أصحاب الجنّه 
فى تحقيق أشياء مستحيله؟! و فى نفس الوقت فإنّهم يعيشون فى حاله روحيه خاليه من الحسد و الغيره»و هم راضون بما رزقوا به. 


ص ١١م‏ 


و كما هو معلوم فإِنْ المكافاه الإلهيه فى الآخره و حتى التفضيل الإلهى للبعض دون البعض الآخر إِنْما يت على أساس اللياقه التى 
حصل عليها الإنسان فى هذه الدنياءفالذى يعرف أنْ إيمانه و عمله فى هذه الدنيا لم يصل إلى درجه إيمان و عمل الآخرين لا 
يأمل يوما ما أن يكون بمرتبتهم, لإنّ ذلكك أمل و رجاء غير منطقى. 


و عباره: عِنْدَ رَبّهُمْ تبن عدم انقطاع اللطف الإلهى عن أولئك و كأنْهم ضيوف الله على الدوام»و كل ما يطلبونه يوفر لهم. 


لاه :. : ١‏ 
وعباره: ذلك علا الْمُحْسِدَنِينَ أقيم فيها الظاهر مقام ضمير الإشاره»اشاره الى أن إحسانهم و عملهم الصالح كانا سببا فى 
حصولهم على الأجر المذكور. 


' لا 5 
أمّا المكافأتان الثانيه و الثالئه اللتان يمنحهما البارئ عرّ و جل للمصدقينء فيقول القرآن المجيد بشأنهما: ليكفرَ الله عَنْهُمْ أَسْوَأ 


الى عَمِلوا وَيَجْزِيَهُمْ أخِرَهُمْ بأخسن الْذِى كانُوا يَعْمَلُونَ (! . 


كم هى عباره جميله و لطيفه!فمن جانب يدعون الله سبحانه و تعالى ليكفّر عنهم أسوأ ما عملوا بظل لطفهءو يطهرهم من تلكك 
البقع الببوكاء وناء التورسو هج كيه اخرى يذهوة الله لجسا افق و اسرد أعمالهم معيارا للمكافأه»و أن يجعل بقيه أعمالهم 
ضمن ذلك العمل. 


إن ما ينضح من الآيات الكريمه هو أنّ الله استجاب لدعواهمءعند ما غفر لهم و عفا عن أسوأ أعمالهم»و جعل أفضل الأعمال 
معيارا للمكافأه. 


من السدييى تعتنن عا شما العفو الأنلين الدلاف الكيروقاق الالاث الضبعره أولى بالشدوك لذة الالات الكيرو هق الى تلق 


الأشان اكتوهة أ شيع اخره 


ص :"م 

1 
)١ -١‏ -فى عوده قوله تعالى: لِيُكفرَ اللهُ عَنْهُمْ ذكر المفسّرون آراء شتى بهذا الشأن و لكن التفسير الذى يبدو أنسب هو أنّها تعود 
على الفعل (أحسنوا)و يفهم ذلكك من كلمه المحسنينءو التقدير(ذلكك جزاء المحسنين أحسنوا ليكفر الله عنهم)نعم إِنّْهم عمدوا 
إلى عمل الإحسان كى يكفر الله عهم سيثاتهم و يغفر زلاتهم و يعطيهم أفضل الثواب. 


والهذا السب إن المؤمتين كثيرا ما يقكرون بها. 


و ثمه سؤال يطرح نفسه هنا:إذا كانت الآبات السباقه تخص الأنبياء و المؤمنين من أتباعهمءفكيف اقترف هؤلاء تلكك الزلات 
الكبيره؟ الجواب على هذا السؤال يِنّضح من خلال الانتباه إلى أنه عند ما ينسب عمل ما إلى مجموعهءفهذا لا يعنى أنْ الجميع 
قاموا بذلكك العملءو إِنْما يكفى أن تقوم به مجموعه صغيره منهمءفمثلا عند ما نقول:إن بنى العباس خلفوا رسول الله صلَّى الله 
عليه واله و سلم من دون أىّ حوءفإنٌ هذا لا يعنى أن الكل اعتلوا كرسى الخلافهءو إِنّما مجموعه منهم. 


الآيه المذكوره أعلاه تبين أنّ مجموعه من حمله الرساله و أتباع نهجهم كانوا قد ارتكبوا بعض الأخطاء و الزلاتءو أن البارئ عر 
وجل صفح عنهم و غفر لهم بسبب أعمالهم الصالحه و الحسنه.على أيْهِ حال فإنّ ذكر الغفران و الصفح قبل ذكر الثواب»يعود 
إلى هذا السببءو هو أنّ عليهم فى البدايه أن يغتسلوا و يتطهرواء و من ثم الورود الى مقام القرب الالهى.يجب عليهم فى البدايه 
أن يريحوا أنفسهم من العذاب الإلهى كى يتلذذوا بنعم الجنّه. 


ع 


مسآاله: 


الكثير من المقش رين السلدين هن الشيعهو النته ثقلو) الؤواية الثاليه يشأن تفسير هذه السو هن أن التبى صلى الله علية: الهو 
سلّم هو المقصود فى وَ الَّذِى لَكِاءَ بالمّدْقٍ و أن الإمام على عليه الششلام هو المقصود فى صَدَّقٌ به . 


المفّدر الإسلامى الكبير العلامه«الطبرسىانقل ذلك فى تفسيره(مجمع البيان)عن أهل البيت الأطهارءو نقلها كذلكك أبو الفتوح 
الرازى فى تفسير(روح الجنان)عن نفس المصدر السابق. كما نقلت مجموعه من المفش رين اللسنه ذلك عن أبى هريره نقلا عن 
رسول اللّه صِلى الله عليه و اله و سلم»و عن طرق اخرىءو من جمله من نقله 


ص / 


العاكيه انق المغاذلى :فى [الحتاني)ز[العلكمه الكدج عق كناب الطالن )و القرطى فى تقسده نز العاكية السيوظى قن (الدن 
المنثور)و كذلك(الآلوسى)فى (روح المعانى) ل" 


و مثلما أشرنا من قبل فإِنْ نقل مثل هذه التفاسير هو بيان أوضح المصاديق» و من دون أىّ شكك فإنّ الإمام علي عليه السّلام يقف 
فى مقدمه الصىٌّ الأوّل لأتباع النَبى صلّى الله عليه و اله و سلّم و المصدّقين بهءو إِنّه هو أول من صدّق برسول الله صلّى الله عليه 
واله و سلّمءو لا يوجد أحد من العلماء من ينكر هذه الحقيقه. 


و الا-عتراض الوحيد الذى صدر عن بعض المفت_رين هو أنْ الإمام على عليه الشّرلام آمن بالرٌّسول و كان عمره ما 
بين(١٠)إلى(١17)عاماءو‏ أنّه لم يكن مكلفا فى هذا السَن و لم يبلغ بعد سنّ الحلم. 


هذا الكلام عجيب جدّاءفكيف يمكن أن يكون مثل هذا الاعتراض صحيحاء فى الوقت الذى قبل فيه رسول الله صلّى الله عليه و 
اله و سلّم إسلام على عليه الشّلام»و قال له بأنّه(وزيره)و (وصيه)و أكد مرارا و تككرارا فى كلماته على أن عليا هو(أول 
المؤمنين) أو (أوَلكم إسلاما)و قد أوردنا فى نهايه الآيه(١٠)من‏ سوره التوبه أدله متعدده من كتب علماء أهل السنه و بصوره 
ل 


ص :/ 


)١-١‏ -لمن يرغب الاطلا-ع أكثر عليه مراجعه كتاب إحقاق الحقءالمجلد الثّااث»الصفحه 107 فما بعد.و كتاب المراجعات» 
الصفحه #5(المراجعه .)١١‏ 


الآبتان [سوره الزمر (79): الآيات ع" الى /ا"] 

اشاره 

م لا لا و 3 لا - لا لا سا 2 امم 

أ لهس آللَُ بكاف عَبِدَهُ و يُحَوَفُوتك بِالَذِينَ مِنْ دونه وَ مَنْ يْض بل آَل كاله مِنْ هادٍ (8) و مَن يَهدٍ أله كلما لَهُ مِنْ مُضل أ لَهِسَ 
لله بعزيز ذى إِنْتقَام (0*) 


سبب النزول 


غضبها على أثر وصفه تلكك الأوثان بأوصاف مزريه؛ و يوعدونه بأنّه إن لم يسكت عنها فستصيبه بالأذىءو للرد على كلامهم 
نزلت الآيه المذكوره أعلاه )١(‏ . 


و البعض قال:عند ما عزم خالد على كسر العزى بأمر من النَبِى صلَى الله عليه و اله و سلّم قال المشركون:إياكك يا خالد فبأسها 
شديد.فضرب خالد أنفها بالفأس و هشمها و قال: 


كفرائكة ياعرى لا سحائكك :سحان من أهالكفه إلى رأيث الله قد أعانك 903 . 


و لكن قصه خالد هذه التى كانت بعد فتح مكه كما يبدوءلا يمكن أن تكون سببا لنزول الآيه لأنّ كلّ سوره الزمر(مكيه)و لهذا 
لعلها من قبيل التطابق. 


ص :6 


)١ -١‏ -تفسير الكشاف و مجمع البيان و أبو الفتوح الرازى و فى ظلال مع اختلافات جزئيه. 
؟- 7) -مجمع البيان ذيل آيات البحث(هذه الروايه وردت أيضا فى الكشاف و القرطبى و بصوره مختصره). 


التفسير 
اشاره 
إن الله كاف! 


به فيد كذانة البارئئ عزْ و جل التى وردت فى الآيات السابقه للمشركينء و الوعد التى لأنبيائه»تتطرق الآبه الأولى فى بحثنا 
لتهديد الكقّار أ لَئِسَ اللَهُ بكاف عَبِدَهُ وَ يُحَوٌُوك بِالَّذِينَ مِنْ دونه . 


إن قدره البارئ عرٍّ و جل أقوى و أعظم من كلّ القدرات الأخرى»و هو الذى يعلم بكل احتياجات و مشكلات عبادهءو الذى هو 
رحيم بهم غايه الرحمه و اللطف كيف يترك عباده المؤمنين لوحدهم أمام أعاصير الحوادث و عدوان بعض الأعداء؟ و مع أن 
سبب نزول هذه الآيه-طبقا لما جاء فى الرّوايات التى ذكرناها-هو للرد على التخويف و التهديد بغضب الأصنامءلكن معنى الآيه 
أوسعءو يتّسع لكل تهديد يهدد به الإنسان بما هو دون اللّه. 


على أيه حالءفإنٌ فى هذه الآآيه بشرى لكل السائرين فى طريق الحقٌّ و المؤمنين الحقيقيين»خاضه أولئكك الذين يعيشون أقليه فى 
كىن السنساكه و اللحاطية قلف أشكال النين دمن كل حاتت 


الآديه تعطيهم الأمل و الثباتءو تملأ أرواحهم بالنشاط و تجعل خطواتهم ثابته»و تمحو الآثار النفسيه لصدمات تهديدات 
الأعداءءنعم فعند ما يكون الله معنا فلا نخاف غيرهءو إن انفصلنا و ابتعدنا عنه فسيكون كل شىء بالنسبه لنا رهيبا و مخيفا. 


و كتتمه للآيه السابقه و الآيه التاليه اشاره إلى مسأله(الهدايه)و(الضلاله) و تقسم الناس إلى قسمين:(ضالين)و(مهتدين)و كل هذا 
شيل لله قلا لني لاف 


ص :/ 


ومن الحدريى أن القياذله لادقاق شو هوق سنبييدو كذلكك الونذاية بل إن كل الد كيبا فى استمر از واد الاتساة 2 
جهودهءفالذى يضع قدمه فى طريق الضلالءو يبذل أقصى جهوده من أجل إطفاء نور الحقٌّءو لا يتركك أدنى فرصه تتاح له 
لخداع الآدخرين و إضلالهم» فمن البديهى أنّ الله سيضلهءو لا يكتفى بعدم توفيقه و حسبءو إِنّما يعظلى قوى الإدراكك و 
التشخيص التى لديه عن العملءو يوصد قلبه الأقفال و يغطى عينيه بالحجبءو هذه هى نتيجه الأعمال التى ارتكبها. 


آنا الثين تعدمون على السو إلى اللمتيعيدالةه و ععال وزو انا #العيور عطاوق البقطر اكه الأولى قن سا السديرفان تيو اليدانة 
الإلهيه يشم لينير لهم الطريق» و تهبٌ ملائكه الرحمن لمساعدتهم و لتطهير قلوبهم من وساوس الشياطينءفتكون إرادتهم قويه»و 
خطواتهم ثابته»و اللطف الإلهى ينقذهم من الزلات. 


وقد وردت آيات كثيره فى القرآن المجيد كشاهد على تلكك القضاياءو ما أشدٌ جهل الذين فصلوا بين مثل هذه الآبات و بقيه 
آيات القرآن و اعتبروها شاهدا على ما ورد فى المذهب الجبرىءو كأنهم لا يعلمون أن آيات القرآن تفسّر إحداها الأخرى.بل 
إن القرآن الكريم بقول فى نهايه هذه الآيه: أ لهس اللَهُ بعزيز ذى انّتقام و هو خير شاهد على هذا المعنى. 


و كما هو معروف فإِنّ الانتقام الإلهى هو بمعنى الجزاء على الأعمال المنكره التى اقترفها الإنسانءو هذا يشير إلى أن إضلاله 
سبحانه و تعالى للإنسان هو بحدّ ذاته نوع من أنواع الجزاء وردّ فعل لأعمال الإنسان نفسه.و بالطبع فإن هدايته سبحانه و تعالى 
للإنسان هى بحد ذاتها نوع أنواع الثواب»و هى ردٌ فعل للأعمال الصالحه و الخالصه التى يقوم بها الإنسان (1) . 


ص /ا/ 


)١-١‏ -يقول الراغب فى مفرداته: كلمه(نقمه)تعنى العقوبه و الجزاء. 


بحثان 
اشاره 
١-الهدايه‏ و الإضلال من الله: 


«الهدايه):فى اللغه تعلنى التوجيه و الإرشاد بلطف و 2 ملاعو تنقسم إلى قسمين (بيان الطريق).و(الويصال إلى المطلوب)و بعباره 
اخرى(هدايه تشريعيه)و(هدايه تكوينيه) (5) . 


و لتوضيح ذلكك نقول:إِنْ الإنسان يصف أحيانا الطريق للسائل بدقه و لطف و عنايه و يتركك السائل معتمدا على الوصف فى قطع 
الطريق و الوصول إلى المقصد المطلوب.و أحيانا اخرى يصف الإنسان الطريق للسائل و من ثمم يمسكك بيده ليوصله إلى المكان 
المقصود. 


و بعباره اخرى:الشخص المجيب فى الحاله الأولى يوضّح القانون و شرائط سلوك الطريق للشخص السائل كى يعتمد الأخير 
على نفسه فى الموصول إلى المقصد و الهدف. اما فى الحاله الثانيه»فإضافه إلى ما جاء فى الحاله الأولىءفإن الشخص المجيب 
يهىء مستلزمات السفرءو يزيل الموانع الموجودءو يحل المشكلاتءإضافه إلى أنّهِ يرافق الشخص السائل فى سلوكك الطريق حتّى 
الوصول إلى مقضده النهائى لحمابعه و الحفاظ علية. 


و(الإضلال)هو النقطه المقابله ل(الهدايه). 


فلو ألقينا نظره عامه على آيات القرآن لا تضح انادرسيوره تدع أن القر] ن يعر أن الشداذله و اليدا يدهن اللدداى 51 الاكقين 
سباق إلى اللو لو أودنا أن نعدد كل الآيات التى تتحدث بهذا الخصوصءلطال الحديث كثيراءو لكن نكتفى بذكر ما جاء فى 
8 0 ل 

الآيه(”١7)من‏ سوره البقره: وَ اللَهُ يَهْدِى مَنْ يَشْاءٌ إل صِلاطِ مُستقيم 


ص :// 


)١ -١‏ -(«مفردات)ماده(هدى). 
-١‏ ؟) -نلفت الانتباه إلى أن الهدآيه التكوينيه هنا قد استخدمت بمعناها الواسع».حيث تشمل كل أشكال الهدآيه عدا الهدآيه 
التى تأتى عن طريق بيان الشرائع و التوجيه إلى الطريق. 


به لام 7 لا لا ع ع ع ع 
و فى الآيه(97)من سوره النحل: و لكنْ يُضل مَنْ يِشَاءٌ وَ يَوْدِى مَنْ يَساءٌ .و أمثال هذه الآيات-الخاصه بالهدايه أو الضلال أو 
أحدهما-ورد فى آيات كثيره من القرآن المجيد )١(‏ . 


كوس جلو جار فيض الاباخ نت تره ارول لازم على المعيه و الل روطام على اله ب دين العاره علي 
لا لا 
الهدايه: بالله سيخاتة و تعالى» كما ورذ فى اللبه621) من سور القصصنا ل بد ات 1 اله يَهْدى مَنْ يَشاءٌ .و 
53 
فى الآيه(77/7)من سوره البقره ومع ل ا يَهُدى مَنْ يَشاءٌ . 


الدراسه السطحيه لهذه الآيات و عدم إدراكك معانيها العميقه أدى الى زيغ البعض خلال تفسيرهم لها و انحرافهم عن طريق 
الهدايه و وقوعهم فى فخاخ المذهب الجبرىحتّى أنْ بعض المفسّ رين المعروفين لم ينجوا من هذا الخطأ الكبير»حيث اعتبروا 
الضلاله و الهدايه و فى كل مراحلها أمرا جبرياءو الأدهى من ذلكك أُنّهِم أنكروا أصل العداله كى لا ينتقض رأيهم.لأنٌ هناكك 
تناقضا واضحا بين عقيدتهم و بين مسأله العداله و الحكمه الإ-لهيه»فإذا كنا أساسا نقول بالجبرءفلا يبقى هناكك داع للتكليف و 
المسؤوليه و إرسال الرسل و إنزال الكتب السماويه. 


أمَا المعتقدون بمذهب الإختيار و أن الإنسان مخير فى هذه الدنيا-و أن العقل السليم لأقبل عطلفًا بأن اللدسيحاتهو قدالى خير 
مجموعه من الناس على سلوكك سبيل الضلال ثم يعاقبهم على عملهم ذلككء أو أنه يهدى مجموعه اخرى إجباريا ثم يمنحها-من 
دون أى سبب-المكانأه و الثواب»و يفضلها على الآخرين لأدائها عملا كانت قد أجبرت على القيام به- فهؤلاء انتخبوا لأنفسهم 
تفاسير اخرى لهذه الآيات»كان أهمها: 


١-إِنَ‏ المراد من الهدايه الإلهيه هى الهدايه التشريعيه التى تأتى عن طريق 
ص :9/ 


- و منهاماوردفى السور والآيات التاليه(فاطر-6)و(الزمر-77)و(المدثر-١")و(البقره-717)و(الأنعام-/0)و ( يونس‎ )١-١ 
6")و(الرعد-717)و(إبراهيم-).‎ 


الوحى و الكتب السماويه و إرسال الأنبياء و الأوصياءءإضافه إلى إدراك العقل و الشعورءأمًا انتهاج السبيل فهو فى عهده الإنسان 
فى كافه مراحل حياته.و بالطبع فإنْ هذا التفسير يتطابق مع الكثير من الآيات القرآنيه التى تتناول موضوع الهدايهءو لكن هناكك 
آيات كثيره اخرى لا يمكن تطابقها مع هذا ار فيها نوعا من 6 فيما يخص (الهدايه التكوينيه)و(الإيصال إلى 
الهدف)كما ورد فى الآيه(82)من سوره القصص: نك لا تَؤدى مَنْ بيت 0-0 يَهُدِى مَنْ يَشاءٌ .فى حين أننا نعرف أن 
الهدايه التشريعيه و التوجيه نحو الطريق الصحيح, هى الواجب الرئيسى للأنبياء. 


١-مجموعه‏ اخرى من المفسّرين فسّروا الهدايه و الضلال اللذين لهما هنا طابع تكوينى على أنْهما الثواب و العقاب.و الإرشاد إلى 
طريق الجنّهِ و النَارءو قالوا بأن البارئ عزّ و جل يهدى المؤمنين إلى طريق الجنّهءو يضل عنها الكافرين. 


إن هذا المعنى صحيح بالنسبه لعدّه آيات فقطءو لكنّه لا يتطابق مع آيات اخرى تتحدث عن الهدايه و الإضلال بصوره مطلقه. 


#-مجموعه ثالثه قالت:إِنّ المراد من الهدايه هو تهيئه الأسباب و المقدمات التى توصل إلى الغرض المطلوبءو المراد من 
يعنى تهيئه المقدمات للوصول إلى الهدفءو سلب التوفيق يعنى عدم تهيئه تلكك المقدمات. 


و وفقا لهذا فإنّ الهدايه الإلهيه لا تعنى أن البارئ عر و جل يجبر الإنسان على الوصول إلى الهدفءو إِنّما يضع الوسائل المطلوبه 
للوصول تحت تصرفهم و اختيارهمءو على سبييل المثال»وجود مرت جيدءسئه مسكالمة للتربيه» أصدقاء وجلساء صالحين»و 
أمثالهاءكلها من المقدمات.و رغم وجود هذه الأمور فإنّه لا يجبر الإنسان على سلوك سبيل الهدايه. 


4١: ص‎ 


و ثمّه سؤال يبقى مطروحاءو هو:لماذا يشمل التوفيق مجموعه دون اخرى؟ المنحازون لهذا التفسير عليهم أن ينتبهوا إلى حكمه 
أفعال البارئ عرّ و جل و يعطوا دلائل لهذا الاختلا.ف.فمثلا يقولون:إنٌ عمل الخير هو سبب التوفيق الإلهىءو تنفيذ الأعمال 
الشريره تسلب التوفيق من الإنسان. 


و على أيّه حال فإنّ هذا التفسير جيد و لكن الموضوع ما زال أعمق من هذا. 
*-إِنّ أدق تفسير يتناسب مع كك آيات الهدايه و الضلالءو يفسرها جميعا بصوره جيده من دون أن يتعارض أدنى تعارض مع 
المعنى الظاهرىءو هو أن الهدايه التشريعيه التى تعنى(إراءه الطريق)لها خاصيه عامّه و شامله.و لا توجد فيها أى قيود و 


9 لال لا 9 لا لا 2 لا 2 52 2 
شروطءكما ورد فى الآيه(*)من سوره الدهر: إِذّا هَرِدَيْناةٌ السّبيِل إما شاكراً وَ إِمَا كفوراً و فى الآيه(١0)من‏ سوره آل عمران: و 
نُك لَتَهْدِى إلك صِلَاطٍ مُسْتقِيم و من البديهى أن دعوه الأنبياء هى مظهر دعوه الله تعالى. لأن كل ما عند النبى هو من الله. 


5 5 5 7 6ه رو هاا تم لا 
و بالنسبه إلى مجموعه من المنحرفين و المشركين ورد فى الايه(757)من سوره النجم: وَ لقد لفق مِنْ رَبْهِمْ الهدى . 


مرا الهدايه التكوينيه فتعنى الإيصال إلى الغرض المطلوبءو الأخخذ بيد الإنسان فى كل منعطفات الطريقءو حفظه و حمايته من 
كل الأخطار التى قد تواجهه فى تلك المنعطفات حتى إيصاله إلى ساحل النجاهءو هى أى الهدايه التكوينيه-موضع بحث الكثير 
من آيات القرآن الأسخرى التى لا يمكن تقييدها بأيه شروطءفالهدايه.هذه تخصٌ مجموعه ذكرت أوصافهم فى القرآنء ما 
الضلال الذى هو النقطه المقابله للهدايه فإنه بخص مجموعه اخرى ذكرت أوصافهم أيضا فى القرآن الكريم. 


و رغم وجود بعض الآيات التى تتحدث عن الهدايه و الإضلال بصوره مطلقه. إلا أن هناكك الكثير من الآيات الأخرى التى تبين- 


بدقه-محدوديتهماءو عند ما 


1١: ص‎ 


تضع الآيات(المطلقه)إلى جانب(المحدوده)يتّضح المعنى بصوره كامله. و لا يبقى أى غموض أو إبهام فى معين الآيات»كما 
أنها-أى الآيات-توٌّ كد بشده على مسأله الإختيار و حريه الإراده عند الإنسان و لا تتعارض معهما. 


الآن يجب الانتباه إلى التوضيح التالى: 


ف 57 2 سس اص م اله 2 ه لما 5 7 
القرآن المجيد يقول فى إحدى_آياته: يُضِل ب كثيراً و يَهُدِى بهِ كثيرا وَلا يضلَ به إلا الْفاسِقِينَ و فى مكان آخر يقول البارئ عزّ 
رلا 00 1 ا اك , 
و جل: و الله لا يَوْدِى القؤْمَ الظَالِمِينَ )١(‏ و هذا بين أن الظلم مقدمه للظلال.و من هنا يتضح أن الفسقء أى عدم إطاعه أوامر 

مدا دا د م "0 
وفى موضع آخر نقراً: وَ الله لا يَهْدِى القوْمَ الكافِرينَ (7) ءو هنا اعتبر الكفر هو الذى يهىء أرضيه الضلال. 
ا ل 8 . 
وقد ورد فى آيه اخرى: إِنْ اللهَ لا يَهْدِى مَنْ هُوَ كاذبٌ كفارٌ 20 يعنى أنْ الكذب و الكفر هما مقدمه الضلال. 


لا م لا 
و الآبه التالية تقول: إن الله لا تقدئ مَنْ هو مُشرف كذات (26 أى أن الاسراف: و الكذب يسببان الضلاله. 


و بالطبعءفإنْ ما أوردناه كان جزاء يسيرا من آيات القرآن التى تتناول هذا الموضوعءفبعض الآيات وردت مرات عديده فى سوره 


إن ما يمكن استنتاجه هو أنّ القرآن الكريم هكد على أنّ الضلاله الإذلهيه تشمل كل من توفرث فيه هذه 
الصفات(الكفر)و (الظلم)و(الفسق)و(الكذب). 


(الإسراف)فهل أن الضلاله غير لاثقه بمن تتوفر فيه مثل هذه الصفات! 
ص :17 


)١ -١‏ -البقره»108. 
؟- 1) -البقرف586. 
9 ”) -الزمر»”. 
عع) سغافر»18. 


و بعباره اخرى:هل ينجو قلب من يتصف بتلكك الصفات القبيحه.من الغرق فى الظلمات و الحجب؟! و بعباره اخرى أوضح :أن 
ليله الأغبال: الصشات 'آثارا يكس الأساواشاء أم أبى»إذ ترمى بستائرها على عينيه و أذنيه و عقله»و تؤدى به إلى الضلال»و 
لكون خصوصيات كل الأشياء و تأثيرات كل الأسباب إِنّما هى بأمر من اللّهءو من الممكن أيضا أن ينسب الإضلال إليه سبحانه و 


تعالى فى جميع هذه الموارد»و هذه النسبه هى أسامن اختيار الإنسان وحريه إرادته. 


هذا فيما يتعلق بالضلاله. أمًا فيما يخص الهدايه»فقد وردت فى القرآن المجيد شروط و أوصاف تبن أن الهدايه لا تقع من دون 
سبب و خلاق الحكمه الإلهيه. 


1 
بحرت لح اينات الى جد رجن ريا لواو داكا مزلت دارو رقي يَهْدِى به اللَهُ مَنِ 


ع رضلانة سبل الشلام و ُخْرِهمْ من الات إلى الور يانه و ديوع إلليا لاط مستقيم 01 . 


إذن فاتباع أمر اللهءو كسب مرضاته يهيئان الأرضيه للهدايه الإلهيه. 
- ع 2 0 2 لا 3 لا 
وفى مكان آخر نقرأ: إِنْ الله يُضل مَنْ يَشْاءٌ وَ يَهْدِى إِليِه مَنْ أنات (5) إذن فالتوبه و الإنابه تجعلان الإنسان مستحقا للهدايه. 


ص 


7 2 
و فى آيه اخرى ورد: وَ الَّذِينَ جام دُوا فينا لَنَهْدِيْنهُعْ سيلا () فالجهاد» و خاصه«الجهاد الخالص فى سبيل اللّه)هو من الشروط 
الرئيسيه للهدايه. 


ع 500 55 5 2 5000 لأرء د 3 3 
و أخيرا نقرأ فى آيه اخرى: وَ الَّذِينَ اهْمَدَوَا زَادَهُمْ هُدىٌ (؟) أى أن قطع مقدار من طريق الهدايه هو شرط للاستمرار فيه بلطف 
البارئ عر و جل. 


ص وراد 


.12 -المائدهءالايه‎ )١ -١ 
؟- ؟) -الرعدءالآيه /ا؟.‎ 

ع م) العتنكبوت,ءالآبه وع. 
ع ع) -محمّدءالآبه .١7/‏ 


نستنتج من ذلكك أنه لو لم تكن هناكك توبه و إنابه من العبدءو لا اتباع لأوامر اللّههو لا جهاد فى سبيله و لا بذل الجهد و قطع 
مقدار من طريق الحقءفإن اللطف الإلهى لا يشمل ذلكك العبد»و سوف لا يمسكك البارئ بيده لإيصاله إلى الغرض المطلوب. 


فهل أن شمول هؤلاء الذين يتحلون بهذه الصفات بالهدايه هو أمر عبثءأو أنه دليل على هدايتهم بالإجبار؟ من الملاحظ أن 
آيات القرآن الكريم فى هذا المجال واضحه جدًا و معناها ظاهرءو لكن الذين عجزوا عن الخروج بنتيجه صحيحه من آيات 
الهدايه و الضلال ابتلوا بمثل هذا الابتلاء و(لأنهم لم يشاهدوا الحقيقه فقد ساروا فى طيق الخيال). 

إذن يجب القول بأنّهم هم الذين اختاروا لأنفسهم سبيل (الضلال). 

على أيه حالءفإنَ المشيئه الإلهيه فى آيات الهدايه و الضلال لم تأت عبثا و من دون أى حكمه.و إِنّما تتم بشرائط خاصًهبحيث 
"-الاتكال على لطف الله 

يعتبر الإنسان كالقشه الضعيفه فى مهب الرياح العاتيه التى تهب هنا و هناكك فى كل لحظه من الزمان»و يمكن أن تتعلق هذه 
القشه بورقه أو غصن مكسور تأخذه الرياح أيضا مع تلكك القشه الضعيفهءو نرميهما جانباءو حتى إذا تمكنت يد الإنسان من 
الإمساكك بشجره كبيره فإنّ الأعاصير و الرياح العاتيه تقتلع أحيانا تلكك الشجره من جذورهاءأمًا إذا لجأ الإنسان إلى جبل عظيم 
فإن أعتى الأعاصير لا تتمكن من أن تزحزح ذلكك الجبل و لو بمقدار رأس إبره من مكانه. 

الايمان بالله بمثابه هذا الجبل و الاعتماد و الاتكال على غير اللّه بمثابه الاعتماد على الأشياء الواهيهءو لهذا السبب يقول البارئ 


عرّ وجل فى الآيات 


ص رك 


المذكوره أعلاه: أ لَيِسَ اللّهُ بكاف عَتِدَهُ الإعتقاد و الإيمان بما جاء فى هذه الآيه يضيف للإنسان شجاعه و اعتمادا على النفسءو 
تطمئن خواطره و تهدئها»كى يصمد و يثبت أمام الحوادث كالجبلءو لا يخاف حشود الأعد الفدو لا سه حكن مك قله علد أتباعه 
أو أصحابهءو لا تعيث المشاكل الصعبه بروحه الهادثه المستقرهء»و قد ورد ع الحديث«المؤمن كالجبل الراسخ لا تحر كه 
العواصف» 


ص :40 


الآيات [سوره الزمر (9): الآيات 8" الى ]©٠‏ 


اشاره 
ل 0 عبس + 3 77 
ص عق الفلا راف ا آللَهُ قن أ كرَأَجْعِ لا عَدءٌ آله إِنْ أرادنى الله بضْدٌ هَل مُنَّ كاش فاث 
وَ لين يه م قل يم غود من دون 00 00 تََ 
شر أذ الاقنى بوخمو عل عن فيك خميه قل خشي ال عله , يكل آلْمتوكلُونَ 080 قل ب با قَؤم إِعْمَلوا ءِ َل مكايكم إِنّى 


1 2 تع 19 |..؟..11ع. .) مَنْ يأتبيه عَذْاتٌ بُحْزِيه وَ د عَلَيِه عات مُقِيمٌ (60) 
التفسير 

اشاره 

هل إن الهنكم قادره على حل مشاكلكم؟ 


الآيات السابقه تحدثت عن العقائد المنحرفه للمشركين و العواقب الوخيمه التى حلت بهم.أمًا آيات بحثنا هذا فإنّها تستعرض 
دلائل التوحيد كى تكمل البحث السابق بالأمدله»كما تحدثت الآبات السابقه عن دعم البارئ عزّ و جل لعباده و كفايه هذا 
الدعمءو الآيات أعلاه تتابع هذه المسأله مع ذكر الدليل. 


0 
فى البدايه تقول الآيه: وَ لين سَأَلَْهُْ , مَنْ حَلَقَ اللطالات و الأَوْض لوا الله . 


ص :4 


العقل و الوجدان لا يقبلان أن يكون هذا العالم الكبير الواسع بكل هذه العظمه مخلوق من قبل بعض الكائنات الأرضيه.فكيف 
يمكن للعقل أن يقبل أن الأصنام التى لا روح فيها و لا عقل ولا شعور هى التى خلقت هذا العالم»و بهذا الشكل فإِنٌ القران 
يحاكم أولئكك إلى عقولهم و شعورهم و فطرتهم»كى يثبت أول أسس التوحيد فى قلوبهم»و هى مسأله خلق السماوات و 
الأرض 


و فى المرحله التاليه تتحدث الآيات عن مسأله الربح و الخساره»؛و عن مدى تأثيرها على نفع و ضرر الإنسانه كى تن تثبت لهم ان 
5 

الأصنام لا دور لها فى هذا المجالءو تضيف قل أ قرام ا تَدحُونَ مِنْ دُونٍ الله إِنْ ألَادنى الله بف ا 1د أ 

, لا 

افق وشقه هل عن تمركاك تعمد 11 . 


والآن بعد أن انُضح أن الأصنام ليس بإمكانها أن تخلق شيئا و لا باستطاعتها أن تتدخل فى ربح الإنسان و خسارتهءإذن فلم 
نعبدها و نترك الخالق الأصلى لهذا الكونءو الذى له اليد الطولى فى كل ربح و خسارهءو نمد أيدينا إلى هذه الموجودات 
الجامده التى لا قيمه لها ولا شعور؟و حتى إذا كانت الآلهه ممن يمتلكك الشعور كالجن أو الملائكه التى تعبد من قبل بعض 
مدر كرولا يل هذا الإ الس تداق و لاليمكه أن يتدخل فى ربح الإنسان و خسارتهءو كنتيجه نهائيه و شامله يقول البارئ 
عرّ و جل قل حشبى الله عَلَبِهِ ب توكل العك و كلوق : 


باق القر ان انين ١‏ #ادكصو علوي اقكولى أل لطت كر يقاو أذ | اللاسيفات وتاك عر اق النعم راسو الا رك 
(5؟) .و هذا الأمر يبتين أن الموضوع كان بالنسبه للمشركين من المسلّماتءو هذا أفضل دليل على بطلان الشركثءلأن توحيد خالق 


الكون و الاعتراف بمالكيته و ربوبيته أفضل دليل على (توحيد 
ص :/4 
)١-١‏ -المف رون و اللغويون يفسّرون(أ فرأيتم)بأنها تعطى معنى (أخبرونى)فى الوقت الذى لا يوجد فيه أى مانع من تفسيرها 


بمعناها الأصلى و هو رؤيه العين أو القلب. 
؟- )١‏ -العنكبوت(١2)و(27).لقمان(١")»الزخرف(9)و(/17).‏ 


المعبود)و من كلّ هذا نخلص إلى أن التوكل لا يكون إلا على الله مع صرف النظر عن عباده غيره. 


و إذا أمعنا النظر فى المواجهه التى حدثت بين إبراهيم محطم الأصنام و الطاغيه نمرود الذى ادعى الربوبيه و القدره على إحياء 
الناس و إماتتهم»و الذى أنبهت و تحير فى كيفيه تنفيذ طلب إبراهيم عليه السّ.لام عند ما طلب منه أن يجعل الشمس تشرق من 
المغرب إن كان صادقا فى ادعاءاتهءمثل هذه الادعاءات التى يندر وجودها حتى فى أوساط عبده الأصنامءلا يمكن أن تصدر إلا 
من أفراد ذوى عقول ضعيفه و مغروره و بلهاء كعقل نمرود. 

والملفت للنظر أن الضمير العائد على تلكك الآلهه الكاذبه فى هذه الآياتءإِنّما جاء بصيغه جمع المؤنث(هن-كاشفات- 
ممسكات-)و ذلكك يعود لأسباب: 


ولا :إن الأصنام المعروفه عند العرب كانت تسمى بأسماء مؤنثه الللات و مناه و العزى). 
ثانيا:يريد البارئ عرّ وجل بهذا الكلام تجسيد ضعيف هذه الآلهه أمامهم, وطبقا لمعتقداتهم.لأنهم كانوا يعتقدون بضعف و 
عجز الإناث. 


الثا:لأنٌ هناكك الكثير من الآلهه لاروح فيهاءو صيغه جمع المؤنث تستخدم عاده بالنسبه إلى تلكك الموجودات الجامدهءلذا فقد 
استفيد منها فى آيات بحثنا هذا. 

كما يجب الالتفات إلى أن عباره عَليِهِ َع وَكل الْمُتَوَ كلونَ تعطى معنى الحصر يسبب تقدم كلمه(عليه)و تعنى أن المث وكلين 
يتوكلون عليه فقط. 


و 


لكيه التاليه تخاطب أولئكك الذين لم يستسلموا لمنطق العقل و الوجدان بتهديد إلهى مؤثرءإذ تقول: لْ ل قَْم اغمَلُوا عَللِ] 
مكاتيكم | فى كايل كموق تفلقوة نك 


ص :51/8 


)١ -١‏ -ما هو أصل كلمه(مكانه)؟و ماذا تعنى؟ أغلب المفسّرين و اللغويين قالوا:إنّها تعنى المكان و المنزله»و هى من ماده 


ستعلمون بمن سيحل عذاب الدنيا المخزى و العذاب الخالد فى الآخره مَنْ يَأتِيهِ عَذَابٌ يُخزيه وَ يحل عَليْهِ عَذَابٌ مُقِيمٌ . 


وبهذا الشكل فإنّ آخر كلام يقال لأولتكك هوعإما أن متهسلموا الستطق العقل و الشعون :و ستهيرا لنداء الوجدانء أو أن تتظروا 
عذابين سيحلان بكم» أحدهما فى الدنيا و هو الذى سيخزيكم و يفضحكم.و الثّانى فى الآخره و هو عذاب دائمى خالدءو هذا 
العذاب أنتم اعددتموه لأنفسكمءو أشعلتم النيران فى الحطب الذى جمعتموه بأيديكم. 


0 


(كون)و لأنها تستخدم كثيرا بمعنى المكان لهذا يتصور أن الميم فيها أصليهءو لذا أصبح جمع تكسيرها(أمكنه)أما صاحب (لسان 
العرب)»فقد ذكر أن أصلها(مكنه)و(تمكن»و التى تعنى القدره و الاستطاعه.و على أيه حال فإِنْ مفهوم الآيه يكون فى الحاله 
الأولى:ابقوا على مواقفكمءو فى الحاله الثانيه:ابذلوا كل ما لديكم من جهد و طاقه. 


ص :144 


لآبات [سوره الزمر (8): الآيات 6١‏ الى ©6] 


اشاره 


ا 0 0000 
إن نولا لوك الاب لاس بالْعٌ من هد ديم قفي وَ مَنْ ضَلَّ فَإِا يخ علبلا وَ لا ١‏ أك عي وك 00 له ب 


لا وخر رف ان مَِ على 
نأشى جين هذ الى لع تنث فى لأ كدي كك ألتى قضلا عَلَتِهَا آلمَوْتَ وَ يِل آلأخرى إلا أَجلٍ مُسِجّى إن فى ذلك 
لآ لل * لا 


امد و 2 َل 
لْأتٍ لِقَوْم يتَفَكرُونَ (1©) أم انوا مِنْ دُونٍ الله سُمََاءَ قل أوَ لَو كانُوا لا ملكو شَيناً و لا يَْقلُونَ (60) قُلْ لِلَهِ آلشّفاعَةُ جمِيعاً 
َه ُلك آَلمَلطاوات وَ الأرْض ثم إِلَيِه توَجَعُونَ (©6) 


التفسير 
اشاره 
الله سبحانه يتوفى الأنفس: 


بعد ذ كر دلائل التوحيد»و بيان مصير المشر كين و الموحدين تبن الآبه الأولى-فى هذا البحث-حقيقه مفادها أن قبول ما جاء فى 
كتاب الله أو عدم قبوله إِنّما يعود بالفائده أو الضرر عليكمءو إن كان رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم يصرٌ عليكم فى هذا 


٠٠١: ص‎ 


المجالءفإنّه لم يكن ينبغى جنى الأرباح من وراء ذلككءو إِنّما كان يؤدى واجبا إلهياء إِنا تنا علِيِك الككتات لِلنّاس بِالْحَقّ (1) . 
18 91 2 0 هه لاء.ء» عن عه > ك5 ثلا رع قنبة لا 
و تضيف الايه فممن اهتدى فَلِنْفسِه وَ مَنْ ضل فإئما يَضل عَليْها . 


على أيه حالءفإنكك لست مكلفا بإدخال الحق إلى قلوبهم بالإجبار, و إِنّما عليكك إبلاغهم و إنذارهم فقط وَلكا أَنْتَ عَلَيهمْ 
بوَكيل . 


هذه القاعده بأنّ كلّ من اتبع طريق الحق عاد بالربح على نفسهءو من اتبع سبيل الضلال عاد بالخساره على نفسه»تكررت عدّه 
مرات فى آيات القرآن الكريم»كما أنه تأكيد على حقيقه أن الله غير محتاج لإيمان عباده و لا يخاف من كفرهمءو كذلكك 


رسولهءو إِنّه لم يدفع عباده إلى عبادته كى يجنى من وراء ذلكك الأرباحءو إِنّما ليجود على عباده. 


قوله تعالى: وَل أَنْتٌ عَلَيِهِمْ بوّكيل -التى وردت فيها كلمه(وكيل)بمعنى الشخص المكلف بهدايه الضالين و جعلهم يؤمنون 
باللمسوزدت غده دراك كفن باك ا ا أن الرّسول الأكرم صلَى الله 
عليه و اله و سلّم ليس مسئولا عن إيمان الناسءلأنٌ أساس الإيمان لا يأتى عن طريق الإجبارءو إِنّه مكلف بإبلاغ الأمر الإلهى إلى 
الناس من دون أن يظهر أدنى تقصير أو عجزءفإمًا أن يستجيبوا لدعوته و ما أن يرفضوها. 

1 1 0 
ف القرضم أن الحبادو البوتىو كل شوو الإنان فى بدن الله انه تو قعالق» قالت الآرد الله توفي القند رق قو ييا وال 
لم شري ا قط 


و بهذا الشكل فإن(النوم)يعد فشي (الموك الكو اعد أشكالة الفبفيفة آي (أشكال المرك): لأن العلاقه بين الروح و الجسد 
تصل إلى أدنى درجاتها أثناء 


ص ٠١1:‏ 
)١ -١‏ -«بالحق):من الممكن أن تكون حالا-ل(كتاب)أو للفاعل فى س0 امع أن المعنى الأوّل أنسبءو لذا فإنّ مفهوم الآيه 


يكون:(إنا أنزلنا عليكك القرآن مترافقا بالحق). 
؟١-‏ ؟7) -كلمه( توفى) تعنى قبض الشىء بالتمام»كلمه(أنفس )تعنى الأرواح.و كلمه(منام)لها معنى مصدرى و تعنى النوم. 


النومءو تقطع الكثير من العلاقات و الوشائج بينهما. 

و تضيف الآيه بغ كك الى فضا عليه المت وَ مِلٌ اخرلا إل أجل مسقى نعم إن فى ذلك لبت ِقَوْم يََكرُونَ . 
من هذه الآيه يمكن استنتاج عده أمور: 

١-إِنَ‏ الإنسان عباره عن روح و جسدء.و الروح هى جوهر غير مادى» يرتبط بالجسد فيبعث فيه النور و الحياه. 


عند الموت يقطع الله العلا.قه بين الروحءو الجسدءو يذهب بالروح إلى عالم الأرواحءو عند النوم يخرج البارئ عرٍّ و جل 
الروح و الجسدءو لكن ليس بتلكك الحاله التى تقطع فيها العلاقات بصوره كامله.و وفقا لهذا فإنّ الروح لها ثلاث حالات بالنسبه 
للجسدءو هى:ارتباط كامل (حاله الحياه و اليقظه)و ارتباط ناقص (حاله النوم)و قطع الارتباط بصوره كامله(حاله الموت). 


“ا-النوم هو أحد الصور الضعيفه(للموت).و(الموت)هو نموذج كامل (للنوم). 
؟-النوم هو أحد دلائل استقلال و أصاله الروح»خاصه عند ما يرافق بالرؤيا الصادقه التى توضح المعنى أكثر. 


ه-إِنَ العلاقه التى تربط بين الروح و الجسد تضعف أثناء النوم» و أحيانا تقطع تماما ممما يؤدى إلى عدم يقظه النائم إلى الأبد»أى 


4. 


مو نه. 


ع-إِن الإنسان عند ما ينام فى كل ليله يشعر و كأنّه وصل إلى أعتاب الموت, و هذا الشعور بحد ذاته درسا يمكن الاعتبار منه»و 
هو كاف لإيقاظ الإنسان من غفلته. 


ككل ده اللنوز تحرف دز النارئ عر و خلإو إن كان فداووة فى عضن الآباك اشير إلى أن ملك الفوك هو الدع 


يقبض الأرواحءفهذا لا يعنى سوى أنه ينفذ أوامر البارئ عر و جل. 


٠١7: ص‎ 


و على أيه حالءفإنٌ المراد من قوله تعالى: إِنَّ فى ذلك آَليّاتٍ لِقَوْم يتَفَكرُونَ هو إثبات دلائل قدره البارئ عر و جلّ»و مسأله 
الخقيو النياف و فحت وعبيز الأنساة مقابل إراذه اللدعر وجل . 


وعد ها اصحدة شه كدةد[اللناعن وجره الانناة او كني امرد عن طروي نظام الحياه و الموت و النوم و اليقظه.أمرا مسلما من 
خلال الآيات السابقه. تناولت الآيه اللاحقه خطأ اعتقاد المشركين فيما بخص مسأله الشفاعه»كى تثبت لهم أن مالكك الشفاعه هو 
مالكك حياه و موت الإنسانءو ليس الأصنام الجامده القى لا دور لها أء اخنواية ذون الله شه 0١‏ . 


ارم 0 تسد الأوكانة بشأن عبادتهم للأوثان: هى ما ورد فى مطلع هذه السوره ألا ما تَعْبْدّهُمْ 
إلا يقر و إلى اله لقع افر رذ انهم كانيا يعدونها تماثيل و هياكل للملائكه للأرواح المقدسه.و يزعمون أنّ هذه الأحجار و 
الأخشاب الميته لها قدره هائله. 


ل ا ل ل ل ل 
1 
قل أ ولو كاثرا لأتفلكوة هع و لأ بفقارة 1ن 


إذا كنتم تتخذون من الملائكه و الأرواح المقدسه شفعاء لكمءفإنّهم لا يملكون لأنفسهم ضرا و لا نفعاءلأن كل ما عندهم هو من 
الللهءو إذا كنتتم تتخذون من الأصنام المصنوعه من الخشب و الحجاره شفعاء لكمءفإنّهم علانوه على عدم امتلا-كهم شيئا 
لأنفسهمءفهم لا يمتلكون أدنى عقل أو شعورءفاتركوا هذه الأعذار» و عودوا إلى الذى يمك و يحكم كل هذا العالم»و إلى من 
البةاتكفهين كل الأموى 


٠١7: ص‎ 


0-١‏ -«أم):هنا منقطعه و تعنى(بل)و لو كانت متصله»لكان يجب تقدير القسم الثانى لهاءو هذا خللاف الظاهر. 
5١‏ 95) -الزمر»". 

00 لا لا ده 5 
*- #) عبار أ وَ لَوْ كانُوا لآ يَملكونٌ شَّئاً فيها محذوفءو التقدير:(أ يشفعون لكم و لو كانوا لا يملكون شيئا). 


لذا فإنٌ الله جل و علا يضيف فى الآبه التاليه قل لِلَّهِ الشّاعَهُ جميعاً لأه لَهُ ملك السَطاواتِ و الأض ثم إِلَِهِ ُوجْعُونَ . 


و بهذا الشكل لوبق لديهم شىء لان النظام المسيطر و الحاكم على كل العالم يقول:لا شفاعه هناكك ما لم يأذن البارئ عرَّ و 
جلّ بذلكك مَنْ ذا الَّذِى يَشْفَمُ عِنْدَهُ إلآ بإذْنهِ (0) . 


أو كما يقول بعض المفش رين :إن حقيقه الشفاعهءهى التوسل بأسماء الله الحستىءالتوسل برحمته و غفرانه .و سترهةطبقًا لهذا فإنْ 
كافه أشكال الشفاعه تعود فى النهايه إلى ذاته المقدسه.إذن كيف يمكن طلب الشفاعه من غيره و بدون إذنه (؟) . 


و بشأن ارتباط عباره ثُم إلَيِهِ ُوْجَعُونَ بما قبلهاءأظهر المفشرون عدّه آراء مختلفه منها: 


١-هذه‏ العباره إشاره إلى أن شفاعه البارئ عرّ و جل لا تقتصر على هذه الدنياءو إِنّما تتعداها إلى الشفاعه فى الآخرهءو لذا يجب 
عدم اللجوء إلى غير الله لحل المشاكل و رفع المصائب كما كان يفعل المشركون. 


؟-هذه العباره هى دليل ثان على اختصاص الشفاعه باللّهلنَ الدليل الأوّل اعتمد على (مالكيه)اللّهءو هنا تم الاعتماد على (عوده 
جميع الأشياء إليه). 


“'-هذه الجمله هى بمثابه تهديد للمشركينءإذ تقول لهم:إنكم بترجيون إلى اللشاو ستشاهدون نتيجه أفكا ركم و أعمالكم السيئه 


كل هذ« اللقابير نناسيه الا أل التتسيريق الأول بو الثات انس 
ص ١‏ 


)١ -١‏ -البقرهء01. 
؟- ؟) -الميزان»المجلد /7١»الصفحه‏ 188. 


ملاحظتان 

اشاره 

١-عجائب‏ عالم الرؤيا؟ 

ما هى حقيقه النوم؟و ما سبب ميل الإنسان إلى النوم؟ بهذا الشأن كتب العلماء أبحاثا كثيره: 


فالبعض منهم قال:إِنّه يأتى نتيجه انتقال جزء كبير من الدم الموجود فى المخ إلى بقيه أجزاء الجسمءو لذا فإِنٌ السبب 
هنا(فيزياوى). 


و البعض الآدخر يعتقد أنّ النشاط الإضافى للجسم يؤدى إلى تجمع مواد سامّه معينه فى الجسمءو هذه الحاله تؤثر على الأنظمه 
العصبيه و تدفع الإنسان إلى النوم؛ و تستمر هذه الحاله عند الإنسان حتى تتم تجزئه تلك السموم و امتصاصها من قبل الجسدءو 
بهذا يكون السبب هنا(كيمياويا). 


مجموعه اخرى تقول:إن سبب النوم إِنّما يعود لأسباب عصبيه لأنّ هناك جهازا عصبيا نشطا فى داخل مخ الإنسانءو هذا الجهاز 
هو مصدر الحركه المستمره لبقيه أعضاء الجسمءو هو يتوقف عن العمل إثر التعب الشديد الذى يصيبه فيحصل النوم. 


النظريات المذكوره أعلاه عجزت عن إعطاء جواب مقنع فيما بخص مسأله النوم»رغم أَنْنا لا يمكن أن ننكر تأثير هذه الأسباب و 
لو بمقدار ضئيل.نحن نعتقد أن التفكير المادى لعلماء اليوم هو السبب الرئيسى الذى يمكن وراء عجزهم عن إعطاء تفسير واضح 
لمسأله النومءإذا نهم يريدون تفسير هذه المسأله من دون قبول أصاله و استقلاليه الروحعفالنوم قبل أن يكون ظاهره جسديه هو 


ظاهره روحيه»و من دون معرفه الروح بصوره صحيحهءفإنٌ تفسير النوم حاله متعذره. 


القرآن المجيد وضح هن تافل آناقه المند كريه أعاقه أن التفاسير لمسأله النومءإذ يقول:إن النوم هو نوع من أنواع(قبض 
الروح)و انفصال الروح من الجسدءو لكن هذا الانفصال ليس انفصالا كاملا. 


١٠١6: ص‎ 


و بهذا الشكل فعند ما يخفت شعاع الروح فى الجسد بأمر من الهو لا يبقى غير شعاع خافت اللون يشع فى ذلكك الجسدءيتعطل 
جياز الأدراكف و القعوو عن العهز نو عرقق الهس .و التركه عتن الاتساة عدا عن الأجاء الى يقن غراضا تعاظها لحفظ :و 
استمرار الحياه عند الإنسان»كضربات القلب و دوران الدم و نشاطات الجهاز التنفسى و الغذائى. 


قد ورد فى حديث عن الإمام الباقر عليه الس لام: «ما من أحد ينام لفرت نه إن السماءءو بقيت روحه فى بدنه»و صار 
بينهما سبب كشعاع التسويفاود أذن الله فى قبض الأمرواح أجابت الروح النفسءو إن أذن الله فى ردّ الروح أجابت النفس 
الروحءفهو قوله ييحاثة الله يتوق الأنشم عه كا نا 


و ثممه مسأله مهمه اخرى هى مسأله(الرؤيا)لنٌ الكثيرين يرون فى عالم الرؤيا أحلاما حدثت وقائعها أو ستحدث فيما بعد فى 


الواقع»مع اختلافات جزئيه أو بدون أَىْ اختلاف. 


التفاسير الماديه عاجزه عن توضيح مثل هذه الرؤيا و الأحلام؛فى حين أن التفاسير الروحيه تستطيع بسهوله توضيح هذا الأمرءلأنه 
عند ما تنفصل روح الإنسان عن جسده و ترتبط بعالم الأرواح»تدركك حقائق كثيره لها علاقه بالماضى و المستقبلءو هذه الحاله 
هى التى تشكل أساس الرؤيا الصادقه و للتوضيح أكثر يراجع التفسير الأمثل)فى نهايه الآيه(؟)من سوره يوسفءإذ أنْ هناكك 
شرحا مفصلا بهذا الخصوص. 


'"-النوم كما ورد فى الروايات الإسلاميه: 
يتضح جيدا من خلال روايات المفسّرين التى وردت فى نهايه الآيات 


٠١2: ص‎ 


-١‏ 0 - مجم البيان ذيل ابه البحث و تفسير الصافى. كلمه(روح)فى هذه الروايه تعنى (الروح الحيوانيه)و عمل أجهزه الجسم 


المذكوره أعلاهءأنَ النوم يعنى فى الإسلام حركه الروح نحو عالم الأرواحءفيما تعنى اليقظه عوده الروح إلى الجسد لبدء حياه 


جديده. 
ونقرأ 
فى حديث ورد عن أمير المؤمنين عليه الشلام فحن وساباهء لامتحا 


«لا ينام المسلم و هو جنبءلا ينام إلأ على طهورءفإن لم يجد الماء فليتيمم بالصعيدءفَإِنٌ روح المؤمن ترفع إلى الله تعالى 
فيقبلهاءو يبارك عليهاءفإن كان أجلها قد حضر جعلها فى كنوز رحمتهءو إن لم يكن أجله قد حضر بعث بها مع أمنائه من 
ملائكتهءفيردونها فَئْ جسده) 00" 


ورد حديث آخر عن الإمام الباقر عليه الس لام جاء فيه: «إذا قمت بالليل من منامكك فقل:الحمد لله الذى رد على روحى أده 


وأعبده» (5). 
و الأحاديث فى هذه الشأن كثيره. 
ص ١٠١17:‏ 


.688 خصال الصدوقءنقلا عن تفسير نور الثقلين»المجلد ؟»الصفحه‎ )١ -١ 
.68/ ؟- ؟) -أصول الكافىءنقلا عن تفسير نور الثقلين»المجلد 5»الصفحه‎ 


الآيات [سوره الزمر (9): الآيات 54 الى 6/8] 


اشاره 
0 1 لا 


2 


لا 9 2 5 ف عم عه مو ل دافىم 5 9 م لا 2 ا لا 
وَ إذا ذكرَ الله وَحدَهُ إِشْمَازث قلوبٌ الذِينَ لا يوْمِنْونَ بالآخرّه وَ إذا ذكرٌ الذينَ مِنْ ذُونِهِ إذا هَمْ يَسْتَِيْدرُونَ (90) قل اللهُمَ فاطر 
العلكجات و الأرض لالم القيب و المهلاد أنت تشكم ين ادك فى ل كوا فد فرق (68) و لو أن للذيق لقنا لكا فى 
م 1 5 و سم د 1 5 0 57 لا و الاي 7 0 0 1 لا 06 لا و 
لأَرْض ججمِيعا وَ مِثلهُ مََهُ لآفْرَدَوَا يه مِنْ سُوءٍ اَلْعذاب يَْءَ الْيِلِامَهِ وَ بذا لَهُغ مِنَ آله | لَمْ يَكوبُوا يَحْتَييُونَ (60) وَ بَذا لَهُمْ سَيْئاتٌ 


كبوا ولاق بهغ 4 كانوا به هرود (مع) 
التفسير 

اشاره 

الذين يخافون من اسم الله! 


مود إاخض يدون العديك عق الترسد و الشير كه إذ عكست,_الآيه الأولى إحدى الصور القبيحه و المشوهه للمشركين و لمنكرى 
لا و و 5 ه وي هى فى 3 لا ه و دل فىم 
المعاد من خلال تعاملهم مع التوحيدءقال تعالى: وَ إذا ذَكرَ اللَهُ وَحْدَهُ اشْمَأْرّتْ قلوبُ الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخرهٍ 


١٠١8: ص‎ 


1-0 ل ١ق‏ تق 00 5 8 
وَإذا ذكرٌ الذِينَ مِنْ دونه إذا هم يَسْتَبْسْرُون 


إل 


فأحيانا يستحسن الإنسان القبائح و يستقبح الحسنات بحيث ينزعج إذا سمع اسم الحق و يستبشر إذا سمع اسم الباطل لا يسجد و 
لا يركع أمام عظمه الله جلّ و علا خالق الكونءاإلآ أنه يسجد و يركع تعظيما لأصنام صنعها من الحجاره و الخشب أو لإنسان أو 
كائنات مثله. 


2 لاع 5 2 ف اب 5 32 2 وءع م 
و نظير هذا المعنى ورد فى الآيه(62)من سوره الإسراءءقال تعالى: وَ إذا ذَكَوْتٌ رَبك فِى الْقُوَآنِ وَحْدَهُ وَلّوَا عَللِم مارم تُقُورا . 


داف سردات الا (للاعيها حك لق اللماتو عليه الام سيق بكر يكل هذا دكي ارك[ لادان وتعالي ار 
إنَى كلما دَعَوْتُهُمْ لتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلُوا لابعَهُمْ فى آذانِهع وَ اسْتَفْمَوا لِبَهُعْ وَ أُصَدُوا وا شتكيدوا انتكباراً . 


نعم»هذا هو حال المتعصبين اللجوجين و الجهله المغرورين. 
من هذه الآبه يتضح بصوره جيده أن مصدر شقاء هذه المجموعه أمران: 
الأول :إنكارهم لأساس التوحيدءو التّانى:عدم إيمانهم بالآخره. 


و فى المقابل نرى المؤمنين لدى سماعهم اسم الله ينجذبون إليه بدرجه أَنّهم على استعداد لبذل كل ما لديهم فى سبيله»فاسم 
حبيبهم يحلى أفواههم و يعطر أنفاسهم و يضىء قلوبهم»كما أن سماع أى شىء يرتبط و يتعلق بالله يبعث السرور و البهجه فى 
قلوبهم. 


نعود إلى المشركين مرّه اخرى لنقول:إن الصفه القبيحه التى ذكرناها فى بدايه البحث بشأن المش ركينلا تخصٌ مش ركى عصر 
الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و اله و سلم و إِنّْما فى عصر و زمان هناك منحرفون ذوو قلوب مظلمه يفرحون و يستبشرون فور 
سماعهم أسناء اعنداء الى اصحاتب المذاهب الإلحاديه»و سماعهم نبأ انتصار الظلم والطغيانءأمًا سماع اسعاء الطبييق:ق 


الطاهرين و مناهجهم و انتصاراتهم َإنّه 


٠١9: ص‎ 


-١‏ 0( «اشمأزت):من ماده(اشمئزاز)و تعنى الانقياض و النور عن الشىء»(وحده)منصوب حال أو مفعول مطلق. 


يسبب لهم آلاما مبرحه.بعض الرّوايات فسّررت الآ-يه على أنها تعنى أولئكك الذين ينزعجون من سماع فضائل أهل بيت النبوه 


و عند ما يصل الأمر إلى درجه أن مجموعه من اللجوجين و الجهله المغرورين ينفرون و يشمئزون حتى من سماع اسم الله يوحى 
البارئ عر و جل إلى نبنه الكريم صلّى الله عليه و اله و سلّم أن يتركهم و يتوجه الى البارى عزو جل و يشتكى إليه من هؤلاء 
بلحن ملىء بالعواطف الرفيعسه و العشق الإرلهى لكى يبعث على تسكين قليه الملىء ا ره 
الهامده عند أولئكك من جهه اخرى مل الهم ليرا ميات وَ الأذض كالم الْعيبِ 0 بين لجادك فى لا 
انوا فيه يَْتَلقُوتَ 80 . 

نعم أنت الحاكم المطلق فى يوم القيامه الذى تنتهى فيه الاختلافات و تظهر فيه كل الحقائق المخفيه.لأنكك خالق كل شىء فى 
الوجود و عالم بكل الأسرار فتنتهى الاختلافات بحكمك العادلءو هناك يدرك المعاندون مدى خطئهم؛ و يفكرون فى 
إصلاح ما مضىءو لكن ما الفائده؟ الآيه التاليه تقول: وَ لَوْ أَنَّ لَِّذِينَ ظَلَمُوا كا فى الْأَدْض جميعاً وَ مْلهُ مَعَهُ لآْدَوا به مِنْ سُوءٍ 
عاب يوم الي لَظِاْمَهِ و لكن هذا الأمر غير ممكن. 

«الظلم»:هنا له معان واسعه تشمل الشركك أيضا و بقيه المظالم. 


-. لا 


ثم تضيف اليه كيك ل 2 اوبكر شين 


وسيرون العذاب بأعينهم.العذاب الذى لم يكن يتوقعه أحد منهم.لأنهم كانوا مقرووين بلعليق اللموقن كي كاتا فى قله كر 
غضبه و قهره.و أحيانا كانوا يقومون بأعمال يتصورونها حسنه»فى حين أنّها كانت من الذنوب الكبيره. 


١٠١: ص‎ 


.64٠ -صول الكافىءو روضه الكافىءنقلا عن تفسير نور الثقلين»المجلد ع»الصفحه‎ )١ -١ 


؟- 5) دفاطر السموات»منصوب بعنوان منادى مضاف. 


ذلك الوعيد يأتى فى مقابل الوعود الطيبه التى قطعت للمؤمنينءقال تعالى: 
علا عور 2ك , [) 4؟. اي ل 2 
فلا تغلمُ نفسٌ ما أخفى لهم مِنْ قر أغين 


الها 


لا 
ع س اع ع عن 5 0 للءء بم 5 0 5 - 
وقد نقل أن أحد المسلمين جزع عند الموتعفقيل له:أ تجزعءفقال:أخذتنى هذه الآيه وَ بَذا لَهُعْ مِنّ الله كا ل يكوتُوا يَسْتِتبُونٌ 
ا 
000 ل ا ل و ا ل 
الايه التاليه توضيح أو تتمه لموضوع طرحته اليه السابقه»إذ تقول: وَ بدا لهم سَيْنَاتَ ما كسَبُوا و حاق بهم ما كانوا به يَسْتَهْروْنَ . 
فى الحقيقه هناكك أربعه مواضيع تتعلق بالمشركين و الظالمين طرحت فى هذه الآيات: 


أُوَلا:إنٌ هول و رهبه العذاب الإلهى فى ذلكك اليوم ستكون من الشدّه بحيث تجعلهم يتمنون لو أن لديهم فى تلك الساعه ضعف 
اللروات و اللموال التى كانوا يمتلكونها فى عالم الدنيا ليفتدوا بها من سوء العذابءو لكن من المستحيل أن يحدث مثل هذا 
الأمر فى يوم القيامه. 


ثانيا:تظهر أمامهم أنواع من العذاب الإلهى الذى لم يكن أحد يتوقعه و لا يتصوره. 

الثا:حضور أعمالهم السيئه أمامهم و تجسيدها لهم. 

رابعا:مشاهدتهم حقيقه المعاد الذى لم يأخذوه مأخذ الجدءو من ثم انغلاق كل أبواب النجاه أمامهم. 
الآيه التى نشرل الى ميات ا سبوا و التى وردت اتفاتهن :ذايل آخر على سأله تحسيد الأعمال: 
قن ١11‏ 


)١ -١‏ حالم سجده»17. 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان و تفسير القرطبى ذيل آيه البحث. 


لآبات [سوره الزمر (79): الآبات 69 الى 017] 
اشاره 
لا 1 3 0لا لا 3 لي أ و ا َ 0 
ادي ا ا دم ا 
000 أت 9 + !اه 0 
ا لاي بر ار 
التفسبر 
اشاره 
فى الشدائد يذكرون اللهءو لكن... 
الآيات هنا تتحدث مرّه اخرى عن المشركين و الظالمين»و تعكس صوره اخرى من صورهم القبيحه. 
5 لا 3 ١‏ 7 ل 5 5 0 ٠‏ كام سر 3 5 م 
فى البدايه يقول فَإذا مَس الْإنْلكانَ ضَدٌ 0 فذلك الإنسان الذى كان- وفق ما جاء الايات السابقه-يشمئز من ذكر اسم 


الله. نعم»هو نفسه يلجأ إلى ظل 


١١7: ص‎ 


اللدعفت طا وضمة القيتو يتعرظى لتقواند لكي هذا اللجوه مؤقتإذ ما إن يتفضّل عليه البارئ عزّ و جل ى يكشف عنه الضر و 
ل ل 
حسم يتبجح ناكرا لهذه النعم» و زاعما بأنّهِ هو الذى أنقذ نفسه من ذلكك الضر * ثم إلا وله بغمة ما كن ,5 أ وتِيتّهُ عَللِا 


ل ل لا اله إسرائيل بأن كلق مقا من 
اللدايه عله فى سيل اللسزة فال كا اوفع علم عنْدى . 


إِنْ أمثال هؤلاء الغافلين لا يتصورون أنّ العلوم و المعارفه التى يمتلكها الإنسان إِنّما هى نعمه إلهيه.فهل أنْ هؤلاء اكتسبوا العلم 
الذى كان يدر عليهم الأموال الطائفه من ذاتهم؟أم أنّه كان فى ذاتهم منذ الأزل؟ بعض المفسّ رين ذكروا احتمالا آخر لتفسير 
هذه العبارهءو قالوا:إنّ النعم التى منّ بها البارئ عر و جل علينا إنّما من بها علينا لعلمه بلياقتنا و استحقاقنا لها. 


ومع أنّ هذا الاحتمال وارد بشأن الآ-يه مورد بحثناءلكنه غير وارد بشأن الآ-يه الآنفه التى تحدثت عن قارون»خاصه مع وجود 
كلمه(عندى)و هذه أحد القرائن لترجيح التفسير الأوّل للآيه التى هى مورد البحث. 


تبيعيب انان الخري على اطاه مولا المتويريهالذري ينسؤون أنفسهم و خالقهم بمجرّد زوال المحنه و توفر النعمه.قائلا: بل 
ترك افق يرن 


فالهدف من ابتلائهم بالحوادث الشديده و الصعبهءو من ثم إغداق النعم الكبيره عليهم هو اظهار خباياهم والكشف عن بواطنهم. 


١١7١: ص‎ 


-١‏ 0( -«وخول): :"من ماده( تخويل)و تعنى الإعطاء على نحو الهبه»و قد شرحت بالتفصيل فق ذيل الآبه الثامنه من هذه السوره 
(الزمر)؛ضمير (أوتيته)رغم أنه يعود على (نعمه)فقد جاء بصيغه المذكولان المقصود منه( شىء من النعمه) أو(قسم من النعمه). 


هل ييأس الإنسان عند المصيبه و يغترٌ و يطغى عند النعمه؟ هل أنه يزداد تفكيرا بالله عزّ و جل عند ما يحاط بهذه النعمءأم أنه 
فرق قن هلكات الداناماهل سى :اتاو الدايتلشف إلى تقاط عله و يغرى إلى 5 كر الله كد ينا يوست له أن أكثر الناس 
مبتلون بالنسيانءو غير مطلعين على الحقائق التى تكررت مرات عديده فى آيات القرآن المجيدءو هى أنّ العزيز الحكيم يجعل 
الإنسان أحيانا محاطا بالمشاكل و الابتلاءات الشديدهءو أحيانا يغدق عليه النعم» و ذلكك ليمتحنه و يرفع من شأنه و ليعرفه بأن 


كل عن فاق اذه الحنام هوق اللداسيحاته و جعال.. 


و من الطبيعى أن الشدائد تهىء الأرضيه لتفتتح الفطرهءكما أن النعم مقدمه للمعرفه(و فى هذا الخصوص أوردنا بحثا آخر فى 
تفسيرنا الأمثل فى نهايه الآآيه (68)من سوره العنكبوت). 


و ممما يدعوا إلى الانتباه تأكيد الآيه على كلمه(إنسان)التى عرفته بأنّه كثير النسيان و الغرورءو هذه إشاره إلى الذين لم يتربوا وفق 
ما جاء فى الشرائع و السنن الإلهيهءو الذين لم يكن لهم أىٌ مربّ و مرشد..الذين أطلقوا لشهواتهم العنان و استسلموا 
لأهوائهمءنعم فهؤلاء هم الذين يلجؤون إلى البارئ عرٍّ و جل كلما متهم الضرٌ و كلما ابتلوا بالشدائد و المحنءو لكن عند ما 
تهدأ أعاصير الحوادث و يشملهم لطف البارئ و عنايته»ينسونه و كأنّهم لم يدعوه إلى ضر مسّدهم.و لمزيد من الاطلاع راجع 
موضوع:الإنسان فى القرآن الكريم.فى نهايه الآيه(7١)من‏ سوره يونس. 


يه لاء هََ - _- َه 5 لام 9 2 
و تضيف الآيه التاليه قَدْ قالَهَا الَّذِينَ مِنْ قَِلِه كا أغْنلِ عَنْهُمْ ا كاثُوا يَكيبُونَ (1) . 


ص 11 


. -ضمير(قد قالها)راجع إلى القول السابق باعتبار أَنّهِ مقاله أو كلمه.و المراد منها عباره كيلا أُوتِيتَهُ عَللِا عِلّم‎ )١ -١ 


نعم»فقارون و أمثاله من المغرورين يتصورون أنْهم حصلوا على الأ-موال بسبب لياقتهم و غفلوا عن أن اللّه سبحانه و تعالى هو 
الذى منّ بهذه النعم عليهم و أنه المصدر الأصل للنعم و الواهب الحقيقى لهاءو أَنْهم كانوا ينظرون فقط للأسباب الظاهريه»لكن 
الاي ل ل ا وك ترط للم بون اح إلى شباعة همير لم اتتتديم إعرالهم كما وردافن 
نتووة الققنض_الآنه (1) فكففنا به 3 بدازة الأدض كا كان له ين قد ينشروتة هن دون الله.. 


وليس قارون-وحده-ابتلى بهذا العذابءو إِنْما أقوام عاد و ثمود و سبأ و أمثالهم ابتلوا-أيضا-و كان لهم نفس المصير. 
خَُ ع #لارمى 1 لل 

ثم يقول: فَأصَابَهُمٌ سَيْئَات ما كسَبُوا . 

فكل واحد منهم ابتلى بنوع من العذاب الإلهى و هلك كابتلائهم بالطوفان و السيل و الزلزال و الصيحه السماويه. 


و يضيف:إنَ هذا المصير لا ينحصر بأولئكك الأقوام و حسب بل إِنّ مشركى مكه سيبتلون فى القريب العاجل بعواقب أعمالهم 

ع ع 5 1 53 2 101 8 ولا 0 لا 
السيقوولا ستطيع اد متف أذ ينز سن قبضه النذات الالهى الذئ ينول نهم جميعا و الزن طلفوا ون عؤلار صف ميات 
لااح.ءء لاا ء واه و 


و سيئال هذا العذاب و الابتلاء كل الطغاه و المغرورين و المشركينءو فى كل العصور و القرون. 


اس و لاء 5 ٠ - ٠‏ 
و من جهه اخرى ورد احتمالان فى هل أنّ المراد من عباره سَيْصِبهعْ سَيْتَاتٌ 4 كسَبوا هو العذاب الدنيوى أم العذاب الاخروى.و 


5 8 و لاء م 50500 2 5 
لكن بقرينه فَأََابَهُمْ سَيْئاتٌ ليلا كَسَبوا إن التفسير الأوّل انسية: 


القرآن الكريم أجاب على ادعاءات الذين يزعمون أنّهم حصلوا على النعم الدنيويه بعلمهم و قدرتهم, عند ما دعاهم إلى مراجعه 
تأريخ الأولين للاطلاع على أنواع الابتلاءات و العذاب الذى ابتلوا به بسبب مزاعمهم الباطله»و هذا هو رد 


١١0: ص‎ 


تأريخى و واقعى. 
4 2 يه لا ةذ 5 لا ه. 
ثم يرد القرآن الكريم عليهم بردٌ عقلى»إذ يقول: أ وَ لمْ يَعْلمُوا أن الله شط الرّزْق لِمَنْ يَشاءُ وَ يَقَدِرٌ . 


فالكثير من الأشخاص الكفوئين نراهم يعيشون حياه المستضعفين و البسطاء»فى حين نرى أنّ الكثير من الأشخاص غير الكفوثين 
غقوة الرادو سعية من كل التواحيجءقلئ كان الظفر النادك كله راق عو طريق تحيد و سني الأنقاة إضاقه إلى كقاءعالنا 
كنا نرى مثل هذه المشاهد.إذن فمن هنا يستدل على وجود يد قويه اخرى خلف عالم الأسباب تدير الشؤون وفق منهج محسوب. 


مت الد حصي :على الاتساة أن ندال العيدهدى الس فى حياته»و صحيح أنّ الجهاد و السعى هما مفتاح حل الكثير من 
المشاكلءو لكن إغفال مسبب الأسباب و النظر إلى الأسباب فقطءو اعتبار الكفاءه هى المؤثر الوحيد يعد خطأ كبيرا. 


فاحداف أسران اعناطة الققر و الدرماة مموعيبيى القليار المقسدويفو و إستامله الع تعموعه تن الجولة عي" الأكتاء هو اتبيه 
لكلّ الناس التائهين فى عالم الأسباب بأن لا يعتمدوا فقط على قواهم الذاتيه.لذا تضيف الآبه إنَّ فى ذلكك لَلْاتٍ لِقَوْم يؤْمنُونَ . 


الآيات التى وضحها 


أمير المؤمنين عليه السّد.لام عند ما قال: «عرفت الله بفسخ العزائم و حل العقود الهم )١(‏ . و هى كلمه ساميه تدلّ على ضعف و 
عجز الإنسان كى لا يتيه و لا يبتلى بالغرور و التكبر. 


١١8: ص‎ 


.18٠ -نهج البلاغه»قصار الكلمات,الكلمه‎ )١ -١ 


لآيات [سوره الزمر (9"): الآيات 017 الى 44] 


اشاره 
لا لا 
ادق دين أرئها عل أفيتهع لأتتلوا من وحمو لو له دوت يما نه لفو اجيم 080 و نبوا 
هلا 
!ليد وَأَلِمُوا له مِنْ قبِلٍ أن َأ م العذات م لا متضدوة (00) وَ يعوا حسمن لا أنزل إلبكم مِنْ ذ: م مِنْ قبل أَنْ بَأت : 
لا 


عات بَتْك به وَ نكم لا مَمَْرُونَ (ده) 
التفسير 

اشاره 

إِنَ الله يغفر الذنوب جميعا عليهم السّلام 


بعد التهديدات المتكررة التى وردت فى الآبات السابقه بشأن المشركين و الظالمينءفإنٌ آياث بحثنا فتحث الأيواب أمام المذنبين 
و أعطتهم الأملء لأنالهدف الرتيسى من كل هذه الأمور هو التربيه و الهدايه و ليس الانتقام و العنفء فبلهجه مملوءه اللاي 
المحبه يفتح البارعي أبواب_رحمته أمام الجديع و يعدو أوامن العفو عتهية عد ما وقول !ا تاد الِّينَ شرفو عللا انيع لآ 
نطو مِنْ رَحْمَهِ الل إنَّ الله ينزه الذنوت مين : 


التدقيق فى عبارات هذه الآيه يبن أنّها من أكثر آيات القرآن الكريم التى 


١١17: ص‎ 


تعطى الأمل للمذنبين»فشموليتها وسعتها وصلت إلى درجه 

قال بشأنها أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السَّلام: «ما فى القرآن آيه أوسع من يا عبادى الذين أسرفوا...» () . 
والدليل على ذلك واضح من وجوه: 

١-التعبير‏ ب ليا طِادِىَ هى بدايه لطف البارئ عرّ و جلّ. 

؟-التعبير ب (إسراف)بدلا من(الظلم و الذنب و الجريمه)هو لطف آخر. 


#-التعبير ب عَللا أَنْْسِهِمْ مخ أن انوت الاتساك عرد كليا ليلدو هذا السير هو فلاس احرص من عتلاناف مضه الله لعالامو هو 
يشبه خطاب الأب الحريص لولدهءعند ما يقول:لا تظلم نفسكك أكثر من هذا! *-التعبير ب لا تَقْنَطوا مع الأخذ بنظر الاعتبار 
أن«القنوط»يعنى-فى الأصل-اليأس من الخيرءفإنّها لوحدها دليل على أن المذنبين يجب أن لا يقنطوا من اللطئ الإلهى. 


:. تأوه 
«عباره مِنْ رَحْمَهِ الله التى وردت بعد عباره لا تَقنطوا تأكيد آخر على هذا الخير و المحته. 


0 ,5 
ع-عند ما نصل إلى عباره إِنَّ الله يَغْفِوٌ الذنُوبَ التى بدأت بتأكيدءو كلمه «الذنوب/التى جمعت بالألف و اللام تشمل كل 
الذنوب من دون أىٌّ استثناءءفإنَ الكلام يصل إلى أوجه.و عندها تتلاطم أمواج بحر الرحمه الالهيه. 
لادان روه كلمة (جميعا) كنا كيد آخر للتأكيد السابق يوضل الانسان إلى أقضى :درجات الأمل. 


6 و 4-وصف البارئ عر و جل بالغفور و الرحيم فى آخر الآيهءو هما وصفان من أوصاف الله الباعثه على الأملءفلا يبقى عند 
الإنسان أدنى شعور باليأس أو فقدان الأمل. 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ -مجمع البيان و تفسير القرطبى و تفسير الصافى ذيل الآيه مورد البحث. 


نعم»ءلهذا السبب فإنٌ الآ-يه المذكوره أعلاءه من أوسع و هكم باكرا نالحد يدف شط الأ فران كل أنواع 
الذنوبءو لهذا السبب فإنّها تبعث الأمل فى النفوس أكثر من بقيه الآيات القرآنيه.و حمَاءفإنَ الذى لا نهايه لبحر لطفه»و شعاع 
فيضه غير محدودءلا يتوقع منه أقل من ذلكك. 


وقد شغلت أذهان المفسّرين مسألتان»رغم أن حلهما كامنه فى هذه الآيه و الآيه التى تليها: 


الأرلرقها: ا عحوية الاتسقه] كل اذلو تن الشرك والذنوب الكبيره الأخرىءفإذا كان كذلكك 8 تقول الآيه(68)من 
ل 
سوه الساء إن التشر كك من التو :الل له :: قي 1 0ل باقر أذ بار كلب وجقهر 8 ذرة الوك للق ب . 


و الثَانيه:.هل أن الوعد الذى أعطاه الله بغفران الذنوب مطلق أم مشروط بالتوبه و نظير ذلكك؟ و بالطبع فإنّ السؤال الأوّل مرتبط 
بالسؤال الثانى»و الجواب عليهما سيئتّضح خلالل الآيات التاليه بصوره جيده لأنُ هناكك ثلاثه أوامر وردت فى الآيات التاليه 
وضحت كل شىء أَنيبُوا إللِ] رَبَكمْ و الثانيه وَ أَسْلمُوا لَهُ و الثالئه وَ انَّبعُوا أَحْسَر ها أَنْرلَ إليِكم مِنْ رَبْكم . 


هذه الأوامر الثلائه تقول:إنٌ أبواب المغفره و الرحمه مفتوحه للجميع من دون أى استثناء»و لكن شريطه أن يعودوا إلى أنفسهم 
بعد ارتكاب الذنب» و يتوجهوا فى مسيرهم نحو البارئ عزّ و جلءو يستسلموا لآوامره»و يظهروا صدق توبتهم و إنابتهم بالعمل»و 
بهذا الشكل فلا الشركك مستثنى من المغفره و لا غيره»و كما قلنا فإنّ هذا العفو العام و الرحمه الواسعه مشروطان بشروط لا 


يمكن تجاهلها. 
وإذا كاتنت الآددا(م ]امن مواره السام ميفق المشر كر “مق هذا العفو 


١١95: ص‎ 


و الرحمهءفإنُها تقصد المشركين الذين ماتوا على شركهمءو ليس أولئكك الذين صحوا من غفلتهم و اتبعوا سبيل اللّه.لأن أكثر 
مسلمى صدر الإسلام كانوا كذلكك, أى أنّهم تركوا عباده الأصنام و الشركك باللديق مذو بائلة الواحد القهار بعد دخولهم الدين 
الاسلامى. 


إذا طالعنا الحاله النفسيه عند الكثير من المجرمين بعد ارتكابهم للذنب الكبير» نرى أن حاله من الألم و الندم تصيبهم بحيث لا 
يتصورون بقاء طريق العوده مفتوحا أمامهمءو يعتبرون أنفسهم ملوثين بشكل لا يمكن تطهيره»و يتساءلون:هل من الممكن أن 
تغفر ذنوبنا؟ و هل أن الطريق إلى الله مفتوح أمامنا؟و هل بقى خلفنا جسر غير مدمّر؟ إِنّهم يدركون معنى الآيه جيداءو مستعدون 
للتوبه»و لكنّهم يتصورون استحاله غفران ذنوبهم»خاصّه إذا كانوا قد تابوا مرات عديده من قبل ثم عادوا إلى ارتكاب الذنب مرّه 


اخرى. 


هذه الآآيه تعطى الأمل للجميع فى أن طريق العوده و التوبه مفتوح أمامهم.لذا فإنّ(وحشى)المجرم المعروف فى التأريخ الإسلامى 
و الذى قتل حمزه سيد الشهداء عليه السلام»كان خائفا من عدم قبول توبتهءلأنٌ ذنبه كان عظيماءمجموعه من المفسرين قالوا:إن 
هذه الآيه عند ما نزلت على الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و اله و سلّم فتحت أبواب الرحمه الإلهيه أمام وحشى التائب و أمثاله! و 
لكن لا يمكن أن تكون هذه الحادثه سبب نزول هذه الآيهءو لأن هذه السوره من السور المكيهءو لم تكن معركه أحد قد وقعت 
يوم نزول هذه الآياتءو لم تكن أيضا قصه شهاده حمزه و لا توبه وحشىءو إِنّما هى من قبيل تطبيق قانون عام على أحد 
المصاديقءو على أيه حال فإِنْ شمول معنى الآيه يمكن أن يشخص هذا المعنى. 


يتضح مما تقدم أن إصرار بعض المفسّرين كالآلوسى فى تفسيره(روح 


١٠١: ص‎ 


المعانى)على أن الوعد بالمغفره الذى ورد فى الآيه المذكوره أعلاه ليس مشروطا بشىء غير صحيحءحتّى أن الأدلّه السبعه عشر 
التى ذكرها بشأن هذا الموضوع غير مقبوله.لأنَ فيها تعارضا واضحا مع الآيات التاليهءو الكثير من هذه الأدله السبعه عشر يمكن 
ادغامها فى بعضها البعضءو لا يفهم منها سوى أنَّ رحمه الله واسعه تشمل حتّى المذنبين»و هذا لا يتعارض مع كون الوعد 
الإلهى مشروطاء بقرائن الآيات التاليه»و سيأتى مزيد بحث فى نهايه هذا البحث. ترشد المجرمين و المذنبين على أبواب الدخول 
إلى بحر الرحمه الإ-لهيه الواسع إذ تقول: و أَنييُوا إلا رك و أصلحوا أموركم و مسير حياتكم شمر كن قبل أن يك ُ 
داب أ لا يترود . 


بعد طى هاتين المرحلتين «الإنابه)و«التسليم)» تتحدث الآيه عن المرحله الثّالئه و هى مرحله(العمل)ءإذ تقول اكوا أخقة فا أل 
بكم مِنْ رَبُكم مِنْ قبل أنْ يَأِيكمٌ الْعَذَابُ بَعْتَهَ وَ َنم لا تَشْعْوُونَ . 


و بهذا الشكل فإنْ مسيره الوصول إلى الرحمه الإلهيه لا تتعدى هذه الخطوات الثلاث: 
الخطوه الأولى:التوبه و الندم على الذنب و التوجه إلى الله تعالى. 

الخطوه الثّانِيه:الإيمان باللّه و الاستسلام له. 

الخطوه الثّالئه:العمل الصالح. 


فبعد طى هذه المراحل الثلاث يكون الإنسان قد دخل إلى بحر الرحمه الإلهيه الواسع طبقا لوعد الله المؤكد مهما كان ذلكك 
الإنسان مثقلا بالذنوب. 


ما بشأن المراد من إتَِّعُوا أُحَْسَنّ ا أَنْلٌ إلَيِكم مِنْ رَبُكُمْ فقد ذكر المفش رون تفسيرات متعدده.و التفسير الذى هو أفضل من 
البقيه هو أن أزاحس متعددة و ميهافة تزلة وى حتفي التارئ عرو جل البحضن ينها واحت :لاد عكار العفن الآخر مباح»ءو 


المراد من(أحسن )هو انتخاب الواجبات 


١١١: ص‎ 


و المستحبات.مع الانتباه إلى تدرجها. 


0 
وقال:الحشى إنه إشاره إلى كرون القر ا ؤنهو أحسى الكش الستمالايه النا( لويد ليق ها وود قن اكد تمن هده السروه الرمر الله 


بر عير 


َل حفن العيية ا تابه تانق .و بالطبع نه لا يوجد هناكك أى تعارض بين التفسيرين. 
بحثان 

اشاره 

١-باب‏ التوبه مفتوح للجميع 


من المشاكل الى فى عاتقا فى طريق تعض السافل التريرو هر هاس الأسان حقده الض من جزاء الأعطال القيحه 
السابقه التى ارتكبهاءخاصه إذا كانت هذه الذنوب كبيرهءإذ أنْ الذى يستحوذ على ذهن الإنسان إن أراد التوجّه نحو الطهاره و 
التشرى و العوده إلى اللديفكيق تخلض من أعباء الذثوب الكيرة السابقه 

هذا التفكير يبقى كابوسا مخفيا يرافقه كالظلء»فكلّما خطا خطوه نحو تغيير منهاج حياته و سعى نحو الطهاره و التقوىءو تحدثه 
نفسه:ما الفائده من التوبه؟ فسلاسل أعمالك السابقه تطوق يديكك و رجليكءلقد اصطبغت ذاتكك بلون الذنب» و هو لون ثابت 
ولا يمكن إزالته و المطلعون على مسائل التربيه و توبه المذنبين يدركون جيدا ما ذكرناه» يعلمون حجم هذه المشكله الكبيره. 
التعاليم الإسلاميه فى القرآن المجيد حلت هذه المشكله عند ما أفصحت عن أنّ التوبه و الإنابه يمكن أن تكون أداه قاطعه و 
حازمه للانفصال عن الماضى و بدء حياه جديدهءأو حتى يمكن أن تكون بمثابه(ولاده جديده)للتائب إذا تحققت بشرطها و 
شروطهاءإذ تكرر الحديث فى الروايات الإسلاميه بشأن بعض المذنبين 


١١١: ص‎ 


التائبين». حيث ورد(كمن ولدته أمه). 


و بهذا الشكل فإنَّ القرآن الكريم يبقى أبواب اللطلف الإلهى مفتّحه أمام كل الناس مهما كانت ظروفهمءو المثال على ذلكك 
الآبات المذكوره آنفا التى تدعو المجرمين و المذنبين بلطف للعوده إلى اللّههو تعدهم بإمكانيه محو الماضى. 


ونقرا 
فى روايه وردت عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم: «التائب من الذنب كمن لا ذنب له (1) . 
كما 


ورد حديث آخر عن الإمام الباقر عليه الس لام جاء فيه: «التائب من الذنب كمن لا ذنب لهءو المقيم على الذنب و هو مستغفر منه 
كالمستهزئ)» (5) . 


و من البديهى أن هذه العوده لا يمكن أن تتم بدون قيد أو شرطءلأنّ البارئ عرٍّ و جل حكيم و لا يفعل شيئا عبثاءفإذا كانت 


أبواب رحمته مفتحه أما عباده» و دعوته إِيّاهم للتوبه مستمرهءفإنٌ وجود الاستعداد عند العباد أمر لا بد منه. 
ومن جهه اخرى يجب أن تكون عوده الإنسان صادقهءو أن تحدث انقلابا و تغيرا فى داخله و ذاته. 
و من ناحيه ثانيه يجب أن يبدأ الإنسان بعد توبته باعمار و بناء أسس الإيمان و العقيده التى كانت قد دمّرت بعواصف الذنوب. 


ومن ناحيه ثالثه يجب أن يصلح الإنسان بالأعمال الصالحه عجزه الروحى و سوء خلقهءفكلما كانت الذنوب السابقه كبيره»عليه 
أن يقوم بأعمال صالحه أكثر و أكبرءو هذا بالتحديد ما بينه القرآن المجيد فى الآيات الثلا.ث المذكوره أعلاله تحت 
عنوان(الإنابه)و(التسليم)و(اتباع الأحسن). 


١77: ص‎ 


-١‏ 0( -سفينه البحار»المجلد الاول»الضفحه 17 ١ء‏ ماده التوبه. 
؟-١)‏ -أصول الكافىءالمجلد ”.الصفحه 8١7ءباب‏ التوبه.الحديث .٠١‏ 


؟-اصحاب الأحمال الثقيله 


بعض المفسّدرين أوردوا أسبابا متعدده لنزول الآيات آنفه الذكرءو يحتمل أن تكون جميعها من قبيل التطبيق و ليس من قبيل 
أسبافة اللرول: 


و منها قصه(وحشى)الذى ارتكب أفظع جريمه فى ساحه معركه أحدءعند ما قتل حمزه عمٌ النبى صلى الله عليه و اله و سلم 
غدراءو قد كان حمزه قائدا شجاعا كرّس كل حياته فى سبيل الدفاع عن النَبى الكريم.و بعباره اخرى:إنّه كان درعا للرسول صلى 
الله عليه و اله و سلّم.فبعد أن بلغ الإسلام أوج عظمته و انتصر المسلمون على أعدائهمءأراد وحشى أن يدخل الدين الإسلامىءو 
لكنّه كان خائفا من عدم قبول إسلامه.و لما أسلم 


قال له النَبى صلَى الله عليه و اله و سلّم: «أ وحشى؟"قال:نعمءقال:«أخبرنى كيف قتلت عمئ!فأخبره» فبكى صلَى الله عليه و اله و 
سلّمءو قال:«غيب وجهكك عنّى فإِنّى لا أستطيع النظر إليك» فلحق بالشام فمات فى الخمر )١(‏ .و هنا تساءل أحدهم:هل أن هذه 
الآيه تخص وحثيا فقط أم تشمل كل المسلمين» 


فأجاب رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم:إنّها تشمل الجميع. 
و منها قصه النباش- 


قال: دخل معاذ بن جبل على رسول اللّه باكيا فسلّم فردّ عليه السَّلام ثم قال:«ما يبكيكثءيا معاذ؟افقال:يا رسول اللّهءإنَ بالباب شابا 
طرىٌ الجسد نقى اللون حسن الصوره يبكى على شبابه بكاء التكلى على ولدها يريد الدخول عليكك. 


فقال الى صلى الله عليه و اله و سلّم:«ادخل على الشاب يا معاذ»فأدخله عليه فسلم فردٌ عليه السّلام قال:«ما يبكيكك يا شاب؟) 
قال :كيف لا أبكى و قد ركبت ذنوباءإن أخذنى الله عزّ و جل ببعضها أدخلنى نار جهنم؟و لا أرانى إلا سيأخذنى بها ولا يغفر 
لى أبناء 


فقال رسول الله صِلّى الله عليه و اله و سلم:«هل أشركت باللّه شيثا؟». 


١١: ص‎ 


١ذ-)‏ -سفينه البحار»المجلد ؟"”, الصفحه 77ت ماده(و حش)و تفسير الفخر الرازى»المجلد /ا”, الصفحه يو تفسير نور الثقلين» 
المجلد #»الصفحه ”697. 


فال :أغوة بالل أن أشركه بوش انما 

قال:«أ قتلت النفس التى حرّم اللّه؟). 

قال:لا. 

فقال النَبى صلّى الله عليه و اله و سلّم:«يغفر اللّه لكك ذنوبككءو إن كانت مثل الجبال الرواسى». 
فقال الشاب:فَإنّها أعظم من الجبال الرواسيّ. 


فقال النبى صلَى الله عليه و اله و سلّم:يغفر الله لك ذنوبككءو إن كانت مثل الأرضين السبع و بحارها و رمالها و أشجارها و ما 
فيها من الخلق). 


قال:فإنها أعظم من الأرضين السبع و بحارها و رمالهاءو أشجارها و ما فيه من الخلق. 

فقال النَبى صلَى الله عليه و اله و سلّم :ايغفر الله ذنوبكك و إن كانت مثل السماوات و نجومها و مثل العرش و الكرسى». 
قال:فإنّها أعظم من ذلكك. 

قال:فنظر النَبى صلّى الله عليه و اله و سلّم إليه كهيئه الغضبان ثم قال:«و يحكك يا شاب ذنوبكك أعظم أم ربكك؟). 

فر الشاب لوجهه و هو يقول:سبحان ربّى ما شىء أعظم من ربّىءربّى أعظم يا نبئ اللّه من كل عظيم. 

فقال النَبى صلَّى الله عليه و اله و سلّم:«فهل يغفر الذنب العظيم إلا الربٌ العظيم). 

قال الشاب:لا و الله يا رسول الهم سكت الشاب فقال له الْنَبِى صَلّى الله عليه و اله و سلّم: 

«و يحكك يا شاب ألا تخبرنى بذنب واحد من ذنوبكك؟). 


قال:بلىء أخبرك:إِنّى كنت أنبش القبور سبع سنين»أخرج الأسموات و أنزع الأكفان»فماتت جاريه من بعض بنات الأنصار فلا 
أكفانها و تركتها متجرّده على شفير قبرها و مضيت 


١1١6: ص‎ 


منصرفاءفأتانى الشيطان فأقبل يزيّنها لى...و لم أملكك نفسى حتى جامعتها و تركتها مكانها.فإذا أنا بصوت من ورائى يقول:يا شاب 
ويل لكك من ديّان يوم الدين....فما أظن أَنَى أشم رائحه الجنّه أبدا فما ترى يا رسول اللّه. 


فقال الْنبى صلَّى الله عليه و اله و سلّم:تنحى عنّى يا فاسقءإِنّى أخاف أن أحترق بنارككءفما أقربكك من الثّارا... 


فذهب فأتى المدينه فتزوّد منها ثمم أتى بعض جبالها متعبّدا فيهاءو لبس مسحا وغل يديه جميعا إلى عنقهءو نادى:يا رب هذا 
عبدك (بهلول)بين يديكك مغلول... 


ثم قال:اللهم ما فعلت فى حاجتى إن كنت استجبت دعائى و غفرت خطيئتى فأوح إلى نيتيكءو إن لم تستجب لى دعائى...فأنزل 
١‏ 00 3 2 ير 
الله تبارك و تعالى على نبي صلى الله عليه و اله و سلم وَ الذِينَ إذا فعَلوا فاحشّهً... (!) . 


الظاهر أنّ تلاسوه جبرائيل لهذه الآيه هنا لم تكن لأوّل مرّه كى تعدّ من أسباب التزولءو إِنْما هى آيه مكرره و نزلت من قبل»و 
كايها م فو للتاكعه و كلب الأنقناء أكنروو اعاهن عن قبول توبه ذلكك الرجل المذنب.و نكرر مدّه اخرى:إن مثل أولئتك 
الأشخاص الذين يحملون على أكتافهم ذنوبا ثقيله عليهم أداء واجبات كثيره لمحو آثار الماضى. 


وقد ذكرةالفخر الرازى)أسبابا أخرى لتترول هذه الآيات إذ قال:إنّها نزلت فى أهل مكه حيث قالوا:يزعم مك بن أن من عبد 


ض :172 


5-1 دهان الأنوان الممطال #»الصفحه 76(طبع بيروت). 
؟- 3) -التفسير الكبير لفخر الرازى.المجلد ؟»الصفحه 5 ذيل آيات البحث. 


الأيات [سوره الزمر (9): الآيات 48 الى 41] 


اشاره 


- 


0 
2ف ١‏ امه 5 عر م مال اره ا شك ف قم لمن بن رب مم هس 
نكرل 1ك لل مره غايا لا نوست فى غلب الاق إن كنت ليق التتلغرين 80 ا وغول لو أن 
06 4 انف الل ع ود ل ل ل ع ره 1 1 رم 00 
الكفخ 890 أز تشول عي تق الودات لو أذ لى 6 فأفرقا تك التعيحية ونه ع كذ ميك لان كدت ياد 
.0 و رلا - 
اسْتكيدتٌ وَ كنْتَ من الكافرينَ (09) 


1 
طعا 


الفسير 
اشاره 
الندم لا بنفع فى ذلك اليوم: 


الآباث الساقه كدت على التوبه وإصلاح الذات وإصلاح الأعمال السابقه» و آيات بحثنا 0 تواصل التطرق لذلكك 
الموضوعءففى البدايه تقول: أَنْ تَقُولَ نَفْسٌ لا حشرتلا عَللِ] ) فَوَطتٌ فى جَنْبٍ اللَهِ وَإِنْ كنْتٌ لَمِنَ السَاخِرِينَ (1) . 


فنا تحسركالافى قن الأصل (نا مسر )تحر أضنيفت إلبها باغ 
ص 1١7‏ 
)١-١‏ -فى بدايه الآيه عباره تتعلق بالآيات السابقهءو يكون التقدير(لئلا تقول نفس)أو(حذرا أن تقول نفس»و فى الحاله الثانيه 


تكون مفعولا له لعباره(أنيبوا و اسلموا و اتبعوا).(إن)فى عباره(و إن كنت لمن الساخرين)مخففه من الثقيله إذ أنّها كانت فى 


المتكلم)ءو التحسر معناه الحزن مما فات وقته لانحساره ممما لا يمكن استدراكه. 


ويرى الراغب فى مفرداته(يا حسرتا)من ماده( حسر)على وزن(حبس) و تعنى التعرى و التجرد من الملاجسءو بما أن الندم و 
الحزن على ما مضى بمنزله زوال حجب الجهلءفلا اطلاق على هذه الموارد. 


نعم.فعند ما يرد الإنسان إلى ساحه المحشرءو يرى بأمٌّ عينيه نتائج إفراطه و إسرافه و مخالفته و اتخاذه الأمور الجديه هزوا و 
لعباءيصرخ فجأه(وا حسرتاه)إذ يمتلئ قلبه فى تلكك اللحظات بغمٌ كبير مصحوب بندم عميقءو هذه الحاله النفسيه التى وردت فى 
الآيات المذكوره. 


0 
أما فيما يخصّ معنى جَنْب الله هنا؟فإنٌ المف رين ذكروا تفاسير و معانى كثيره لها.و كلمه(جنب)تعنى فى اللغه«الخاصره)»كما 


تطلق على كل شىء يستقر إلى جانب شىءع آخرءمثلما أن اليمين و اليسار يعنيان الطرف الأيمن و الأيسر للجسمءثم يقال لكل 
شىء فى يسار أو يمين الجسمءو هنا جَدٍْ الله تعتح أن الأأمور ترجع إلى انب اللهفأوامزة و إطناعتة:و التقرت إلندهو الكتن 


و بهذا الترتيب فإنَ المذنبين يكشفون فى ذلكك اليوم عن ندامتهم و حسرتهم و أسفهم على تقصيرهم و تفريطهم تجاه الله 
سبحانه و تعالى»خاصه فيما يتعلق بسخريتهم و استهزائهم بآيات الله و رسله لأنٌ السبب الرئيسى لتفريطهم هو العبث و السخريه 
من هذه الحقائق الكبيره بدافع الجهل و الغرور و التعصب. 


لا 
اس لأ ٠‏ 1 6 2 7 1ه ََ 0 رلل, ل 4# كه م 
ثم تضيف اليه أو تقول لوْ أَنْ الله هَدَانِى لكنت من الْمَتَقِينَ . 


يبدو أن هذا الكلام يقوله الكافر عند ما يوقف أمام ميزان الحساب»حيث يرى البعض يقادون إلى الجنّه و هم محملون بأعمالهم 
الحسنه.و هنا يتمنى الكافر لو أنّه كان أحد هؤلاء المتوجهين إلى جِنْه الخلد. 


9 ع ل لاا م ب 
و تضيف الايه مرّه اخرى أَوْ تقول حينَّ ترَى العَذابَ لؤْ أن لِى كرَّهٌ فاكون منّ 


1١7: ص‎ 


وهذامايقوله الكافر-أيضا-حينما تقوده الملائكه الموكله بالثار نحو جهنم و ترى عيناه نار جهنم و منظر العذاب الأليم فيهاءو 
هنا يتأوه من أعماق قلبه و يتوسل لكى يسمح له بالعوده مرّه اخرى إلى الحياه الدنيا ليطهر نفسه من الأعمال السيئه و القبيحه 
بأعمال صالحه تهيئه و تعده للوقوف فى صفوف المحسنين و الصالحين. 


و الملاحظ أنّ كل عباره من هذه العبارات الثلاث يقولها المجرمون عند مشاهده مشهد معين من عذاب يوم القيامه الرهيب. 
حيث أنه يتحسرون على ما فرطوا فى جنب الله فور دخولهم ساحه المحشر. 

و يتمنون لو أنّهم فازوا بما فاز به المتقين»عند ما يرون الثواب الجزيل الذى أغدقه البارئ عرّ و جل على عباده المتقين. 

و يتوسلون إلى البارئ عر و جل ليعيدهم إلى الحياه الدنيا ليصلحوا ماضيهم الفاسد.عند ما يرون العذاب الإلهى الأليم. 


القر1 6 التحمد ب على القوك :القاع وبين الأقون النلكهه افون قن لامك الى كدق اام كيك و كه 
3 بها واس 
الكافرينَ () . 


إن قولكة:لو كانت اليدانه قد #تملض لأصبيخك هن القيقمااهى اليذابه الألييه؟هل فى غير الكت البماوية و وشا اللفةو 
آباته وعلاماته الضادقه فى الآفاق والأننفس؟!إنكك سمعت بأذتيكك و شاهدت يعينيكك كل هذه الآباث»عقما كان رد فعلكك 
إزاءها غير التكذيب و التكبير و الكفر! 


ف ا 


0-١‏ -رغم أنْ المتحدّث هى النفس و هى مؤنثء.و أنْ القرآن أورد أوصافها و أفعالها بصيغه المؤنث فى آياته»و لكن فى هذه 
الآبه ورد ضمير(كذبت)و ما بعدها بصيغه المذكرءو ذلك لأنّ المقصود هنا هو الانسانءو قد قال البعض:إنُ(النفس)يمكن أن 


تأتى بصيغتى المذكر و المؤنث. 


فهل يمكن أن يعاقب البارئ عرٍّ و جل أحدا من دون أن يتم حتجته عليه؟ و هل كان هناك فرق بينكك و بين الذين اهتدوا إلى 
طريق الحق من حيث المناهج التربويه الإ-لهيه التى أعدّت لكم و لهم؟لهذا فأنت المقصر الرئيسىءو أنت بنفسكك جلبت اللعنه 
إليكك! فمن بين تلكك الأعمال الثلاثه يعد(الاستكبار)الجذر الرئيسىءو من بعد يأتى التكذيب بآيات اللههو حصيله الاثنين هو 
الكفر و عدم الإيمان. 


و لكن لماذا لم يجيب القرآن على القول الأول؟ الجواب:لأنّ هناك حقيقه لا مناص منهاءو هى أنّهم يجب أن يتحسروا و يغرقوا 


فى الغم و الهم. 


و أما بشأن قولهم الثااث الذى لطر ار سر ابس لواو او الال الاير 
يجيبهم فى عدّه آيات منها الآيه (1)من سوره الأنعام: :وَلَوْ وُدُوا ادو لآ لما نَهُوا عَنْهُ وَ إنّهُمْ اه سوره 
المؤمتو قو لاتجاجة التكرزار تلك الأجو يه 


و الملاحظ هنا أن الرد على قولهم الثانى؛ يمكن أن يكون فى الوقت نفسه إجابه على السؤال اثالث أيضاءلأنهم ماذا يهدفون من 
عودتهم إلى الحياه الدنيا؟ هل أنه أمر آخر غير إتمام الحجه.فى حين أن البارئ عرّ و جل أتمّ الحجه عليهم بصوره كامله لا 
نقص فيهاءفانتباه المجرمين من غفلتهم فور مشاهدتهم للعذابء إِنّما هو نوع من اليقظه الاضطراريه التى لا يبقى لها أى أثر عند 
ما يعودون إلى حالتهم الطبيعيه.حقا إِنه نفس الموضوع الذى يشير إليه القرآن الكريم نشأن الكافرين و المشركين الذي يدعون 
لسعم راد محا رازه و روبلا سراما ابام تم تر الموكرةاك وطوم ور ايام 
إلى ساحل النجاه فَإذا رَكبُوا فى الْفَلَكِ دَعَوًا الله مُخْلِصِينَ لَه لَه الدب ساف 


١١١: ص‎ 


إلى اليإ مع بغرتو 


إل 


ملاحظتان 
اشاره 


١-التفريط‏ فى جنب الله 
, ش 
قلنا: إن جَنْبٍ الله التى وردت فى آيات بحثنا لها معان واسعه»تشمل كل ما يرتبط بالله سبحانه و تعالىءو بهذا الشكل فإِنْ التفريط 
فى جنب الله يشمل كل أنواع التفريط فى طاعه أوامر اللّهءو اتباع ما جاء فى الكتب السماويه.و التأسى بالأنبياء و الأولياء. 
0 . 
ولهذا السبب ورد فى العديد من روايات أثئمّه أهل البيت عليهم السّ.لام أن الأثمه الأطهار هم المقصودون ب جَنْب الله »و من 
تلكك الروايات ما 


0 
ورد فى أصول الكافى نقلا عن الإمام موسى الكاظم عليه الششلام إذ قال فى تفسير :لا حشرتلا علي ) فَوَطْتٌ فى جَنْبٍ اللَّهِ :جنب 
اللّه أمير المؤمنين و كذلكك من كان بعده من الأوصياء بالمكان الرفيع إلى أن ينتهى الأمر إلى آخرهم» (7) . 


كما نقرأ 
فى تفسير علي بن إبراهيم نقلا عن الإمام الصادق عليه السّلام: «نحن جنب الله (9) . 
و المعنى ذاته ورد فى روايات اخرى لأئمه أهل البيت الأطهار عليهم السلام. 


و كما قلنا مرارا فإنّ هذه التفاسير إِنّما هى من قبيل بيان المصاديق الواضحه. لأنّ من المسلّم أن اتباع نهج الأئمّه إِنّما هو اتباع 
للرسول و طاعه للّهءإِذ أنّ الأئمه عليهم السلام لا ينطقون بشىء من عندهم. 


١١١: ص‎ 


)١ -١‏ -سوره العنكبوت,ءالآيه هء. 
-١‏ 1) -تفسير نور الثقلين»المجلد الرابع»الصفحه 648. 
*- ”) -تفسير نور الثقلين المجلد الرابع الصفحه 688. 


وفى حديث آخر تم تعريف العلماء غير العالمين بأنْهم مصداق واضح للمتحسرين»و حيث 


«إن أشد الناس حسره يوم القيامه الذين وصفوا بالعدل ثم خالفوهءو هو قول الله عزّ و جل أن تقول نفس يا حسرتا على ما فرطت 


؟"-على أعتاب الموت أو القيامه؟ 


هل أنْ تلكك الأقوال الثلاثه قالها المجرمون عند ما شاهدوا العذاب الإلهى فى الدنيا و هو عذاب الاستئصال و الهلاكك فى نهايه 
أعمارهم؟أم عن زمان دخولهم ساحه القيامه؟ المعنى الثانى أنسبءلأنّ الآيات السابقه تتحدث عن عذاب الاستئصال و الابيه 


52 ع 2 3 2439 لا 5 
التاليه تتتحدث عن يوم القيامه»و الشاهد على هذا القول هو الآيه(١*)من‏ سوره الأنعام التى تقول: قَدْ حدر الَذِينَ كَذَبُوا بلقاءِ الله 
5 لار؟م, لا لا 1 


ل لا و مر لاء 6 
عتّى إذا اءَبهُمْ الشاعة بَعْعَهُقانوال عمهركا علي © فَوَطنا فيا . 
والروايات المذكوره أعلاه خير شاهد على هذا المعنى. 


١7١7: ص‎ 


6 -المصدر السابقءعص‎ 0-١ 


لآيات [سوره الزمر (9"): الآيات 2٠‏ الى 6م] 


اشاره 
لا لا 
وَكَوْمَ م تر البح اراسي لله وَحَوَمْهُمْ شودة 0 بس فى جَهَُم منُوىَ للمتَكبرِينَ ٠‏ 6ه يتجى أله ألْذينَ نهدا 


لك 5 لك 0 

ل 0 0 101 َهُ مَقَاليِدُ للطالات وَ 
18 

وض وَألِّيَ ُو يات ال أولئِك هُمْ آلْخَاسِرُونَ (م©) قل أ فَعَيِرَ آلله تَأمْرو نَى أَعْبدُ أيهَا ألْظاهلُونَ (9) 


اللشسر 
اشاره 
الله خالق كل شىء و حافظه: 


الآيات السابقه تتحدث عن المشركين الكذابين و المستكبرين الذين يندمون يوم القيامه على ما قدمت أيديهم و يتوسلون 
لإعادتهم إلى الدنياءو لكن هيهات أن يستجاب لهم طلبهمءو آيات بحثنا هذه تواصل الحديث عن هذا الأمرءإذ تقول: 


لا 
وَ يوم التِامَهِ تَرَى الذِِينَ كدَبُوا عَلَى الله ووهَهُمْ مُنْوَدٌة 


ثم تضيف أ ليس فى جَهَنْم مَنُوىٌ لِلمْتَكبرِينَ . 
03 وم ذه لا 
لا شك أن عباره كذبُوا عَلى الله لها مفاهيم و معان واسعه و عميقه».لكن 


ص م١‏ 


الآيه-هنا-تستهدف أولئكك الذين قالوا بوجود شريكك لهأو باتخاذ الله ولدا من الملائكه أو الذين يزعمون أن المسيح عليه 
الشلام هو ابن اللّهءو أمثال هذه المزاعم و الادعاءات. 


و كلمه«مستكبر»تطلق دائما على أولئكك الذين يرون أنفسهم ذات شأن و قدر كبيرءو لكن المراد منها-هنا-أولئكك الذين 
يستكبرون على الأنبياء»و الذين يتركون اتباع الشريعه الحقهءو يرفضون قبولها و اتباعها. 


اسوداد وجوه الكاذبين يوم القيامه دليل على ذلتهم و هوانهم و افتضاحهم, و كما هو معروف فإن ساحه القيامه هى ساحه ظهور 
الأسرار و الخفايا و تجسيد أعمال و أفكار الإنسانءفالذين كانت قلوبهم سوداء و مظلمه فى الدنياءو أعمالهم و أفكارهم سوداء و 
مظلمه أيضاء يخرج هذا السواد و الظلا-م من أعماقهم إلى خارجهم فى يوم القيامه ليطفح على وجوههم التى تكون فى ذلكك 
اليوم مسودّه و مظلمه. 

و بعباره اخرى فإِنّ ظاهر الإنسان يطابق باطنه يوم القيامه.و لون الوجه يكون بلون القلب.فالذى قلبه أسود و مظلمءيكون وجهه 
مظلما و أسودءو الذى قلبه ساطع بالنور يكون وجهه كذلك ساطعا بالنور. 


سم ف 
ىا عاد 


وهوما ورد فى الآيتين(2١‏ ١)و(/1١٠)من‏ سوره آل عمران يَوْمَ نَتيِض وجو وَ تَسوَدٌ وُجَوة قَأْمًا الْذِينَ اسْوَدّث وُجُوهْهُعْ أ كمَرثّم 
- 3 6 2-1 رمو ركو - 0 5 75 َه هى وو 2 . و لا د 
بعد إبلكانكع فَذُوقُوا العذات بللا كتقم تَكَفُوُونَ و ما الَّذِينَ ابِضّتْ وجُوَههُع قَفِى رَحْمَتٍ الله مم فيه خَالِدُونٌ . 


و الملفت للنظر أنّه قد ورد فى بعض الروايات أهل البيت عليهم السلامءأن الكذب على الله:الذى هو أحد أسباب اسوداد الوجه 
يوم القيامه»له معان واسعه تشمل حتى الادعاء بالإمامه و القياده كذبا»كما ذكر ذلكك الشيخ الصدوق فى كتاب(الاعتقادات)نقلا 


عن الإمام الصادق عليه السّلام عند ما أجاب الإمام على سؤال 


ص 1 


يتعلق بتفسير هذه الآيه»و قال: «من زعم أنه إمام و ليس بإمامءقيل:و إن كان علويا فاطميا؟قال:و إن كان علويا فاطميا» )١(‏ . 
و هذا فى الحقيقه بيان لمصداق بارزءلأنْ الادعاء المزيف بالإمامه و القياده الإلهيه هو أوضح مصاديق الكذب على اللّه. 


و كذلك فإنٌ من نسب إلى رسول الله صلَى الله عليه واله و سلّم أو إلى الإمام المعصوم حديثا مختلقاءاعتبر كاذبا على 
الله.لأنهم لا ينطقون عن الهوى. 


لهذا 


فقد ورد فى حديث عن الإمام الصادق عليه الس لام: «من تحدث عنا بحديث فنحن سائلوه عنه يوما فإن صدق علينا فإِنّما يصدق 
على الله و على رسولهء و إن كذب علينا فإنّه يكذب على الله و رسولهلأنَا إذا حدثنا لا نقول قال فلان و قال فلانءإنّما تقول قال 


.- 


الله و قال رسوله ثم تلا هذه الآبه وَيَوْمَ الِْامَهِ تَرَى الّذِينَ كَذَّبُوا عَلَى الله وُجوهَهُعْ مُسْوَدٌة... 50 . 


الحديث المذكور يبن بصوره واضحه أنّ أئمه أهل البيت الأطهار»لم يقولوا شيئا من عندهمءو إن كلّ الأحاديث التى وردت 
عنهم صحيحه و موثوقهلأنّها تعود إلى رسول الله صلَّى الله عليه و اله و سلّمءو هذه الحقيقه مهمه جداءو على علماء الإسلام أن 
يلتفتوا إليهاءفالذين لا يقبلون بإمامه أهل البيت عليهم السلامءعليهم أن يقبلوا بأن الأحاديث التى يرويها أثمه أهل البيت عليهم 
الشلامءإنّما هى منقوله عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم. 


و بهذا الشأن 
ورد فى كتاب الكافى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السشلام: 


«حديثى حديث أبى»و حديث أبى حديث جدىءو حديث جدى حديث الحسينءو حديث الحسين حديث الحسن.و حديث 


الحم كندزت آمو المشوو و بعلتية امير النه مقي تمن يك زيول اللدرى سدية وسول اللقول اللذ عر ونا قل 


ص خونا 


)١ -١‏ -الإعتقادات الإماميهءنقلا عن تفسير نور الثقلين»المجلد ع»الصفحه 545؛و نفس المعنى نقل عن تفسير على بن إبراهيم و 
كتاب الكافى(يراجع المجلد الأوّل من كتاب الكافى(باب من ادعى الإمامه و ليس لها بأهل)الحديث الأول و الثَالث). 

؟- ؟) -مجمع البيان ذيل آيه البحث. 

*«- *) -أصول الكافىء»المجلد ١ءصفحه‏ ١2(باب‏ روايه الكتب و الأحاديث)الحديث 15. 


هذا الكلام 00 أكثر فى آيات القرآن المجيدلأن التكير هو المصدر الرئيسى للكفرءكما نقرأ ذلكك بشأن 
لا 

الشيطان أ بك وَ اش كبر وَ كانّ مِنَّ الْكافِرِينَ )١(‏ .و لهذا السبب فلا يمكن أن يكون للمستكبرين مكان آخر غير جهنم ليحترقوا 

بنارهاء و 


قد ورد فى حديث لرسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم. 


«إِنّ فى جهنم لواد للمتكبرين يقال له سقرءشكى إلى الله عزرّ و جل شده حرّهء و سأله أن يتنفس فأذن له فتنفس فأحرق جهنم 
ا" 


لا 
الآ-يه التاليه تتحدث عن طائفه تقابل الطائفه السابقه.حيث تتحدث عن المتقين و ابتهاجهم فى يوم القيامه»إذ تقول: وَ 5 تج الله 


0 
الَّذِينَ انَقَوْا بمَفازَتَهْ ( . 


مَشَيَء | 


ارقي ل يه وا امه مو لال جد السرم ملسدين العداتن 1 عشهُع الشوء و لا مم يَحرْنُوق . 


نعمء نهم يعيشون فى عالم لا يوجد فيه سوى الخير و الطهاره و السرورءو هذه العباره القصيره جمعت-حقًا-كل الهبات الإلهيه 


5 له 
ل ل ل ل 
شَيْءِ وَ هُوَ عَلِلِ كل شَىْءِ وَكِيلٌ . 

العباوهالأوق فى .هذه الآبه عقن إلى (تركد اللداقن الخلن)ن العام حفر الى رحدو قن الريوية 1 

فمسأله(توحده فى الخلق)هى حقيقه اعترف بها حتى المشركون» كما ورد 

١١8: ص‎ 

)١ -١‏ -البقرهء*". 

١-؟)‏ -تفسير على بن إبراهيم»نقلا عن تفسير نور الثقلين»المجلد #»الصفحه 5929»كما ورد نفس المعنى فى تفسير الصافى فى 
ذيل آيات البحث. 


م -«مفازه):مصدر ميمى بمعنى الفوز و الظفرءو(الباء)فى (بمفازتهم) للملابسه أو السببيه»و بالنسبه إلى الحاله الأولى يكون 
المعنى إن الله يعطيهم النجاه المقترنه بالخلا-ص و الفلا-حأمَا بالنسبه إلى الحاله الثانيه فالمعنى يكون(إن اللّه أنقذهم و نجاهم 
بسبب إخلاصهم) كنايه عن الأعمال الصالحه و الإيمان-. 


فى الآيه()من السوره هذه وَ لَيْنْ سَأَلْمَهُمْ مَنْ حَلَقَ التلطاوات وَ الْأَدْض لَيَقُولنٌ الله . 


و لكنّهم ابتلوا بالانحراف فيما يتعلق بمسأله(توحده فى الربوبيه)»فى بعض الأحيان اعتبروا الأصنام هى التى تحفظهم و تحميهم و 
تدبر أمرهمءو كانوا يلجؤون إليها عند ما يواجهون أى مشكله.و القرآن المجيد-من خلال الآيه المذكوره أعلاه-يشير إلى حقيقه 
أَنْ تدبير أمور الكون و حفظه هى بيد خالقه» و ليس بيد أحد آخرءو لهذا يجب اللجوء إليه دائما. 


و قل ذكر«اين منظورافى كتاب(لسان العرب)معانى متعدده لكلمه(وكيل) منها:الكفيل»و الحافظءو المدبر للأمر. 


و من هنا يتضح أن الأصنام ليست مصدر خير أو شرءو أنْها عاجزه عن حل أبسط عقده.حيث أنّها موجودات ضعيفه و عاجزه»و 
لا يمكن أن تقدم أدنى فائده للإنسان. 

: 00 
وقد عمد بعض المؤيدين للمذهب الجبرى إلى الاستدلال على بعض الأمور من عباره الل خالق كل شيْءٍ لتأكيد ما جاء فى 


معتقداتهم المنحرفهءإذ قالوا:إنٌ هذه الآبه تشمل الأعمال أيضاءو لهذا فإنٌّ أعمالنا تعد من خلق اللهمرغم أنّ أعضاءنا هى التى 


تقوم بها. 


إِنْ خطأ أولئك هو أنّهم لم يدركوا هذه الحقيقه جيداءو هى أن خالقيه الله سبحانه و تعالى لا يوجد فيها أى تعارض مع حريه 
الإراده و الإختيار لديناءلأنٌ التناسب فيما بينهما طولى و ليس عرضى. 


فأعمالتا تعلق باللةهى تعلق ينا أ بعاءلانه لا سند هناكك شىء فى هذا الكون يمكن أن يكون خارج إطار سلطه البارئ عر و 
جلّءو على هذا الأساس فإن أعمالنا هى من خلقهءو إنه أعطانا القدره و العقل و الإختيار و الإراده و حريه العملءو من هذه 
الناحنة :سكن أن ننسي أعمالنا البةوتعية اند آراف أن تكون 


ص 1 


أحرارا و ننفذ الأعمال بأختيارناءكما أنه وضع كل ما نحتاجه تحت تصرفنا. 
لكناافئ الحال.ذاثة أخرار مخيرون: ف تنفيذ الأعمالئوغلن ذلكف هن أفعالتا مسويه النا و تحن المسؤولون عتها: 


فإذا قال أحد:إنٌ الإنسان يخلق أعمالهءو لا دخل لله عرّ و جل فيهاءفإنّه قد أشرك لأنّه فى هذه الحاله يعتقد بوجود خالقين:خالق 
كبير و خالق صغيرءو إذا قال آخر:إنٌ أعمالنا هى من خلق الله ولا دخل لنا فيهاءفقد انحرف ءلأنّه أنكر بقوله هذا حكمه و عداله 
اللهءإذ لا .يصح أن يجبرنا فى الأعمالءثم يحمّلنا مسئوليتها! لأنّ فى هذه الحاله».يصبح الجزاء و الثواب و الحساب و المعاد و 
التكليف و المسؤوليه كلها عبثا. 


لذا فإن الاعتقاد الإسلامى الصحيح و الذى يمكن أن يستشف من مجموع آيات القرآن المجيدءهو أن كل أعمالنا منسوبه لله و 
إليناءو هذه النسبه لا يوجد فيها أى تعارض» لأنّها طوليه و ليست عرضيه. 


يي نا بز 


له مَقاليك 


.م 


أ الآليه العالية فقن تطرقت تند اللدافق المالكنة) لتكمل يدث التوحينة الذى :وودفن الآباك السايفه إد تقول: 
الكلؤاليات وَالْأَدْضِ . 

«مقاليد»:كما يقول أغلب اللغويين»جمع(مقليد)(مع أن الزمخشرى يقول فى الكشاف:إن هذه الكلمه ليس لها مفرد من 
لفظها)و(مقليد)و(إقليد) كلاهما تعنى المفتاحءو على تل قول صاحب كتاب(لسان العرب)و آخرين غيره فإن كلمه 


5 5 لا ء 9 
(مقليد) ما خوذه من (كليد)الفارسيه الاصلءو من العربيه تستعمل بنفس المعنىء و لذا فإن مَقَالِيد الات وَالازض تعنى مفاتيح 
السناواك و الارضن» 


هذه العباره تستخدم ككنايه عن امتلاءكك شىء ما أو التسلط عليه كأنّ يقول أحد:مفتاح هذا العمل بيد فلان.لذا فإنْ الآيه 
المذكووه القع نمك أ وحفي" إلى (١‏ وعندافه اللشفى الملك ارأفى فى اوفك شير" روه انسفن العس يدو الويويية و 
الحاكميه على هذا العالم الكونى. 


١ بض‎ 


: 5 000 6 عه م لاس عر ظط ام 
و لهذا السبب أوردت الآيه المذكوره بمثابه استنتاج وَ الَّذِينَ كمَرُوا الات اللَهِ أولئك هُمْ الْخَاسِرُونَ . 


لأنهم تركوا المصدر الرئيسى و المنبع الحقيقى لكل الخيرات و البركات و تاهوا فى صحارى الضلال عند ما أعرضوا بوجوههم 
عن مالكك مفاتيح السماوات و الأرضءو توجهوا نحو موجودات عاجزه تماما عن تقديم أدنى عمل لهم. 


قد ورد فى حديث عن أمير المؤمنين عليه الشّرلام أنه طلب من رسول اللّمه صلى اله عليه و اله و سلّم توضيح معنى 
كلمه(مقاليد)فقال رسول الله صلى اللّه عليه و اله و سلّم:«يا على»لقد سئلت عن عظيم المقاليدءهو أن تقول عشرا إذا أصبحتء.و 
عشيرا إذ) أسسيخولآ إله الآ" اللاو الله كرو سيعاة الله و الحمد لدو اشغثر الله و لقو إلآ يالل زعو الأول و الاغر و الظاهر' 
الباطى له الملكه وله العم لحن و دية نيذه الشيرى فوعلى كل اشع قدين 1ل 


ثم أضاف:«من قالها عشرا إذا أصبحءو عشرا إذا أمسىءأعطاه الله خصالا ستا...أوّلها يحرسه من الشيطان و جنوده فلا يكون لهم 
عليه سلطان). 


أمَا من ردد هذه الكلمات بصوره سطحيه فإنه-حتما-لا يستحق كلء.هذه المكافآتءفيجب الإيمان بمحتواها و التخلق بها. 
هذا الحديث يمكن أن يشير إلى أسماء الله الحسنى التى هى أصل الحاكميه و المالكيه لهذا العالم الكونى. 


من مجموع كل الأمور التى ذكرناها فى الآيات السابقه بشأن فروع التوحيد, يمكن الحصول على نتيجه جيده؛و هى أن التوحيد 
فى العباده هو حقيقه لا يمكن نكرانها و على كل إنسان عاقل أن لا يسمح لنفسه بالسجود للأصنامءو لهذا فإن 


ص انا 


)١-١‏ -تفسير القرطبى»المجلد الثامن»الصفحه 9١217و‏ تفسير أبو الفتوح الرازى»المجلد 4»الصفحه 517 ذيل آيات البحث(مع 
اختصار ذيل الحديث). 


الل يتين ثيه جنات ليخ تحاريه و قدو قل | فيد الله تأتروي اعد انها اللا هاون 


هذه الآيه-و بالنظر الى أنّ المشركين و الكفره كانوا أحيانا يدعون رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم إلى احترام آلهتهم و 
عبادتهاء أو على الأقل عدم الانتقاص منها أو الهى عن عبادتهاء-أعلنت و بمنتهى الصراحه أنَّ مسأله توحيد الله وعدم الإشراكك 
به هى مسأله لا تقبل المساومه و الاستسلام أبداءإذ يحب أن تزال كافه أشكال الشركك :و تمحى من على وجه الأرض. 


فالآيه تعنى أنْ عبده الأصنام على العموم هم أناس جهله لأنهم لا يجهلون فقط البارئ عر و جلءبل يجهلون حتى مرتبه الإنسان 
الرفيعه. 


إن التعنى تو كا مروت بالل رحبلاك حفن إلى أن الجيله كانوا نبا مروت سول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم بأن 
يعبد أصنامهم بدون أىّ دليل منطقىءو هذا الموقف ليس بعجيب من أفراد جهله. 


أليس من الجهل و الغباء أن يتركك الإنسان عباره البارى عزّ و جل رغم مشاهدته للكثير من الأدلّه فى هذا العالم و التى تدلٌ على 
علمه و قدرته و تدبيره و حكمته ثم يتم كك بعباده موجودات تافهه لا قيمه لها و عاجزه عن تقديم أدنى مساعده و عون 
لعبدتها. 


١2: ص‎ 


الآيات [سوره الزمر (9): الآيات 24 الى /ام] 


اشاره 


و 


وَلَقَدْ أوجى إِلتِك و إِلى الذِينَ مِنْ قتلك لِيْنْ أشرَكت ليخبطنَ عَملكك و لتَكوننٌ مِنَ أ نَ 
ألشَاكرِينَ (68) وإ قَدَوُوا أله عق هَدْرِهِ وَ لض جميعاً قََِ مهُ َم الْظِامَهِ و السَطاواتٌ مَطُويَاتٌ بعمينه ش بلطا 


يش ركو (لاع) 

التفسير 

اشاره 

الشركى محبط للأعمال: 

آيات بحثنا تواصل التطرق للمسائل المتعلقه بالشركك و التوحيد و التى كانت قد استعرضت فى الآيات السابقه أيضا. 
الآبه الأولى تتحدث بلهجه قاطعه و شديده حول أخخطار الشرككءو تقول: 


2ه 2 0 00 ع د رود ف نا م و بوي 1ه ع امج كرس مان لا - 
وَ لقَدٌ أوجى إِليِك وَ إلى الذِينَ مِنْ قيلك لِيْنْ أشْرَكتٌ ليَحْبَطنّ عَمَلك وَ لتَكوئَن مِنَ الخاسِرينَ 


و بهذا الترتيب.فإنٌ للق كف تعيض ع قر تقملاة خض اناه اللدافق مالو سبحو ا عفر كيد مغل قرفي البيعالت 


ص 18 


النتيجه الأولى:إحباط الأعمالءو الثانيه:الخسران و الضياع. 


وإحباط الأعماك يفن ميض كار رات الأعسال السابقهوو للكفايعد كثره و شر كه باللسيلآث شرل قول الأعمال هو الأغشاد 
بأصل التوحيدءو لا يقبل أى عمل بدون هذا الاعتقاد. 


فالشرك هو النْار التى تحرق شجره أعمال الإنسان. 
و الشركك هو الصاعقه التى تهلكك كلّ ما جمعه الانسان خلال فتره حياته. 


والش رك هو غاضفة هو جاء تذمر كل أعمال اوماد حدما ا ورد فى الآيه(16)من سورم ! إبراهيم مَكَلُ الّذِينَ كَفَرُوا 
هع أَظائُّ جر8اد اشْدّث به ليخ فى ؤم اص لَايَفْرُونَ با تكتبوا عل ئء ذلك هو لضان ليد . 


لذا 


ورد فى حديث عن رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلّم: «إنّ الله تعالى يحاسب كل خلق إلا من أشركك باللّهِ فإنّهِ لا يحاسب و 
يؤمر به إلى الثار» (0) . 


وما ها تهم فإنّها بسبب بيعهم أكبر ثروه يمتلكونهاء ألا و هى العقل و الإدراكك و العمر فى سوق التجاره الدنيويه»و شراؤهم 
الحسره و الألم بثمنها. 


وهنا يطرح هذا السؤال:هل من الممكن أن يسير الأنبياء العظام فى طريق الشركك حتى تخاطبهم الآديه الآنفه بهذه اللهجه؟ 
الجواب على هذا السؤال واضحءو هو أنّ الأنبياء لم يشركوا قطءمع نهم يمتلكون القدره و الإختيار الكاملين فى هذا الأمرءو 
معصوميتهم لا تعنى سلب القدره و الإختيار منهمءإلا أن علمهم الغزير و ارتباطهم المباشر و المستمر مع البارئ ع و جل يمنعهم 
حتى من التفكير و لو للحظه واحده بالشرككءفهل يمكن أن يتناول الس طبيب عالم و حاذق و مطلع بصوره جيده على تأثير 
تلك الماده السامه و الخطرهءو هو فى حاله طبيعيه؟! الهدف هو اطلاع الجميع على خطر الشركءفعند ما يخاطب البارئ عزَّ و 
جل 


١17: ص‎ 


.6917/ نور الثقلين»المجلد 59»الصفحه‎ )١ -١ 


أنبياء العظام بهذه اللهجه الشديدهءفعلى الأمه أن تحسب حسابهاءهذا الأسلوب من قبيل ما نص عليه المثل المعروف(إَاك أعنى 


و الع ا خاي 


ورد فى ححديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليه الّرلام أثناء إجابته على سؤال وجهه إليه المأمونءإذ قال:يا بن رسول الله 
أليس من قولكك أن الأنبياء معصومون؟قال عليه السّلام:«بلى»قال:فما معنى قول الله إلى أن قال:فأخبرنى عن قول اللّه: عَفَا الله 
نك لع أَوْنْتٌ لَهُمْ . 


قال الرضا عليه الس لام:«هذا اق ليإناكة أعدن و اتحفى باتجارةتخاطب الله تذلكه تقد زاف نه أمعيور كد لكك قله لد 
أذ كك لبضطة عشلكه :وقول تحال * 


وََو لا أنْ تاك لَقَدْ كذتٌ تَركنٌ إلَيهغ شين فللا قال:صدقت يا ابن رسول الله 0 . 

5 0ع : لا 

الآبه التالية تضيف للتأكيد أكثر يل الله فَاعْبِدٌ و كن مِنَ الشاكرين (9). 

تقديم اسم الجلالله للدلاله على الحصرءو ذلكك يعنى أن ذات اللمه المنزهه يجب أن تكون معبودكك الوحيدءثتٌ تأمر الآديه 
بالشكرءلأن الشكر على النعم التى أغدقت على الإنسان هى سلم يؤدى إلى معرفه اللو نفى كل أشكال الشركء فالشكر على 
النعم من الأمور الفطريه عند الإنسانءو قبل الشكر يجب معرفه المنعمءو هنا فإن خط الشكر يؤدى إلى خط التوحيدءو ينتكشف 
بطلان عباده الأصنام التى لا تهب للإنسان آيه نعمه. 


الآيه الأخيره فى بحثنا هذا تككشف عن الجذر الرئيسى لانحرافهمءو تقول: 
الاير 
وو الل عن قدو 
.و لهذا تنزلوا باسمه المقدس حتى جعلوه رديفا للأوثان!! نعم»؛فمصدر الشرك هو عدم معرفه البارئ عر و جل بصوره 


ص 1 
)١ -١‏ -المصدر السابق. 


؟- 35) -(الفاء)فى(فاعبد)زائده للتأكيد على ما قيلءو قال البعض:!نْها(فاء)الجزاء و قد حذف شرطه و التقدير(إن كنت عابدا 
فاعبد الله)» ثم حذف الشرطءو قدم المفعول مكانه. 


و ثانيا:أنّه خالق كل الموجودات التى تحتاج إليه فى كل لحظه من لحظات وجودها. 


و ثالثا:أنّه يدير الكون و يحل كلّ عقد المشاكلءو أنّ الأرزاق بيدهءو حتى الشفاعه نما يتم بإذنه و أمره»فما معنى توجه من يعلم 
بكلّ هذه الحقائق إلى غير اللّه. 


و أساسافإِنٌ وجود مثل هذه الصفات فى موجودين اثنين أمر محالءلأنّه من غير الممكن عقلا وجود موجودين مطلقين من 


ثم يأتى القرآن بعبارتين كنائيتين بعد العباره السابقه».و ذلكك لبيان عظمه و قدره البارئ عرٍّ و جلءإذ يقول كلام الله المجيد: وَ 
0 و ا 0 55 لاا 
الْأوْض ججمِيعاً قَِضَمُ يَوْمَ الْامَهِ وَ المَلطاواتٌ مَطُويَاتٌ صمينه . 


همه مر مول له 


«القبضه):الشىء الذى يقبض عليه ميم الكفءتستخدم-عاده- للتعبير عن القدره المطلقه و التسلط التام»مثلما نقول فك 
الاصطلاحات اليوميه الدارجه: 


إن المدينه الفلانيه هى بيدىءأو الملكك الفلانى هو بيدى و فى قبضتى. 
«مطويات):من ماده(طى)و تعنى الثنىءو التى تستعمل أحيانا كنايه عن الوفاه و انقضاء العمرءأو عن عبور شىء ما. 


و العباره المذكوره أعلاه استخدمت بصوره واضحه بشأن السماوات فى الآيه(١٠)من‏ سوره الأنبياء يَْمَّ تطوى الْعللَاء كطيٌ 


فاقدى كل :ظومار] و يححئلة بيده الى خط يصوره كاقله عن الظومان الذي 'يحينلة ولك النديواسفية ابد اسن هنا لآن 
أكثر الأشخاص يؤدون أعمالهم المهمه باليد اليمنى و يحسون بأنّها ذات قوه و قدره أكثر. 


خلاصه الكلامءأنَ كلّ هذه التشبيهات و التعابير هى كنايه عن سلطه اللّه 


١) كن‎ 


المطلقه على عالم الوجود فى العالم الآدخر.حتى يعلم الجميع أن مفتاح النجاه و حل المشاكل يوم القيامه هو بيد القدره 
الإلهيه»كى لا يعمدوا إلى عباده الأصنام و غيرها من الآلهه بذريعه أَنّها ستشفع لهم فى ذلكك اليوم. 


ولكن هل أن السماء و الأرض ليستا فى قبضته فى الحياه الدنيا؟فلم الحديث عن الآخره؟ الجواب:إنّ قدره البارئ عزّ و جل 
تظهر و تتجلى فى ذلكك اليوم أكثر من أىّ وقت مضىءو تصل إلى مرحله التجلّى النهائى»و كل إنسان يدركك و يشعر أن كل 
شىء هو من عند الله و تحت تصرفه.إضافه إلى أن البعض اتجه إلى غير الله بذريعه أن أولئكك سينقذونه يوم القيامه»كما فعل 
المسيحيونءإذ أنّهم يعبدون عيسى عليه السّ.لام متصورين أنه سينقذهم يوم القيامه»و طبقا لهذا فمن المناسب التحدث عن قدره 
البارئ عر و جل فى يوم القيامه. 

و ينضح بصوره جيده مما تقدم أنّ طابع الكنايه يطغى على هذه العبارات» و بسبب قصور الألفاظ المتداوله فإنّنا نجد أنفسنا 
مضطرين إلى صبّ تلكك المعانى العميقه فى قو هذه الألفاظ البسيطه.و لا يرد إمكانيه تجسيم البارئ عرّ و جلّ من خلالهاءإلا إذا 
كان الشخص الذى يتصور ذلكك ذا تفكير ساذج و عقل بسيط جدّاءحيث نفتقد ألفاظا تبن مقام عظمه البارئ عرّ و جل بصوره 
واضحهءإذن فيجب الاستفاده بأقصى ما يمكن من الكنايات التى لها مفاهيم كثيره و متعدده. 


عل | تحال #فعاة الوم ات ال د كرت انما ريسك الباقطة عقو حا قن كر الانه سيق مو وزو ظافوية ال تقول انز 
لا.رة هي 
تكالل عَمَا يشْركونٌ . 


فلو لم يكن بنو آدم قد أصدروا أحكامهم على ذات الله المقدسه المنزهه وفق مقاييس تفكيرهم الصغيره و المحدودهءلما انجر 
أحد منهم إلى حبائل الشرك و عباده الأصنام. 


١: ص‎ 


ملاحظتان 
اشاره 
١-مسأله‏ إحباط الأعمال 


هل يمكن حقًا أن تحبط الأعمال الصالحه للإنسان بسبب أعمال سيئه يرتكبها؟و هل أن هذه المسأله لا تتعارض مع عداله البارئ 


0 1 3 : َه د 5 ف 18 ا دراه 
عر و جل من جهه. و مع ظواهر الايات التى تقول: فْمَنْ بَعْمَل مثقال ذرّهِ خثرا يَرَهَ وَ مَنْ يَعْمَل مثقال ذرَهِ شرًا يَرَهُ ؟. 


البحث فى هذه المسأله طويل و عريض سواء من حيث الأدله العقليه أو النقليه؛و قد أوردنا جزاء منه فى ذيل الآبه(1١١)من‏ سوره 


البقره»و سندكره فى نهايه بعض الآيات التى تتناسب مع الموضوع فى المجلدات القادمه إن شاء اللّه. 


و متنا تجن الإشاره إلبه هنا هو:إذا كان هناك شكف فى مسأل ه(إحباط الأعمال)يسبب المعاضغفائه لا شبغئ أن كع أبدا فى 
قاض القر كه عل اضاط الأغمالولأن آبات كتير ف الثر 1ن التسد اشير ال بعكيها ا تقاد قو ل و رصيير ا ةزات الوقاه 
الايمان)هى شرط قبول الأعمالءو بدونها لا يقبل من الإنسان أى عمل. 


فقلب المشرك كالأرض السبخه التى مهما بذرت فيها أنواع بذور الورد» و مهما هطل عليها المطر الذى هو مصدر الحياهءفإنَ 
تلكق البذور شوف لن تبت أبذا: 


؟-هل عرف المؤمنون اللّه؟ 


قرأنا فى الآيات الآنفه أن المشركين لم يعرفوا الله حق معرفته.إذ أَنّهم لو عرفوه لما ساروا فى طريق الشركك و معنى هذا الكلام 
أن المؤمنين الموحدين هم وحدهم الذين عرفوا اللّه حق معرفته. 


وهنا يطرح هذا السؤال و هو:كيف يتلاءم هذا الكلام مع الحديث المشهور 


١2: ص‎ 


لرسول الله صِلَّى الله عليه و اله و سلّم و الذى يقول فيه: «ما عرفناكك حق معرفتكك.و ما عبدناكك حق عبادتكك». 

واللكزات علن هذا السؤال ححعة القول :إن المعرفه عراجلء أغاذها من لكك المغزفة اله فض :ذات الله التنوسةوو انق له 
يمكن لأى أحد أن يعرفها أو يطلع عليها غير ذاته المقدسه التى تعرف كنه ذاته المقدسهءو الحديث الشريف المذكور يشير إلى 
هذا المعنى. 

أقاابشيه المراحل القن تأت بعد هذه المرحله:و' الى يمفكة للعقل البشيرى أن يعرف غليهاءفي مرخله مرق ضقات الله تصورة 
غائة و معرفة أفجالة تنصورة منضلة و :هذه الله كمااذ كرنا ممكنة بالنسيه للساةءو الكراد من معرقة الله الوضول إلى .هذه 
المرحلهءو الآيه مورد بحثنا تحدثت عن هذه المرحله.حيث أن المشركين يجهلون هذا المقدار من المعرفه أيضا. 


ص 1 


الآيه [سوره الزمر (59): آيه ,/م] 


اشاره 
5 7 َك لآلا 7 لا لا ل و 
وَ نفخ فى الصور فصَعوٍ مَنْ فى السَمَاواتٍ وَ مَنْ فى الأرْض إلا مَنْ شاءَ الله ثمّ 


قر 
- 


بد اخرلا دق لذ يَنْظرُونَ (/ع) 
التفسير 

اشاره 

(النفخ فى الصور)و موت و إحياء جميع العباد: 


الآبات الأخيره فى البحث السابق تحدثت عن يوم القيامه»و آيه بحثنا الحالى تواصل الحديث عن ذلكك اليوم مع ذكر إحدى 
الميزات المهمه لهءإذ تبدأ الحديث بنهايه الحياه فى الدنياءو تقول: وَ نُفِيحَ فى الصّورِ قَصَعِقَّ مَنْ فى السَلطَاوَاتٍ وَ مَنْ فى الأرْض إلا 


و 


ف ل" 


ينضح بصوره جيده من هذه الآديه أن حادثتين تقعان مع نهايه العالم و عند البعثءفى الحادثه الأولى يموت الأحياء فوراءو فى 


الحادثه الثانيه-التى تقع بعد فتره من وقوع الحادثه الأولى-يعود كل الناس إلى الحياه مرّه اخرىءو يقفون بانتظار الحساب. 


القرآن المجيد عر عن هاتين الحادثتين ب«النفخ فى الصوراءو هذا التعبير كنايه عن الحوادث المفاجئه و المتزامنه التى ستقع 
و«الصورابمعنى البوق الذى يتخذ من قرن الثور و يكون مجوفا عاده حيث يستخدم مثل هذا البوق فى حركه 


١: ص‎ 


القوافل أو الجيش و توقفهاءو طبعا هناكك تفاوت بين النفخه للحركه و النفخه للتوقف. 


كما يبيّن هذا التعبير سهوله الأمر و يوضح كيف أن البارئ عرٍّ و جل-من خلال أمر بسيط و هو النفخ فى الصور-يميت كل من 


فى السماء و الأرضءو كيف أنه يبعثهم من جديد بنفخه صور اخرى. 


و قلنا سابقا إن الألفاظ التى نستخدمها فى حياتنا اليوميه عاجزه عن توضيح الحقائق المتعلقه بعالم ما وراء الطبيعه أو نهايه العالم 
و بدء عالم آخر بدقه.و لهذا السبب يجب الاستفاده من أوسع معانى الألفاظ الدارجه و المتداوله مع الالتفات إلى القرائن 
الموجوده. 


تو ذخ ضيح:لقد وردت تعبيرات مختلفه فى القرآن ١‏ لمجيد عن نهايه الحياه فى هذا العالم و بدء حياه اخرى فى عالم آخر.حيث ورد 
الحديث عن (النفخ فى الصور)فى أكثر من عشر آيات (1) . 

دلاء لاى لا 
فى إحداها استخدمت عباره النفر فى الناقور فَإذا ُقرَ فى الْاقُور ذلك يَوْمَيِذِ يَومٌ عَسِيرٌ 180 . 


5 لما و لا و 5 لما و 
و فى بعضها استخدمت عباره(القارعه)كما فى الآبات(١‏ و ؟ و "من سوره القارعه) الْقَارعَهُ ما الْمَارِعَهُ وا أذناك ما القارعَة . 


ودأخيرا استخدمت فى بعضها عبارء«صحيحهو التى تعنى الصوت العظيم» كما ورد ذلكك فى الآيه(69)من سوره يس لا يَنْظرُونَ 


إلا صَبِحهَ جد تَأَحَذُهْعْ وَ مُعْ يَخِصَّمُونَ التى تتحدث عن الصيحه التى تقع فى نهايه العالم و تفاجئ كل بنى آدم. 


ص ١6:‏ 
)١-١‏ -الآيات التى ورد فيها ما يشير إلى النفخ فى الصور هى:(الكهف-44)و(المؤمنون-(1١٠).(يس-١8):(الزمر-28)»(ق‏ - 


الحاقه-17)(الأنعام-*0/7)(طه-7 ٠١‏ (النمل-/817)(النباً-186). 


؟- )١‏ -المدثرءالآيه 8 


0 - ه شاه ه 00 ل اذ 75 لا ” يٍِ ِِ 
اما الايه(27) من سوره بيس إن كانت إلا صبحه باحدة فإذا هم جميع لدينا مُخضرّون فإنها تتحدث عن صيحه(الإحياء)التى تبعث 
الناس من جديد و تحضرهم إلى محكمه العدل الإلهيه. 


من مجموع هذه الآيات يمكن أن يستشف بأن نهايه أهل السموات و الأرض تتم بعد صيحه عظيمه و هى(صيحه الموت)و أنّهم 
يبعثون من جديد و هم قيام بصيحه عظيمه أيضاءو هذه هى(صيحه بعث الحياه). 


و أما كيف تكون هاتان الصيحتان؟ و ما هى آثار الصيحه الأولى و تأثير الصيحه الثانيه؟فلا علم لأحد بهما إلا اللّه سبحانه و 
تحالى؛و لذا ورد فى بعضن الزوايات الى تصن (الصور)النذى ينفخ فيه «إسرافيل»فى تهايه العالم:عن على بن الحسين غلية 
ال لام:-«و للصور رأس واحد و طرفانءو بين طرف رأس كل منهما إلى الآخر مثل ما بين السماء إلى الأرض» قال:فينفخ فيه 
نفخه فيخرج الصوت من الطرف الذى بلى الأسرض فلا يبقى فى الأرض ذو روح إلا صعق و ماتءو يخرج الصوت من الطرف 
الذى بلى السماوات فلا يبقى فى السماوات ذو روح إلآ صعق و مات إلا إسرافيلءقال:فيقول الله لإسرافيل:يا إسرافيل» مت»ءفيموت 
اسراف قن 


على أيه حالءفإنْ أكثر المفسّ رين اعتبروا(النفخ فى الصور)كنايه لطيفه عن كيفيه نهايه العالم و بدء البعث.و لكن مجموعه قليله 
من المفمّدرين قالوا:إن(صور) هى جمع(صوره)و طبقا لهذا القول»فقد اعتبروا النفخ فى الصور يعنى النفخ فى الوجه.مثل نفخ 
الروح فى بدون الإنسانءو وفق هذا التفسير ينفخ مرّه واحده فى وجوه بنى آدم فيموتون جميعاءو ينفخ مره اخرى فيبعثون جميعا 
0 


هذا التفسير إضافه إلى كونه لا يتطابق مع ما جاء فى الروايات:فَإنّه 
ص ١6٠:‏ 


.2١07 -تفسير نور الثقلين»المجلد #»الصفحه‎ 0-١ 
؟--0 ورج الانتباه كن أنْ(صور)هى على وزن(نور)ءو(صور)هى على وزن(زحل)هما جمع (الصوره).‎ 


لا يتطابق أيضا مع الآيه مورد بحثناءلأنَ الضمير فى عباره ثُمٌ فيح فيه أخرى مفرد مذكر يعود على الصورءفى حين لو كان يراد 
منه المعنى الثّانى لكان يجب استعمال ضمير المفرد المؤنث فى العباره لتصبح(نفخ فيها). 


إِنْ النفخ فى الوجه فى مجال إعماء الأمواث يكذ أهرا مناسبا(كما فى معجزات عيسى عليه التدلام)إلا أنَّ هذا التعبير لا يمكن 


استخدامه فى مجال قبض الأرواح. 
بحوث 
اشاره 


١-هل‏ أن النفخ فى الصور يتم مرتين»أو أكثر؟ 


المشهور بين علماء المسلمين أنه يتم مرّتين فقطءو ظاهر الآيه يوضً ح هذا أيضاءكما أن مراجعه آيات القرآن الأخرى تبن أن 
هناكك نفختين فقط.لكن البعض قال:إِنّها ثلاث نفخاتءو البعض الآخره قال:إنّه أربع. 


و بهذا الشكل فالنفخه الأولى يقال لها نفخه(الفزع)»؛ و هذه العباره وردت فى الآيه(417)من سوره النمل وَ يَوْمَ يُنْفخ فى الصّورِ 


مونم د 111و[ الناونى عن ونمد لكاون 
ففَِحَ مَنْ فى السَلماواتٍ وَ مَنْ فى الأزض . 


و النفختان الثانيه و الثّالئه يعتبرونها للإماته و الإحياء.و التى أشير إليها فى آيات بحثنا و فى آيات قرآنيه اخرىءأولاهما يطلقون 
عليها نفخه(الصعق) (الصعق تعنى فقدان الإنسان حاله الشعورءأى يغشى عليهءو تعنى أيضا الموت) و الثانيه يطلق عليها 


أمّا الذين احتملوا أن النفخات أربعءفيبدو أنْهم استشفوا ذلكك من الآيه(*2) من سوره يس و التى تقول بعد نفخه الإحياء إِنْ 
نار م 32 ل لا 0 7 ٠‏ 1 
كانّتٌ إلا صَبِحَه (أأحِدَهٌ فَإذا هُعْ جَمِيعٌ لَدَيْنا مُحَضَرُونَ و هذه النفخه هى (لجمعهم و إحضارهم). 


١0١: ص‎ 


و الحقيقه أنّه ليس هناك أكثر من نفختينءو مسأله الفزع و الرعب العام فى الواقع هى مقدمه لموت جميع البشر و الذى يتم بعد 
النفخه الأمولى أو الصيحه الأولى»كما أن نفخه الجميع هى تتمه لنفخه الإحياء و البعثءو بهذا الشكل فلا يوجد أكثر من 
نفختين (نفخه الموت)و(نفخه الإحياء)ءو هناكك شاهد آخر على هذا القول و هو الآيتان(2 و )من سوره النازعات,اللتان تقولان: 
يَوْمَ تَوِجَفْ لاجفَهُ تَتَعْهَا الادقة: 


؟-ما هو صور إسرافيل: 


هناك سؤال يتبادر إلى الذهنءو هو:كيف تمله أمواج الصور الصوتيه كل العالم فى نفس اللحظه؟رغم أنّنا نعلم أنّ سرعه 
الأسمواج الصوتيه بطيئه و لا تتجاوز ال(750)مترا فى الثانيه» فى حين أنْ سرعه الضوء هى أكثر بمليون مره من هذه السرعه إذ 
تبلغ )٠0(‏ ألف كيلومتر فى الثانيه. 


يجب الا-عتراف فى البدايه بأنّ معلوماتنا بشأن هذا الموضوع هى كمعلوماتنا بشأن الكثير من المسائل المتعلقه بيوم القيامه»فهى 
معلومات عامه لا أكثر»إذ نجهل الكثير من تفاصيل ذلكك اليوم كما قلنا. 


والعدقق شن الرواضانة الرارس فى البعياكي الارتالافه يشان قبي علعه الفسون قور كن بننا عصور اللعد ىن امد 
أنْ«الصور)هو(زماره)أو(مزمار)أو (بوق)اعتيادى. 


قد جاء فى روايه عن الإمام زين العابدين عليه السّلام أنّه قال: «إنّ الصور قرن عظيم له رأس واحد و طرفانءو بين الطرف الأسفل 
الذى يلى الأ-رض إلى الطرف الأ-على الذى يلى السماء مثل تخوم الأرضين إلى فوق السماء السابعه.فيه أثقاب بعدد أرواح 
الخلائق» (1) . 


١67: ص‎ 


.60* -لثالى الأخبار»الصفحه‎ )١ -١ 


فى حديث ورد عن رسول اللموجام قردة «الصور قرن من نور فيه أثقاب على عدد أرواح العباد» (1) . 


طرح مسأله النور هنا بمثابه جواب على السؤال النَانى المذكور أعلاه» و يوضح أن الصيحه العظيمه ليست من قبيل الأمواج 
الصوتيه الاعتياديه»و إِنْما هى صيحه أعظم و أعظمءو تكون أمواجها ذات سرعه فائقه و غير طبيعيه حتى أنّها أسرع من الضوء 
الذئ يجتاز السماء و الأرض بفتره زمنيه قصيره جدّاءففى المدّه الأولى تكون مميتهءفى المره الثانيه تكون باعثه للأموات. 


أمَا كيف يتسبب مثل هذا الصوت فى إماته العالمينءفإنٌ كان هذا الأمر عجيبا فى السابقءفإنه غير عجيب اليوم.لأننا سمعنا كثيرا 
بأن الأمواج الانفجاريه تسببت فى تمزق أجساد البعض و إصابه آخرين بالصميمءو رمى آخرين إلى مسافه بعيده عن مكانهم»و 
تسببت فى تدمير البيوت أيضاءكما شاهد الكثير ما كيف أن زياده سرعه الطائره و بعباره اخرى(اختراق حاجز الصوت)يولّد 
صوتا مرعبا و أمواجا مدمّرهءقد تحطم زجاج نوافذ الكثير من العمارات و البيوت. 


فإذا كانت الأمواج الصوتيه الصغيره التى هى من صنع الإنسان تحدث مثل هذا التأثير»فما هى الآثار التى تتركها الصيحه الإلهيه 
الكلييةةفى بللاشكه النسبا سال كن 


ولهذا السبب لا-عجب أيضا إن قلنا بوجود أمواج تقابل تلكك الأمواجءو أُنّها تهز الإنسان و توقظه و تحييه؛رغم أنّه من العسير 
حالته الطبيعيه بواسطه عدّه صعقات شديدهءو نكرر القول مدّه اخرىء و نقول:إِنْ علمنا المحدود لا يمكنه إدراكك سوى ظلّ هذه 


الاأمور و من بعيد. 


١0: ص‎ 


47 -علم اليقين»الصفحه‎ )١ -١ 


"'-من هم المستثنون؟ 

: : 0غ م 0 
كما مر علينا فى الآيه المبحوثه عنها فإنْ كل أهل السموات و الأرض يموتون سوى مجموعه واحده إلا مَنْ شاءً اللهُ فمن هى 
هذه المجموعه؟هنااكك اختلاف بين المفشرين بشأن هذا الأمر: 


فمجموعه من المفسّدرين قالوا:إنّهم ملامئكه الله الكبار» كجبرائيل و ميكائيل و إسرافيل و عزرائيل» و قد أشارت روايه إلى هذا 
المعنى )١0‏ . 


لعفي أضاف: إلى أولتكك الناضكه الكثار نصمله عركن اللد كنا وودك فى بروابه اخرى) 01 


و مجموعه اخرى قالت:إِنْ أرواح الشهداء مستثناه من الموت.وفقا لما جاء فى آيات القرآن المجيد أخلاء عِنْدَ رَبِّمْ يُورَقَونَ كما 


و بالطبع فإِنّ هذه الروايات لا تتعارض مع بعضها البعضءو لكن فى كل الصور فإنّ هذه المجموعه المتبقيه تموت فى نهايه 
5 ٍ : ب لع الا ري 
الأمركما أوضحته تلكك الرٌواياتءو لا يبقى أحد حيا فى هذا العالم سوى البارئ عزّْ و جل إذ هو الحىٌ الذى لا يَمُوتَ . 


و عن كيفيه موت الملائكه و أرواح الشهداء و الأنبياء و الأولياء»فيحتمل أن المراد من موت أولئك هو قطع ارتباط الروح عن 
قالبها المثالى»أو تعطيل نشاط الروح المستمر. 


١58: ص‎ 


)١ -١‏ -مجمع البيان ذيل آيات البحث. 
؟- ؟) -بحار الأنوار»المجلد ع»الصفحه 94؟". 
#- ”) نور الثقلين»المجلد *»الصفحه "80»الحديث 118. 


"-فجائيه النفختين: 


آيات القرآن الكريم توضح بصوره جيده أن النفختين تقعان بصوره مفاجئه, و النفخه الأولى تكون فجائيه بحيث أن مجموعه 
كبيره من الناس تكون منشغله بالتجاره و الجدال و النقاش فى أموالهمو بيعهم و شرائهم»و فجأه يسمعون الصيحه» فيسقطون فى 
لا 


. 5 4 0 > ه : 2 ل اق لا ا 
أماكنهم ميتين» كما صرحت بذلكك الايه(9؟)فى سوره يس إن كانت إلا صَبِحهَ لأحِدَة فَإذا هُمْ خَايِدُونَ . 


و أَما(الصيحه الثانيه)فإنٌ آيات القرآن الكريم-و منها الآيه التى هى مورد بحثنا-تبين بأنّها تقع فجأه أيضا. 
هما هى الفاصله الزمنيه بين النفختين؟ 


الآيات القرآنيه لم تذكر توضيحا حول هذا الأمرءسوى كلمه(ثم)التى وردت ضمن آيه بحثنا و التى تدل على وجود فاصل زمنى 
فق التقخعي إل أن بى الدوابات كرت يأن شل الثافييله مقتدارها( #*اعاما الاو المحيول بالقبيه كاهو مسار هده 
السنين»فهل هى سنوات اعتياديه كالتى نعيشها نحنءأم أنّها سنوات و أَيَام كسنوات و أَيّام القيامه. 

على أيه حال فالتفكر فى نفخه الصور و نهايه العالم»و كذلكك بالنفخه الثانيه و بدء عالم جديدءو مع ملاحظه الإشارات التى 
وردت فى القرآن المجيد, و التفاصيل الأخرى فى الرّوايات الإسلاميه بهذا الشأنءيعطى دروسا تربوبه عميقه للإنسان»و خاصه 
أنها توضح هذه الحقيقه»و هى البقاء على استعداد دائم لاستقبال مثل هذا الحادث العظيم و الرهيب فى كل لحظه لأنّه لم يحدد 
لوقوعها تاريخ معينءإذ يحتمل وقوعها فى أيه لحظهءإضافه إلى أنّها تقع من دون مقدماتءلذا ورد فى ذيل إحدى الرٌّوايات 
الخاصه بنفخ الصور و المذكوره آنفا أن 


١606: ص‎ 


.114 -نور الثقلين»المجلد ع»الصفحه "80 »الحديث‎ )١ -١ 


الراوى قال»عند ما وصل الكلام إلى هذا الأمرهرأيت على بن الحسين يبكى عند ذلككابكاء شديدا»ءإذ كان قلقا جدًا من مسأله 
نهايه العالم و يوم القيامه»و إحضار الناس للحساب فى محكمه العدل الإلهيه) )١(‏ . 


١52: ص‎ 


١-3‏ ستقبير الفافق 'ذيل يه البضة: 


الآيتان [سوره الزمر (7”9): الآيات 24 الى ]٠٠١‏ 
اشاره 


َ أرقت الْأزض بتُور ريبلا و وْضِع الات و جى: بالئئِينَ و لاد وَ قفي يه بالق و م لآ ُطلَمُونَ (60 و وقْتْ كَل 
فس لها عَِآث و هُوَ ألم بللا يفْعَلُونَ 0/١(‏ 

التفسير 

اشاره 

ذلك اليوم الذى تشرق الأرض بنور ربّها: 


اننا بحثنا تواصلان استعراض الحديث عن القيامه و الذى بدأ قبل عدّه آياتي»و هاتان الآيتان تضمان شيع عبارات منسجمه كل 
واحده تتناول أمرا من أمور المعاد»لتكمل بعضها البعضء أو أنّها تقيم دليلا على ذلك. 


ع اا عه ةج . اللهم.م م ريطلا 
فى البدايه تقول: وَ أشرّقت الأرْض بنور رَيها . 
وقد اختلق المفشروق فى معن إشراق الأرضن ينور وبهاءإذ ذ كروا تفسرات عد يده اخترنا ثلاثا متهاءو هن : 


١-قالت‏ مجموعه:إنٌ المراد من نور الرب هما الحق و العداله»الذى ينير بهما ربٌ العالمين الأسرض فى ذلكك اليوم».حيث قال 


١017: ص‎ 


بالعدل) )١0(‏ . 
و البعض الآخر اعتبر الحديث النبوى(الظلم ظلمات يوم القيامه) شاهدا على هذا المعنى (1) . 


فيما قالال مكقفرعاقن سير الكقاف :لو أشرقت الأرضن يما بقمة فهامن الح و العدال و مسظه م القسط فى الحنات و 


١-البعض‏ الآخر يعتقد أنّه إشاره إلى نور غير نور الشمس و القمرءيخلقه الله فى ذلكك اليوم خاصه. 


#-أمًا المفسّر الكبير العلامه الطباطبائى أعلى الله مقامه الشريف صاحب تفسير الميزان فقد قال:إنٌ المراد من إشراق الأرض بنور 
رلكاعونا عيرم لاسنو كناف عادر لبور لاخر تاها ريدي الأخمال من كيرا كلاية ار ريشي أروععق ار 
باطل للناظرين.و قد استدل العلامه الطباطباتى على .هذا الراق بالآيه(؟9)من سوره(ق) لَقَدْ كنت فى عَقْله ا كي لك 
غطاءك قَبِضَِ رك الْيَوْمَ حَدِيدٌ .و هذا الإشراق-و إن كان عاما لكل شىء يسعه النور-لكن لما كان الغرض بيان ما للأرض و 


أهلها يؤمقل من الشأن خصها بالبيان. 
و بالطبع فإن هذه التفاسير لا تتعارض فيما بينهاءو يمكن القول بصحتها جميعاءمع أن التتفسيرين الأول و الثّااث أنسب من غيرهما. 


و من دون شكك فإِنّ هذه الآيه تتعلق بيوم القيامه»و إن وجدنا بعض روايات أهل البيت الأطهار(عليهم السلام)تفترها على أنّها 
تعود إلى ظهور القائم المهدى المنتظر عجل الله تعالى فرجه الشريفءفهى فى الواقع نوع من التطبيق و التشبيه. 


١6/8: ص‎ 


11) عيهان الأنوان المجلك + العف 01 
؟- (١‏ "روح المعانى و روح البيان ذيل ابه البحث. 


و تأكيد لهذا المعنى»و هو عند ظهور المهدى(عج)تصبح الدنيا نموذجا حيا من مشاهد القيامهءإذ يملأ هذا الإمام بالحق و نائب 
الرّسول الأكرم و خليفه اللّه الأرض بالعدل إلى الحد الذى ترتضيه الحياه الدنيا. 


نقل(المفضل بن عمر)عن الإمام الصادق عليه الّ.لام «إذا قام قائمنا أشرقت الأرض بنور ربّها و استغنى العباد عن ضوء الشمس و 
ذهبت الظلمه» )١(‏ . 


العباره الثانيه فى هذه الآبه تتحدث عن صحائف الأعمال»إذ تقول: وََ وضِعَ الاك 


ا التى تتفمن جميع صغائر و كبائر أعمال الإنسان.و كما يقول القرآن المجيد فى الآيه(59)من سوره الكهف ١‏ اد 


ده إلا أخ كا . 


03 2 رلا 
وتضيف العبارات التى تتحدث عن الشهود وّ جى:ء بالنبيِينَ وَ الشهداء . 
فالأنبياء يحضرون ليسألوا عن أدائهم لمهام الرساله»كما ورد فى الآيه(9) من سوره الأعراف و لَتَسْكلَنّ الْموْسَلِينَ . 


كما بحضر شهداء الأعمال فى محكمه العدل الإلهيه ليدلوا بشهاداتهم؛صحيح أن البارئ عرّ و جل مطلع على كل الأمورءو لكن 
للتأكيد على مقام العداله يدعو شهداء الأعمال للحضور فى تلكك المحكمه. 


ذكر المفسّررون آراء عديده بشأن أولئك الشهداء على الأعمال»حيث قال البعض:إنّهم الصالحون و الطاهرون و العادلون فى 
الأمّهءالذين يشهدون على أداء الأنبياء لرسالتهمءو على أعمال الناس الذين كانوا يعاصرونهمءو(الأئمه المعصومون)هم فى طليعه 
شهداء الأعمال. 


١094: ص‎ 


1-3 بإوفاك المنيد و الخو نذا فى تسيو الضافى ونور القليق فن ذيل نات التسقيو تفن البعد ووذ فى المعلد الثاني بو 
الخمسين الصفحه 0" من بحار الأنوار للمرحوم العلامه المجلسى.مع شىء من الاختصار. 


فى حين يعتقد البعض الآخر بأنّ الملاكه هم الشهداء على أعمال الإنسان. و الآيه(١؟)فى‏ سوره(ق)تعطى الدليل على هذا 
به مجلا وات 27 رادلل الاك مايه 


وقال البعض:إن أعضاء بدن الإنسان و مكان و زمان الطاعه و المعصيه هم الذين يشهدون على الإنسان يوم القيامه. 
فض أن كلبهر شين لامعا نبواهتة أطار 5 فس الو عاتب ننه فر فشي 


واحتمل البعض أنّها تخص«الشهداء»الذين قتلوا فى سبيل اللّهءو لكن هذا الاحتمال غير وارد و بعيدءلأن الحديث هو عن شهداء 
محكمه العدل الإلهى؛ و ليس عن شهداء طريق الحق.مع إمكانيه انضمامهم إلى صفوف الشهود. 


العباره ازابعه تقول: و قف َعَم بالق . 
عو لا 6 2 
و الخامسه تضيف: وَ هم لا يُظلمُون . 


فم التد يباك عند :نا كرون الحاكم هو البارئ عرّ و جل؛و تشرق الأرفن نوق عد التعو ترف فنانت اعمال الإنسان الف 
تفن كل عقر 6ه بدقّهه و يحضر الأنبياء و الشهود و العدولءفلا يحكم البارئ عر و جل إلا بالحقءو فى مثل هذا المحاكم 
لا وجود للظالم و الاستبداد مطلقا. 


العناروة النناضيعة قن الكنه التاليه | ساق التدادوية بالودو وكيك كر ع ا قات 


إِنْ جزاء الأعمال و عواقبها سترد إليهمءو هل هناكك مكافأه و مجازاه أعلى من أن يريد عمل الإنسان بصوره كامله إلى الإنسان 
نفسه(نلفت الانتباه إلى أن كلمه (وفيت)تعنى الأداء بصوره كامله)و يبقى مرافقا له إلى الأبد. 


فالذى يتمكن من تنفيذ مثل هذه المناهج العادله بدقّه»هو الذى أحاط علمه 


١8:0: ص‎ 


بكل شىءءلهذا فإن العباره السابعه و الأخيره فى هذا البحث تقول: وَ هُوَ أَعْلَمُ بللا يَفْعَلُونَ . 


إذن فلا حاجه حتى للشهودىلأنٌ اللّه هو أعلم من كل أولئكك الشهودءو لكن لطفه و عدله يقتضيان إحضار الشهودنعم فهذا هو 
مشهد يوم القيامه»فليستعد الجميع لذلكك اليوم. 


١21: ص‎ 


الآبتان [سوره الزمر (78): الآيات ١/ا‏ الى 7/ا] 
اشاره 


لا 0 
يق ل كوا إل لع عر على إذا نز فبحث ألا و ل تهم عزن ألم بأيكم دمل ينع يفوخ عي 1 آيات 


2 


دم لآ لا لاء 
2 كم و منذروككم لقا يتؤمكو 8 ذا قالوا لل و كن حة حَفَّتْ كلِمَه ألَْاب عَلَى الْكافِرِينَ (01) قِيلَ أَدْخُلُوا أبيَابَ جَهَنّمَ خالِدِينَ 
.لا طن وض اوسن 2 
فيها فَبنْسَ مَنْوَى الْمتكبّرِينَ (؟/0) 


التفسير 
اشاره 
الذين يدخلون جهنم زمرا: 


تواصل الآيات هنا بحث المعاد» و تستعرض بالتفصيل ا ل ا ري بصوره مختصره فى 
الآيات السابقه.و تبدأ بأهل جهنمءإذ تقول: وَ سِيقَ الَِّينَ كُفَرُوا إل جع جَهَنّم زمر . 


فمن الذى يسوقهم إلى جهنم؟ كما هو معروف فإن ملائكه العذاب هى التى تسوقهم حتى أبواب جهنم, و نظير هذه العباره ورد 
فى الآ( اهم سروه 3 )ناة شرل ايت كل تنس تنقيا لانن و هيه . 


١87: ص‎ 


عباره«زمراتعنى الجماعه الصغيره من الناسءو توضح أن الكافرين يساقون إلى جهنم على شكل مجموعات مجموعات صغيره و 
متفرقه. 


و«سيق)من ماده(سوق)و تعنى(الحث على أسير). 


لا 0 
مر ُبحث انبلا و قال لَهُع خركلا ألم يأيكع رَهُلٌ مك يَتُونَ عَلَيكُْ الات ربكم و بنذِرُوتَكُمْ لقا 
يكم ذا 00 . 


ينضح بصوره جيده من خلال هذه العباره»أن أبواب جهنم كانت مغلقه قبل سوق أولئك الكفرهءو هى كأبواب السجون المغلقه 
الع تمد تفتح أمام المتهمين الذين يراد سجنهمءو هذا الحدث المفاجئ يوجد رعبا و وحشه كبيره فى قلوب الكافرينءو قبل دخولهم 
يتلقاهم خزنه جهنم باللوم و التوبيخ»الذين يقولون استهجانا و توبيخا لهم: لم كفرتم و قد هيئت لكم كافه أسباب الهدايه ألم 
يرسل إليكم أنبياء منكم يتلون آيات لله عليكم باستمرار»و معهم معجزات من خالقكم. و إنذار و إعلا-م بالأخطار التى 
ستصيبكم إن كفرتم باللّه (؟) ؟فكيف وصل بكم الحال إلى هذه الدرجه رغم إرسال الأنبياء إليكم؟ حقًا إِنَّ كلام خزنه جهنم 
يعد من أشد أنواع العذاب على الكافرين الذين يواجهون بمثل هذا اللوم فور دخولهم جهنم 


2 


٠‏ لا 
على أيه حال !إن الكائرين يجيبوخ خرن جهنم يعباره قصبيرء ه ملؤها الحسراتءقائلين :انوا بل و : حَقَتْ كلمَهُ الََْذَاب عَلَى 
الْكافِرِينَ . 


هلا 
جرس لخر كار لحري ا ار ا ل عي الى 1 الشيطان إغواء 
> لا () لا 
بنى آدمءكما ورد فى الآيه(9*)من سوره البقره وَ الَّذِينَ كَفَرُوا وَ كذَّبُوا : لاي أولئك أَصْلكَابٌ النار هُمْ فيها خَالِدُونٌ . 


١ ص‎ 


0-١‏ -«خزنه جمع (خازن)من ماده( خزن)على وزن(جزم)و تعنى حافظ الشىء.و(خازن)تطلق على المحافظ و الحارس 
؟- ؟) -«(يتلون)»و«ينذرون): كليهما فعل مضارع و دليل على الاستمراريه. 


و حينما قال الشيطان:لأغوينهم جميع إلا عبادكك المخلصينءفأجابه البارئ عر و جل لمكن جَهَنَّ مِنَ الْجنّهِ وَ النّاس أَجْمَعِينَ (1) . 
و بهذا الشكل اعترفوا بأنّهم كذبوا الأنبياء و أنكروا آيات اللّهءو بالطبع فإن مصيرهم لن يكون أفضل من هذا. 

ع اس له 2 لا 08 0-0-6 هس فى م 
كبا برحي ختصال في ذا لمر طعي اسك جزوة دري بدي با ايه جب انا يعة في بساني )انار كيو اقزر 1ك ١‏ كترم 


فَهُم لا يُؤمِنون . 


وهو إشاره إلى أن الإنسان يصل أحيانا-بسبب كثره ذنوبه و عدائه و لجاجته و تعصبه أمام الحق-إلى درجه يختم معها على قلبه 
ولا يبقى أمامه أىّ طريق للعوده»و فى هذه الحاله يصبح مستحقا تماما للعذاب. 


و على أنه حالءفإن يعدو كل هذه الأمويز هو عمل الإنسان ذاتهء»و ليس من الصحيح الاستدلال على معنى الجبر و فقدان حريه 
الإراده. 


0 5 لوقف 1ن . و رقة اللي ا . لل عقر رقن - اومسر د 
هذا النقاش القصير ينتهى مع اقترابهم من عتبه جهنم قِيلَ ادْخُلُوا بات جهنم خالِدِينَ فيها فَبنْس مَنْوَى الْمَُكبرِينَ . 


فأبواب جهنم-كما أشرنا إليها من قبل-يمكن أن تكون قد نظمت حسب أعمال الإنسانءو إن كلّ مجموعه كافره تدخل جهنم 
من الباب الذى يتناسب مع أعمالهاءو ذلكك مثل أبواب الجنّه التى يطلق على أحد أبوابها اسم«باب المجاهديناو 


قد جاء فى كلام لأمير المؤمنين (إِنْ الجهاد باب من أبواب الجنّه) ) . 


والذى يلفت النظر هو أن ملائكه العذاب توٌّكد على مسأله التكبر من بين بقيه الصفات الرذيله التى تؤدى بالإنسان إلى السقوط 
فى نار جهنمءو ذلكك إشاره إلى أن التكبر و الغرور و عدم الانصياع و الاستسلام أمام الحق هو المصدر الرئيسى 


ص رف ١‏ 


)١ -١‏ حالم السجدهء"1. 
-١‏ ؟) -نهج البلاغه»الخطبه(/01). 


للكفر و الانحراف وارتكاب الذنب. 

نعم»فالتكبر ستار سميكك يغطى عينى الإنسان و يحول دون رؤيته للحقائق الساطعه المضيئه»و لهذا نقرأ 

فى روايه عن الإمامين المعصومين الباقر و الصادق عليهما السلام «لا يدخل الجنه من فى قلبه مثقال ذره من كبر) )١1(‏ . 
ص ١886:‏ 


)١ -١‏ -الكافىءالمجلد الثّانى»باب الكبر الحديث.2. 


لآيات [سوره الزمر (9"): الآيات “1/ الى 4/] 
اشاره 


لا لا 
دحك دن واي اولك راسي لزه وتيهة بحث اَل كال لهم عزئها ا 
لك 
(8) وَ قالوا َلْحَمدُ لله آلْذى 1 وَعْدَهُ وَ أَؤْرَتََا لاض تابن كرغي تيم ع ل (ع7) و تَرَى الملكبكة 


حَافْينَ مِنْ حؤلٍ الْعوش يُسَبِحُونَ بحفدٍ رَبَهِمْ وَ قُضِى بَينهُمْ بالْحَقَّ وَ قِلَ آلْحمْدُ لِلّهِ رَبٌ ألْعَالَمِينَ (0/8 

التفسير 

اشاره 

المنقون يدخلون الجنه أفواجا!! 

هذه الآيات-التى هى آخر آيات سوره«الزمر)-تواصل بحثها حول موضوع المعاد.حيث تتحدث عن كيفيه دخول المؤمنين 
المتقين الجنْه.بعد أن كانت الآيات السابقه قد استعرضت كيفيه دخول الكافرين جهنم لتتوضح الأمون اككرب خلال هنذة 
المقارثة. 

فى البدايه تقول: وَ سِيقَ الَِّينَ الَو رَبَّهُْ إِلَى الْجنّهِ مرا . 


استعمال عباره(سيق)(و التى هى من ماده(سوق)على وزن(شوق)و تعنى الحث على السير).أثار التساؤل» كما لفت أنظار الكثير 
من المفشرينءلأنّ هذا 


١2: ص‎ 


التعبير يستخدم فى موارد يكون تنفيذ العمل فيها من دون أى اشتياق و رغبه فى تنفيذه»و لذلك فإِنْ هذه العباره صحيحه بالنسبه 
لأهمل جهنمءو لكن لم استعملت بشأن أهل الجنّه الذين يتوجهون إلى الجنّه بتلهف و اشتياق؟ قال البعضِ:إِنَ هذه العباره 
استعملت هنا لأنْ الكثير من أهل الجِنّه ينتظرون أصدقاءهم. 


و البعض الآخر قال:إنَ تلهف و شوق المتقين للقاء البارئ عزّ و جل يجعلهم يتحينون الفرصه لذلك اللقاء بحيث لا يقبلون حتى 
اعد 


فيما قال البعض:إِنْ هناكك وسيله تنقلهم بسرعه إلى الجنّه. 


مع أنّ هذه التفسيرات جيده ولا يوجد أى تعارض فيما بينهماءإلا أنّ هناكك نقطه اخرى يمكن أن تكون هى التفسير الأصح 
لهذه العباره»و هى مهما كان حجم عشق المتقين للجنّه.فإن الجنّه و ملائكه الرحمه مشتاقه أكثر لوفود أولئكك عليهم؛ كما هو 
الحال بالنسبه إلى المستضيف المشتاق لضيف و المتلهف لوفوده عليه إذ أنّه لا يجلس لانتظاره و إِنّما يذهب لجلبه بسرعه قبل 
أن يأتى هو بنفسه إلى بيت المستضيئ.فملائكه الرحمه هى كذلكك مشتاقه لوفود أهل الجنّه. 


والناحظة أذززنهق نا المرعات الصعرردهو تين أن أهل الحه ساقرن إلى الجه على شكل. مسترعاث مجنوعات كل 


حسب مقامه. 


لا 


52 لا و و 500 لادء ا لا 0 ع لد لا 
ثم تضيف الآه عَتّى إذا لاوا وَ متحت أبزابها وَ قال لَهُعْ حَرَئييا سَلامٌ عَلَيِكمْ طِبِم فَادْحُلُولًا خالِدِينَ (() . 


الملفت للنظر أن القرآن الكريم يقول بشأن أهل جهنم:إنْهم حينما يصلون إلى قرب جهنم تفتح لهم الأبوابءو يقول بشأن أهل 
الجنهءإن أبواب الجنه مفتحه لهم 


ص ا 1١‏ 


)١-١‏ -ماهو جواب الجمله الشرطيه(إذا جاؤها)؟ذكر المفسّ رون آراء متعدده,أنسبها الذى يقول:إن عباره(قال لهم خزنتها) 
جوابها و الواو زائده.كما احتملوا أن جواب الجمله محذوفءو التقدير(سلام من الله عليكم). أو أن حذف الجواب إشاره إلى أن 
سعه الموضوع و علوه لا يمكن وصفهاءو البعض قال:(فتمت)هى الجواب و(الواو)زائده. 


من قبل»و هذه إشاره إلى الاحترام و التبجيل الذى يستقبلون به من قبل ملائكه الرحمه؛ كالمستضيف المحب الذى يفتح أبواب 
بيته للضيوف قبل وصولهمءو يقف عند الباب بانتظارهم. 


وقد قرأنا فى الآيات السابقه أن ملائكه العذاب يستقبلون أهل جهنم باللوم و التوبيخ الشديدينءعند ما يقولون لهم:قد هيئت 
لكم أسباب الهدايه.فلم تركتموها و انتهيتم إلى هذا المصير المشؤوم؟ أمَا ملائكه الرحمه فإِنّْها تبادر أهل الجنّه بالسلام المرافق 
للاحترام و التبجيل» و من ثم تدعوهم إلى دخول الجنه. 


عباره«طبتم امن ماده(طيب)على وزن(صيد)و تعنى الطهاره»و لأنها جاءت بعد السلام والتحيهءفمن الأرجح القول بأن لها مفهوما 


إنشائياءو تعنى: 
لتكونوا طاهرين مطهرين و نتمنى لكم السعاده و السرور. 
و بعباره اخرى:طابت لكم هذه النعم الطاهرهءيا أصحاب القلوب الطاهره. 


و لكن الكثير من المفسّ رين ذكروا لهذه الجمله معنى خبريا عند تفسيرهاء و قالوا:إنٌ الملائكه تخاطبهم بأنكم تطهرتم من كل 
لوث و خبثءو قد طهرتم بإيمانكم و بعملكم الصالح قلوبكم و أرواحكمءو تطهرتم من الذنوب و المعاصىء و نقل البعض 
روايه تقول:إنْ هناكك شجره عند باب الجنّهتفيض من تحتها عينا ماء صافيتان يشرب المؤمنون من إحداهما فيتطهر باطنهم»و 
يعشيلون يفاد العيرة الأخرى فيتطهر ظاهرهمءوءهنا يقول خزنه الجنّه لهم: سَلَآءٌ كع يلم فَادْ علو لدي 00 . 

الملاحظ أن«الخلود»استخدم شان كل من أهل الجنّه و أهل النّاربو ذلك لكى لا يخشى أهل الجنّه من زوال النعم الإلهيه»و 
لكى يعلم أهل انار بأنّه لا سبيل لهم للنجاه من النّار. 


1١: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير القرطبى المجلد(6)الصفحه./اه. 


ااال تكو بن ادن عبارات قصار غزيره المعانى تنقل عن لسان أهل الجنه السعاده و الفرح اللذين غمراهم.حيث تقول: وَ 
انرا الْحَمْدُ لله الْنى صدكا وعد 


وتضيف فى العباره التاليه وَأَوْرَئنا الأَوْض . 


المرادمن الارضن هنا رفن الجنّه.و استخدام عباره(الارث)هناء نما جاء لكونهم حصلوا على كل هذه النعم فى مقابل جهد قليل 
بذلوه»إذ-كما هو معروف -فإِنْ الميراث هو الشىء الذى يحصل عليه الإنسان من دون أى عناء مبذول. 


أو أنها تعنى أن لكل إنسان مكان فى الجنّه و آخر فى جهنمءفإن ارتكب عملا استحق به جهنم فإن مكانه فى الجنه سوف يمنح 
لغيره»و إن عمل عملا صالحا استحق به الجنه.فيمنح مكانا فى الجنه و يتركك مكانه فى جهنم لغيره. 


أو تعنى أَنْهم يتمتعون بكامل الحريه فى الاستفاده من ذلك الإسرث»كالميراث الذى يحصل عليه الإنسان إذ يكون حرا فى 


استخدامه. 


٠.‏ 1 - ا 6 هو 2 1 3 لاك 
2 العباره-فى الواقع-تحقق عينى للوعد الإلهى الذى ورد فى الآيه('2) من سوره مريم تلكك الجَنه التى تورث مِنْ عباد:] مَنْ 


العباره الثّائئه تكشف عن الحريه الكامله التى تمنح لأهل الجنّه فى الاستفاده من كافه ما هو موجود فى الجنّه الواسعهءإذ تقول: 
2 نر م لا 
نتبوًّا مِنَ الجنهِ حدث نشاءٌ . 


يستشف من الآيات القرآنيه أن فى الجنْه الكثير من البساتين و الحدائق و قد أطلقت عليها فى الآيه(1/)من سوره التوبه عباره 
ل 

جَنَاتِ عَدْنٍ و أهل الجنه وفقا لدرجاتهم المعنويه يسكنون فيهاءو أن لهم كامل الحريه فى التحركك فى تلكك الحدائق و البساتين 
فى الجنه. 


ما العباره الأخيره فتقول: قَنِعْم جر الَْامِلِينَ . 


وهذه إشاره إلى أن هذه النعم الواسعه إِنّما تعطى فى مقابل العمل الصالح (المتولد من الايمان طبعا)ليكون صاحبه لاثقا و 
مستحقا لنيل مثل هذه النعم. 


١894: ص‎ 


وهنا يطرح هذه السؤال و هو:هل أن هذا القول صادر عن أهل الجنّهءأم أنه كلام اللّه جاء بعد كلام أهل الجنّه؟ المفتّدرون 
وافقوا الرأيين»و لكنّهم رجحوا المعنى الأوّل الذى يقول:إنّه كلام أهل الجنّه و يرتبط بالعبارات الأخرى فى الآيه. 

و في النهايه تخاطب الآ-يه-مورد بحثنا و هى آخر آيه من سوره الزمر- الرّسول الأكرم صِلَى الله عليه و اله و 55 قائله: وَ تَرَى 
لْمَلائْكة حَافِينَ مِنْ حَوْلٍ الْعَوْش يسبحون الله و يقدّسونه و يحمدونه. 

إذ تشير إلى .وضع الملذتكه الحافية: حول عركن اللدذاو أنها عر عن امعمداد أولتكف الملذكه لعفي الأوامر الالهيف أو انها إشاره 
إلى خفايا قيمه تمنح فى ذلكك اليوم للخواص و المقرّبين من العرش الإلهى.مع أنه لا يوجد أى تعارض بين المعانى الثلاثهإلا 
أن المعق الأول انس 

و لهذا تقول العباره التاليه وَ قضى بَتِنَهُمْ بالْحَقّ . 


وبباعتباز هذه الأمور هن دلائل على :ربوبيه البارئع عر و جل واستحقاق ذاته المقدسه و المترّهةه لكل أشكال الحمد:و الثناءءقإنٌ 
الجمله الأخيرة تقول: 


لا 
فقيل العف لد وت الكالمية 


وهنا يطرح هذا السؤال:هل أن هذا الخطاب صادر عن الملاائكه.أم عن أهل الجنّه المتقين»أم أنه صادر عن الاثنين؟ المعنى 
الأسخير أنسب من غيرهءلأنٌ الحمد و الثناء على الله هو منهاج كل أولى الألبابءو منهاج كل الخواص و المقربين»و استعمال 
كلمه(قيل)و هى فعل مبنى للمجهول يؤيد ذلك. 


نهايه سوره الزّمر 


١17١٠١ ص‎ 


سوره المؤمن 
اشار 6 


مكتيه و عدد آياتها خمس و ثمانون آيه 


١7/١: ص‎ 


١7/7: ص‎ 


«(سوره المؤمن» 
نظره مختصره فى محتوى السوره: 


سوره المؤمن هى طليعه الحواميمءو الحواميم فى القرآن الكريم سبع سور متناليه يلى بعضها بعضاءنزلت جميعا فى مكه.و هى 
تيدأ ب (احم). 


ذه ليوو #نائر اللنور المكتسفي قن ميدو اها اققبانا العقييت ويتتحدث عن اول الذيى اناا بو منافه و فى الك ناب 
حاجه المسلمين فى تلكك المرحله إلى تشييد و إقامه قواعد الدين الجديد. 


و محتوى هذه السوره يصم بين دفتيه الشده و اللطف.و يجمع فى نسيجه بين الإنذار و البشاره...السوره-إذا-مواجهه منطقيه حاده 
مع الطواغيت و المستكبرين»كما هى نداء لطف و رحمه و محبه بالمؤمنين و أهل الحق. 


و تمتاز هذه السوره أيضا بخصوصيه تنفرد بها دون سور القرآن الأخرىءإذ تتحدّث عن«مؤمن آل فرعون)و هو مقطع من قصه 


موسى عليه السّلام؛و قصد مؤمن آل فرعون لم ترد فى كتاب الله سوى فى سور«المؤمن». 


إِنْ قصه«مؤمن آل فرعون»هى قصه ذلكك الرجل المؤمن المخلص الذى كان يتحلى بالذكاء و المعرفه فى الوقت الذى هو من 
بطانه فرعون» و محسوب-ظاهرا-من حاشيته-لقد كان هذا الرجل مؤمنا بما جاء به موسى عليه السّلام» و قد احتل و هو يعمل فى 
حاشيه فرعون-موقعا حساسا مميزا فى الدفاع عن موسى عليه السّ.لام و عن دينه.حتى أنّه-فى الوقت الذى تعرضت فيه حياه 
موسى عليه السلام 


١: 


للخطر-تحرّك من موقعه بسلوك فطن و ذكى و حكيم لكى يخلص موسى من الموت المحقق الذى كان قد أحاط به. 


إِنْ اختصاص السوره باسو«المؤمن؛يعود إلى قصه هذا الرجل الذى تحدّئت عشرون آيه منها عن جهاده,أى ما يقارب ربع 
السوره. 


يكشف الأفق العام أنّ حديث السوره عن«مؤمن آل فرعونينطوى على أبعاد تربويه لمجتمع المسلمين فى مكهعفقد كان بعض 
المسلمين ممن آمن بالإسلام يحافظ على علاقات طيبه مع بعض المشر كين و المعاندين»و فى نفس الوقت فإن إسلامه و انقياده 
لرسول اللهاضلى الله عليه و الفو سل لس عليهما غبار. 


لقد كان الهدف من هذه العلاقه مع المشركين هو توظيفها فى أيَام الخطر لحمايه الرساله الجديده و دفع الضر عن أتباعهاءو فى 
هذا الإطار يذكر التاريخ أنّ أبا طالب عليه السّد.لام عم رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلّم كان من جمله هؤلاء»كما يستفاد 


ذلكك من بعض الرّوايات الإسلاميه المرويه عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام (1) . 
و بشكل عام يمكن النظر إلى محتوى السوره فى إطار ما تثيره النقاط و الأقسام الآتيه: 


القسم الأموّل:و هو يضم طليعه آيات السوره التى اميم مهوت به الله التعيي ضيبا تاشكم الف تنما ميمت 
معانى الخوف و الرجاء فى القلوب.مثل قوله تعالى: غَافر الدَّنْب و شَدِيدٍ الْعقاب . 


القسم الثَانى:تهديد الكفاز و الطواغيت بعذاب هذه الدنيا الذى سبق و أن نال أقواما اخرى فى ماضى التأريخبالإضافه إلى 
التعدّض لعذاب الآخرهءو تتناول بعض الصور و المشاهد التفصيليه فيه. 


القسم الثالث:بعد أن وقفت السوره على قصه موسى و فرعونءبدأت بالحديث-بشكل واسع-عن قصه ذلكك الرجل المؤمن 
الواعى الشجاع الذى 


ص :ع١‏ 


."8/ -الغدير»المجلد الثامنءص‎ )١ -١ 


اصطلح عليه ب«مؤمن آل فرعون)و كيف واجه البطانه الفرعونيه و خلّص موسى عليه السّلام من كيدها. 
القسم الرَابع:تعود السوره مرّه اخرى للحديث عن مشاهد القيامه.لتبعث فى القلوب الغافله الروح و اليقظه. 


القسم الخامس:تتعرض السوره المباركه فيه إلى قضيتى التوحيد و الشركء. بوصفهما دعامتين لوجود الإنسان و حياته»و فى 
ذلك تتناول جانبا من دلائل التوحيد.بالإضافه إلى ما تقف عليه من مناقشه لبعض شبهات المشركين. 


القسم الشادس:تنتهى السوره-فى محتويات القسم الأخير هذا-بدعوه رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلم للتحمل و الصبرءثمٌ 
تختم بالتعرض إلى خلاصات سريعه مما تناولته مفصلا من قضايا ترتبط بالمبدأ و المعادءو كسب العبره من هلاكك الأقوام 
الماضيهءو ما تعرضت له من أنواع العذاب الإلهى فى هذه الدنياءليكون ذلكك تهديدا للمشركين. ثم تخلص السوره فى خاتمتها 
إلى ذكر بعض النعم الإلهيه. 


لقد أشرنا فيما مضى إلى أن تسميه السوره ب«المؤمن»يعود إلى اختصاص قسم منها بالحديث عن«مؤمن آل فرعون».أما تسميتها 
ب«غافرافيعود إلى كون هذه الكلمه هى بدايه الآيه الثالئه من آيات السوره المباركه. 


فضيله تقلاوه السوره: 


فى سلسله الرّوايات الإسلاميه المرويه عن رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلم و عن أثمه أهل البيت عليهم السّلامءنرى كلاما 
واسعا من فضل تلاوه سورهالحواميم»و بالأخص سوره «غافرامنها. 


ففى بعض هذه الأحاديث نقرأ 
عن رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلم قوله: «الحواميم تاج 


1١6: ص‎ 


القرآن» )١(‏ . 
وعن ابن عباس مما يحتمل نقله 


عن رسول الله صِلى الله عليه و اله و سلم أو عن أمير المؤمنين علي بن أبى طالب عليه السّ.لام قال: «لكل شىء لباب و لباب 
القرآن الحواميم» (7) . 


فى حديث عن الإمام الصادق نقرأ قوله عليه السّلام: «الحواميم حاف الغ اق فضبيدوا اللدو اشكرو ممفظياو ملأوقياين إن 
العبد ليقوم يقرأ الحواميم فيخرج من فيه أطيب من المسكك الأذفر و العنبرءو إِنّ الله ليرحم تاليها و قارئهاءو يرحم جيرانه و 
أصدقاءه و معارفه و كلّ حميم أو قريب لهءو إِنّه فى القيامه يستغفر له العرش و الكرسى و ملائكه اللّه المقربون» (9) . 


فى حديث آخر عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم: «الحواميم سبعءو أبواب جهنّم سبع؛ تجىء كل«حاميمامنها فتقف على 
باب من هذه الأبواب تقول:اللهم لا تدخل من هذا الباب من كان يؤمن بى و يقرأنى» 180 . 

وفى قسم من 

حديث مروى عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم: «من قرأ«حاميم المؤمن» لم يبق روح نبي ولا صديق و لا مؤمن إلا صلوا 
عليه و استغفروا له» () . 

و من الواضح أن هذه الفضائل الجزيله ترتبط بالمحتوى الثمين للحواميم» هذا المحتوى الذى إذا واظب الإنسان على تطبيقه فى 
حياته و العمل بهءو الالتزام بما يستلزمه من مواقف و سلوك. فإنّه سيكون مستحقا للثواب العظيم و الفضائل الكريمه التى قرأناها. 


و إذا كانت الرّوايات تتحدث عن فضل التلاوهءفإنٌ التلاوه المعنيه هى التى 
ص ١7/2:‏ 


)١ -١‏ -هذه الأحاديث فى مجمع البيان فى بدايه تفسير سوره المؤمن. 

ع (١‏ -المصدر السابق 

"- ") -مجمع البيان أثناء تفسير السوره 

ع- ©) -البيهقى طبقا لما نقله عنه الآلوسى فى روح المعانى»المجلد 7.صفحه 88 


ه- 6) -مجمع البيان فى مقدمه تفسير السوره. 


تكون مقدمه للاعتقاد الصحيحءفيما يكون الإعتقاد الصحيح مقدمه للعمل الصحيح.إذا التلاوه المعنيه هى تلاوه الإيمان و 
العملءو قد رأينا فى واحد من الأحاديث-الآنفه الذكر-المنقوله 


عن النَبِى صلى الله عليه و اله و سلم تعبير «من كان يؤمن بى و يقرأنى). 


ص //ا١ا‏ 


اشاره 

ل تيل الاب ون الله الغزيز ليم (1) لاف لذب وكاب قر 
بحو الاو ارخ لوخي حم 010 حريل الؤناثن وزب اللو الكرير العزيم (7صاير الدفي و كارن 
إلا هُوَ ليه المصيد (") 

التفسير 

اشاره 


صفات تبعث الأمل فى النفوس: 


تواجهنا فى مطلع السوره الحروف المقطعه و هى هنا من نوع جديد لم نعهده فى السور السابقه»حيث افتتحت السوره 


ب (جاءاواميم). 


و بالنسبه للحروف المقطعه فى مطلع السور كانت لنا بحوث كثيره فى معانيها و دلالاتهاءتعرضنا إليها أثناء الحديث عن بدايه 


سوره«البقره)»و سوره(آال عمران)و«الأعرافاو سور اخرى. 


الشىء الذى تضيفه هناءهو أنْ الحروف التى تبدأ به سوره المؤمن التى نحن الآن بصددهاءتشير-كما يستفاد ذلكك من بعض 
التؤابانة عن آراء المشه ري إلى أسناء اللذ التى غيل محروف هذه البعورف ان يواسمن كنااووف ذلكه 


ص اا 


عن الامام الصادق عليه السَلام 

عن الامام الصادق عليه السّلام (1) . 

البعض الآخر ذهب إلى أنّاحاإشاره إل أسمائه تعالى مثل «حميداو «حليماو«حنان)»بينما«م»)إشاره إلى «ملكك؛و«مالكك)و«مجيد). 
و هناك احتمال فى أن حرف«الحاء» يشير إلى الحاكميهءفيما يشير حرف «الميم»إلى المالكيه الإلهيه. 

عن ابن عباسءنقل القرطبى«فى تفسيره»أن«حمامن أسماء الله العظمى (1) . 


و ينضح فى نهايه الفقره أن ليس ثمّه من تناقض بين الآلراء و التفاسير الآننفه الذكرءبل هى تعمد جميعا إلى تفسير الحروف 


فى الآديه القانيه-كما جرى على ذلك الأسلوب القرآنىحديث عن عظمه القرآنءو إشاره إلى أن هذا القرآن بكل ما ينطوى 
عليه من عظمه و إعجاز و تحدّء إِنّما يتشكل فى مادته الخام من حروف الألف باء...و هنا يمكن معنى الإعجاز. 

و ٠‏ لا إن 0 
يقول تعالى: تيل الكتاب من الل الْعِيز اليم . 


إن قدرته تعالى تعجز الأشياء الأخرى عن الوقوف إزاءه؛:فقدرته ماضيه فى كل شىءءو عزته مبسوطهءأمًا علمه تعالى فهو فى 
أعلى دوجات الكبالونصف برعت كل اجات الآأسان و يدفيه نحو التكاما . 


و الآليه التى بعدها تعدّد خمسا من صفاته تعالى:يبعث بعضها الأمل و الرجاء» بينما يبعث البعض الآخر منها على الخوف و 
الحدو, 


عق 
ونقول هالن: غافر الدسهة: 
0 
قابل التؤب 


اذا 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ -يلاحظ«معانى الأخباراللشيخ الصدوقء»صفحه ؟1ءباب معنى الحروف المقطعه فى أوائل السور. 
اد ؟) عسو القرطيى أثناء تتسير الآيه: 
م -«توب)يمكن أن تكون جمع «١توبهاو‏ أن تكون مصدرا(يلاحظ مجمع البيان). 


0 0 18, . . 
لا إله إلا هوّ إِليْه المصِيرٌ 


أجل إِنْ من له هذه الصفات هو المستحق للعباده و هو الذى يملكك الجزاء فى العقاب و الثواب. 
ملاحظات 
تنطوى الآيات الثلاث الآنفه الذكر على مجموعه من الملاحظاتءنقف عليها من خلال النقاط الآتيه: 


أولا<فى الآيات أعلاه(1يه ” و ”)بعد ذكر الله وقبل ذكر المعاد ليه الْمَعدَيد اشعملك الآيتان على ذكر سبع صفات للذات 
الإلهيه»بعضها من «صفات الذات» و البعض الآخر منها من «صفات الفعل»التى انطوت على إشارات للتوحيد و القدره و الرحمه و 
الغضب. ثم ذكرت«عزيزاو«عليماو جعلتهما بمثابه القاعده التى نزل الكتاب الإلهى (القرآن)على أساسهما. 


أما صفات«غافر الذنب)و«قابل التوب»و«شديد العقاب)و«ذى الطول» فهى بمثابه المقدمات اللازمه لتربيه النفوس و تطويعها لعباده 


الواحده الأحد. 


ثانيا:ابتدأت الصفات الآنفه الذكر بصفه«غافر الذنب/أوّلا و«ذى الطول» أخيراءأى صاحب النعمه و الفضل كصفه أخيره.و فى 
موقع وسط جاءت صفه «شديد العقاب)و هكذا ذكرت الآيه الغضب الإلهى بين رحمتين. ثم إِنّنا نلاحظ أن 


18٠: ص‎ 


)١ -١‏ -«طول؛على وزن«قول/بمعنى النعمه و الفضلءو بمعنى القدره و القوه و المكنه و ما يشبه ذلكك.بعض المفسّرين يقول:إِن 
«ذى الطول»هو الذى يبذل النعم الطويله و الجزيله للآدخرين»و لذلكك فإن معناها أخص من معنى«المنعم» كما يقول صاحب 


مجمع البيان. 


الغضب الإنلهى جاء وسط حديث الآيه عن ثلاث صفات من صفات الرحمه الإلهيه»و فى كل ذلكك دليل على المعتى المكنون 
فى 
«يا من سبقت رحمته غضبه). 


الثا:لا يقتصر المعنى فى جمله إِلَِهِ الْمَصدِيرٌ على عوده الجميع و رجوعهم كافه إليه تعالى فى يوم القيامهءو إِنّما تشير أيضا إلى 
الانتهاء المطلق لكل الأمور فى هذا العالم و العالم الآخر إليه تعالىءو انتهاء سلسله الوجود إلى قدرته و إرادته. 

0 1 
رابعا:جاء تعبير لا إل إلا هُوَ فى ختام الصفاتءو هو حكايه عن مقام التوحيد و العبوديه الذى لا يليق بغير الله تعالى»حيث تنتهى 


أمام فذق كل "اليزدوات الأضرع و كد "كرون ممورلة لذ الامو يانه التنية النكاقته الأخيره للنان القراى فهعذا 
المورد. 


ولذلك نقرأ فى حديث عن ابن عباس أنه تعالى: عفر لذب للشخص الى مقوال لذ لهل اللم هن ان كال الوب للذى 
لا 

يقر بالعبوديه و يقول:لا إله إلا اللو هو سَدِيدٍ الْعِقَاب للذى لا يقر ولا يقول:لا إله إلا الله.و هو ذِى الطوْلٍ و غنى عن الشخص 

الذى لا يقول:لا إله إلا الله. 


من كل ذلكك ينضح أن محور الصفات المذكوره هو التوحيد»الذى يدور مدار الإعتقاد الصحيح و العمل الصالح. 

خامسا:من وسائل الغفران فى القرآن: 

عداف كات الله امور عرد ككرن اسان واضاوية للتعكره :و حدر الذتوتع و السقاتوونقنما ل تشير إلى بعض هذه العناوين: 
ل 

١-التوبه:إذ‏ فى آيه(8)من سوره التحريم قوله تعالى: ا آمَنُوا تُوبُوا إلَى الله ونه توما عسلا رَبَكمْ أَنْ بُكفْر عَدْكمْ 

سَيْما د 3 

؟-الإيمان و العمل الصالح:حيث نقرأ فى سوره(محممد-آيه ')قوله تعالى: 


ا وان 0 لانم 5 عع _- بط 06 2 ه اراك 5 مزقامز لا 
وَالَذِينَ آمَنُوا وَ عملوا الصَالِحَاتٍ وَ آمَنُو لا نُرّلَ عَللِم مُحَمدٍ وَ هُوَ الْحَق مِنْ رَبُهِمْ كفر عَنْهُعْ سَيّئاتهغ . 


١8١:١ ص‎ 


"-التقوى:و نرى مصداقها فى قوله تعالى: إن تَنَهُوا الله يَجِعَل لكم ف فُْقاناً وَ يُكَفْر عَنْكُمْ سَيْتاتِكم (1 . 


ص 
0 
6 


ع ال ا ال لو قوله الا سوره«آل عمران): ف 
أرذزااق فيل و ثراو قرا عفرن عنم سَبتاتهغ . 


جَرُوا والركراي ار 


5 م ع مو 5 رلا 2 لا ها ره م ومو عدم ا 3 م ع َس 
هصدقه السر:و ذلك قوله تعالى: إِنْ تعدو الصَّدَقاتٍ فَنعِمَا ِى وَ إِنْ تُحْفُوها وَ مُوْنُوهَا اماد فهو حير لَكم وَ يُكَفْرْ عَدْكُمْ مِنْ 


0 5 
غ-الإقراض: كما فى قوله تعالى: إنْ تفْرضُوا الله قْضاً حصنا يُضَاعِفُهُ لَكُمْ و 5 َغْفْو لَكُمْ (" . 


/ا-اجتناب كبائر الذنوب:حيث يقول تعالى فى (6) : إنْ تَحدنوا طابر أ ؟ نهَوْنَ عَنَهُ نكف عَدْكُمْ شاكع . 


و هكذا يتبتين لنا أن أبواب المغفره الإلهيه مفتوحه من كل مكانءو أنّ عباد اللّه بوسعهم طرق هذه الأبواب و الولوج إلى المغفره 
الإلهيه.و قد رأينا فى الآيات الآنفه الذكر سبعه من هذه الأبواب التى تضمن الخلاص لمن يلج أى وَالحن منهاء او كلها مخميها. 


1١87١: ص‎ 


)١ -١‏ -الأنفال»آيه 59؟. 
؟- 7) -البقره»آيه .31/١‏ 
*«- ") -التغاينءالآيه .١0/‏ 

مع بالمنات] 1ك 


لآيات [سوره غافر (+5): الآيات © الى ع] 


اشاره 
51 5 1 
الحا لون الات الله اي توا لب تتم فى لبو (0 > ذيث م قزم وح و عات ين بغجع و حنث 


ام 2 لا 

كل أَمَّهِ برَسُولِهِمْ ليأَحَدُوه وَلكادَنُوا بلاطل لِيِدْحِضُوا به ألْحَقَّ فأْحَذْتُهُْ فكيفَ كان عِقَاب (5) وَ كذلك حَفَث كلِمَة رَبك عَلَى 
لا 

لَّذِينَ كمَرُوا أَنّهْ أَصْلطَابُ الثار () 

التفسير 

اشاره 


الأمر الإلهى الحاسم: 


بعد أن تعرضت الآيات السابقه إلى نزول القرآنءو إلى بعض الصفات الإلهيه التى تستهدف بعث الخوف و الرجاءءورد كلام فى 
الآبات الف بن اتنا عن قوم امتازوا بالمجادله و المنازعه حيال آيات اللّه...الاآيه الكريمه توضح مصير هذه المجموعه ضمن 
تعبير قصير و قاطع »فتقول: ل بلفَاِلُ فى ألْاتٍ الله إل الَّذِينَ كفَرُوا . 


صحيح أن هذه المجموعه قد تملك العده و العددءإلا أنّ ذلكك لن يدوم إلا لفتره»فلا تغتر و تنخدع إذا لتحركهم فى البلاد و 
تنقلهم فى المدن المختلفه.» 


١ ص‎ 


5 0 لا 5 مد مله ه لا 


نه أيَامم تنقضى بين الكرّ و الفرّءثم تنتهى هذه الضحه لتزول معها هذه المجموعه و تمحى تماماءكما تزول الفقاعات من على 
سطح الماءءأو كما يتلاشى الرماد عند هبوب العواصف! «يجادل)مشتقه من«جدلءو هى فى الأصل تعنى لف الحبل و 
إحكامه. ثم عم استخدامها فى الأبنيه و الحديد و ما شابهءو لهذا فإنّ كلمه(مجادله) تطلق على عمل الأشخاص المتقابلين و يريد 


ك تفمن أنا يلل ضمعة و كت كلاسه و يعن خضي 


ولكن ينبغى الانتباه إلى أن كلمه(المجادله)لا تعتبر مذمومه دائما فى اللغه العربيه»بل تعتبر إيجابيه و مطلوبه إذا كانت المجادله 
ف تطويق السن و شعت عل المتطوء و اميدق إلى كين الحنافعى إرهاه الأخخاض الحيلةت. آنا إذا كانت على أسب وافيه من 
التعصب و الجهل و الغرورءو تستهدف خداع هذا و ذاك.فتكون عند ذلك مذمومه. 


القرآن الكريم استخدم كلمه(المجادله)فى كلا مورديهاءإذ نقرأ فى الآيه (11)من سوره النحل قوله تعالى: وَ أظِادلْهُمْ بالَتَى هى 
إلا أنه فى موارد اخرى-كما فى الآيه أعلاه و فيما بتعدها-وردت(المجادله) لغرض الذمءو هناكك بحث حول الجدال و المجادله 


متععرق اله فيها يفك إن كاه اللده 


«تقلب»مشتقّه من«قلب»و تعنى التغيير»و«تقلب»هنا بمعنى التصرّف فى المناطق و البلاد»المختلفه للسيطره و التسلّط عليهاءو تعنى 
الذهاب و الإياب فيها أيضا. 


إِنّ هدف الآيه تحذير للرسول صلَّى الله عليه و اله و 317 و المؤمنين به-فى بدايه البعثه-من الذين كانوا من الطبقه المستضعفه 
المخرومث .أن لآ ركنا إل الامكانات الماليه 


ص 18 


أو القوّه السياسيه و الاجتماعيه للكفارءو يعتبرونها دليلا على حقانيتهم أو سببا لقوّتهم الحقيقيهءإذ هناكك الكثير منهم فى تأريخ 
هذه الدنياءو قد انكشف ضعفهم و سقطت عنهم سرابيل القوّه المزعومه ليبن عجزهم حيال العقاب الإلهى»ليسقطوا كما تسقط 
الأوراق الخريفيه الذابله فى العواصف الهوجاء. 


إنَنا فى عالم اليوم نشاهد الكفار و المستكبرين و الظالمين و هم يقومون بشتى المحاولاتءمن زيارات و مؤتمرات و أحلاف و 
تكتّلاات و مناورات عسكريه. و توقيع لاتفاقات سياسيه و عسكريهءو اعتماد لوسائل القمع و الإرهاب إزاء المستضعفين و 
المحرومين فى العالمءو لكى يسلكوا من خلاالل ذلك طريقا إلى تحقيق أهدافهم المشؤومه.لذلكك ينبغى للمؤمنين أن يكونوا 
يقظين و حذرين حتى لا يروحوا ضحيه هذه الأساليب القديمه و حتى لا يسكتهم الرعب و الخوف فيفتنون بهذا الوضع 


لذلكك توضح الآديه التى بعدها عاقبه بعض الأسمم السابقه التى ضلت الطريق و انكفأت عن جاده الحق و الصوابءفتقول فى 
08 - قه 5 09 3< 3 2 كه 2م 000 52 لارء 
المقصود من «الأحزاباهم عاضو مرة ونترت الفراعنه و قوم لوطء و أمثال 0 ا 0 
م لا 
سوره«صافى قوله تعالى كَذّبَتْ قَبلهُع قَوْمُ وح و عاد وَفوعَودُ ذو الْأَوتَادِ وَ تُمُودُ وَ قَومُ ُوطٍ وَ أَصْطات الَيْكهِ أُوليك الات 


هؤلا-ء هم«الأحزاب؛الذين تآزروا و وقفوا ضدّ دعوات الأنبياء الإلهيين» لتعارض مصالحهم مع روح هذه الدعوات و مضامينها 
الربانيه. 


اي ميتي بود الرثوق لجاز مرك ارون حوور الاك ا مركي 07 لايك سووا واسقا و الوخيا يل 0 


رَسُولِهع لِيأَحَذُوهُ 


ثم لم يكتفوا بهذا القدر أيضاءبل لجأوا إلى الكلام الباطل لأجل القضاء على الحق و محوه.و أصروا على إضلال الناس و صِدّهم 
عن شريعه الله وَ لكادَنُوا باللاطل لِيِدْحِضُوا به الْحَقَّ )١(‏ . 


إلا أن هذا الوضع لم يستمر طويلاءو لم يبق لهم الخيرا دوماءإذ حينما حان الوقت المناسب جاء الوعد الإلهى: فَأَحَذْتْهُْ فَكيتَ 
لا 0 
كان عِقاب . 


لكم-أيّها الناس ان تشاهدوا خرائب مدنهم حين سفركم و أثناء تجوالكم...انظروا عاقبتهم المشؤومه المظلمه مدونه على 

صفحات التأريخ وفى صدور أهل العلم»فانظروا و اعتيروا لبس هتاكق أفضل هن :هذا المصير الذى يننظر أشقياء وك من الكفار 
والنثر كين الظاتميرن إلا أن يثوبوا إلى أنفسهم و يعيدوا تقييم أعمالهم. 

إذاءالآيه أعلاه تلخص برنامج«الأحزاب'الطاغيه و مخططهم فى ثلاثه أقسام هى :(التكذيب و الإنكار)ثه (التآمر للقضاء على رجال 

الحق)و أخيرا'(الدغاية المستمره لآأضلل عاته الناس). 


أمَا مش ركو العرب على عهد البعثه التَبويه فقد قاموا بتكرار هذه الأقسام الثلاثه حيال رسول الإسلام صلَى الله عليه و اله و سلم و 
حيال رسالته.لذلك فليس ثمّه من عجب أن يهددهم القرآن الكريم بما حل بأسلافهم و بمن سبقهم من الأحزاب...نفس العاقبه 
و نفس الجزاء! الآيه الأخيره-فى المقطع الذى بين أيدينا-تشير إلى الجزاء الأخروى الذى ينتظر هؤلاء.بالإضافه إلى قسطهم من 
العقاب الدنيوى كذلِك حَفَّتْ كُلِمة رَبك عَلَى الَّذِينَ كفَرُوا أنه َصَْابٌ الثار. 

إن المعنى الظاهرى للآيه واسع يشمل جميع الكفار و المعاندين من جميع 


ص :18 


0-١‏ -«ليد حضوا»مصدرها ثلاثى(إدحاض)و تعن تعنى الإزاله و الإيطال. 


5 


الأقوامءو الآبه بهذا المعنى لا تختص بكفار مكه.كما يتصور بعض المفسّرين. 


إِنَّ حتميه العقاب الإلهى لهؤلاء القوم يعود إلى ذنوبهم المستمرهءو الأعمال التى يقومون بها بملء إرادتهم خلافا لرساله الله...و 
لكن العجيب أن بعض المفّرين-كالفخر الرازى-يتصور أن هذه الآديه هى من أدله عقيده الجبر و المصير الجبرى الإلزامى 
للأقوام المختلفهءو دليل سلب الإراده عنهمءفى حين أنّنا لو دققنا فى نفس الآيه مع تركك التعضّب المذهبى جانباءفسيتوضح لنا 
أن هذا المصير الإلهى الذى ينتظرهم هو بسبب سلوكهم لطريق الانحراف المظلم»و بسبب إصرارهم على السيرءبهذا الطريق 
بأرجلهم و بكامل حريتهم و ملء إرادتهم. 


بحثان 
اشاره 
أو لا:استعراض الكفار لقواهم الظاهريه 


يواجهنا فى الآيات القرآنيه و فى أماكن متعدّده مؤدّى يفيد أنْ المؤمنين المحرومين ينبغى لهم أن لا يتصوروا أن الإمكانات 
الكبيره و القوى الظاهره الواقعه فى حوزه الظالمين و الكفارءهى دليل على سعادتهم»أو شرط لانتصارهم فى نهايه المطاف. 

حو من أجل القضاء على هذا التصور المنحرف الخاطئ الذى يلازم فى العاده الضعفاء ذوى الأفكار المحدوده و الأفق الإيمانى 
الضيقءو من الذين يرون فى إمكانات الخصم دليلا معنويا على حقانيته»فالقرآن يعالج هذه الظاهره من خلال تفحص و 
استعراض تأريخ الأقوام السابقه»و يشير فى استعراضه لهم إلى نماذج واضحه و معروفه منهم كالفراعنه فى مصر.ءو النمارده فى 
بابلءو أقوام نوح و عاد و ثمود فى العراق و الحجاز و الشامءحتى لا يشعر المؤمنون المستضعفون بالضعف و الهوان»و لكى 


ييأسوا من جدوى المواجهه فى حرب هى سجال بين 


ص :اا 


الطرفين»لكنّها بالوعد الإلهى الحتمى لا بد أن تنتهى لصالح أهل الحق. 


إِنْ القانون الإلهى لا يقضى دائما بتعجيل العقوبه الآنيه لكل من يرتكب عملا منافياء أو لمن يخرج عن جاده الصواب و يحيد عن 
سبيل الرشدءو إِنّما الأمر كما تقول الآبهد(84)من سوره الكياف ف كا لمزلكية وعدا : 


تس ع ان لا 2 2 
وفى مكان آخر من الكتاب الإلهى العظيم نقرأ قوله تعالى: فمَهّل الكافرينٌ أَمْهلهُمْ رُوَئْدا )١(‏ . 
وفى الآيه(178) من آل عمرانانلتقى فى هذا المورد مع قوله تعالى: كيلا تقل هم ارا المأ : 


نستطيع أن ننهى القول فى أن الهدف من هذا«الإمهال»هو إما لإتمام الحجه على الكافرينءأو لاختبار المؤمنين»أو قد يكون زياده 
فى ذنوب الذين قطعوا جميع طرق العوده على أنفسهم. 


وفى عالمنا اليوم تشبه هذه الحاله الشعور بالدونيه و الحقاره الذى تعيشه بعض الشعوب المسلمه المختلفه ماديا إزاء الدول 
الكبرى و المتقدمه.و لكن ينبغى مكافحه هذا الشعور بشده بأسلوب المنطق القرآنى أعلاه. 


علاسوه على هذا يجب على هؤلاء أن يدركوا أن أشكال التخلف و الحرمان المادى إِنْما تعود بدرجه كبيره إلى ظلم 
الظالمينفإذا ما تحطمت سلاسل الظلم و العبوديه أمكن تجاوز التخلف بالمثابره و الكدح. 


ثانيا:المجادله فى القرآن الكريم 


لقد وردت كلمه«المجادله» خمس مرات فى هذه السوره المباركه.و هى جميعا تختص بالمجادله السلبيه الباطلهءو الآيات التى 
اشتملت على ذكر المجادله هى(620.*8:282:2894)و بهذه المناسبه لا بأس بالتعرّض إلى بحث عن 


ص :ىلا 


.١7/ -الطارقءالآيه‎ )١ -١ 


«الجدال؛و«المراء)موضوعان وردا كثيرا فى الآياث القرآنيهءو فى الأحاديث و الرّوايات الإسلاميه أيضا.و كتوطثه للبحث ينبغى 
أولا أن نمز أقسام الجدال[الجدال الأيجان و الجدال السلى)و جا هو النقصود مخ كل واحد منهاء و علائم اك زاحه فتيانو 
أخيرا أضرار«الجدال السلبى»و كذلك عوامل الغلبه فى «الجدال الإيجابى). 


وفى هذا الصدد أمامنا النقاط و العناوين الآتيه: 

أ-مفهوم «جدال»و«مراء» 

«الجدال؛و«المراء؛و«الخصاماثلاث مفردات متقاربه من حيث المعنى» و فى نفس الوقت يوجد ثمّه اختلاف بينها (1) . 
«الجدال»يعنى فى الأصل اللغوى لف الحبلء ثم أخذ يطلق بعد ذلك على لف الطرف المقابل و النقاش الذى يتضمّن الغلبه. 
«مراء#على وزن«حجاب'و تعنى الكلام فى شىء ما فيه مريه أو شكك. 


أمّرا«الخصومه؛و المخاصمه فتعنى فى الأصل إمساك شخصين كل منهما للآخر من جانبه»ثم أطلقت بعد ذلكك على التشاجر 
اللفظى و الأخذ و الرد فى الكلام. 


و كما يقول العلا-مه المجلسى فى (بحار الأ-نوار)فإنَ الجدال و المراء أكثر ما يستخدمان فى القضايا العلميه»فى حين تستخدم 
التخاضفه فى الأمور و المعاملات الدثيوية. 


و يحدّد بعضهم الاختلاف بنى الجدال و المراء فى أنْ هدف المراء هو إظهار الفضل و الكمالءفى حين أن الجدال يستهدف 


ص :189 


)١ -١‏ -الألفاظ الثلاثه مصدرها فى باب المفاعله. 


و قالوا أيضا فى الفرق بينهما:إن الجدال فى القضايا العلميه»و المراء أعم من ذلكك. 
و قالوا أخيرا:إنَ المراء ذو طابع دفاعى فى قبال هجوم الخصم.بينما الجدال أعم من الدفاع و الهجوم. 
ب:الجدال السلبى و الإيجابى 


يظهر من الآبات القرآنيه أنّ للفظ الجدال معانى واسعهءو يشمل كل أنواع الحديث و الكلام الحاصل بين الطرفين»سواء كان 
إيجابيا أم سلبياءففى الآآيه (110)من سور«النحلانقرأ أمر الخالق تبارك و تعالى لرسوله الكريم صِلَى الله عليه واله و سلّم فى 
قوله تعالى: وَ لاله الى هى أَخ 


لا 00 00 
و فى الآيه(1)من سوره«هودانقرأ عن إبراهيم عليه التّدلام: فَلْمَا ذَهَبَ عَنْ إشاهِيم بم الرّوْعٌ وَ لبادئه البشري بادلا فى قَؤم لُوطٍ و 
الآبه تشير إلى النوع الإيجابى من المجادله. 


و لكن أغلب الإشارات القرآنيه حول المجادله تشير إلى النوع السلبى منهاء كما نرى ذلكك واضحا فى سوره«المؤمن'»التى نحن 
بصددهاءحيث أشارت إلى «المجادله)بمعناها السلبى خمس مدّات. 


وفى كل الأ-حوال يتبين أن البحث و الكلا-م و الاستدلال و المناقشه لأ.قوال الآدخرينءإذا كان لإحقاق الحقٌّ و إبانه الطريق و 
إرشاد 00008 مطلوب د الحو يستحق التقدير»و قد درج أحيانا فى الواجبات. 


فالقرآن لم يعارض أبدا البحث و النقاش الاستدلالى و الموضوعى الذى يستهدف إظهار الحق»بل حث ذلك فى العديد من 
الآبات القرا نيه. 


و فى مواقف معينه طالب القرآن المعارضين بالاتيان بالدليل و البرهان فقال: 


١90: ص‎ 


وفى المواقئف التى كانت تتطلب إظهار البرهان و الدليلءذكر القرآن أدله مختلفه. كما نقرأ ذلك فى آخر سوره«يساحين جاء 
خا 1 

ذلك الرجل إلى رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم وهو يمسكك بيده عظما فقال له سائلا: مَنْ يُخى العظامَ وَ هى رَمِيمٌ (5) 

فذكر القرآن عددا من الأدله على لسان الرّسول الأكرم فى المعاد و قدره الخالق على إحياء الموتى. 


وفى القرآن نماذج اخرى واضحه على الجدال الإيجابى»كما فى الآيه (/10)من سوره البقره»التى تعكس كلام إبراهيم عليه 
السّلام و أدلته القاطعه أمام نمرود. 


و الآيات(/ا*-05) من سوره«طه) تعكس تحاجج موسى و فرعون. 


و كذلكك نجد القرآن ملىء بالأدله المختلفه التى أقامها رسول الله صلى اللّه عليه و اله و سلّم مقابل عبده الأصنام و المشركين و 
أصحاب الذرائع. 


و من جهه اخرى يذكر القرآن الكريم نماذج اخرى من مجادلاءت أهل الباطل لإثبات دعاواهم الباطله من خلال استخدام 
السفسطات الكلاميه و الحجج الواهيه لابطال الحق و غوايه عوام الناس. 


الضالّون إزاء الأنبياء و دعواتهم الكريمهء ما الاستدلال الممزوج بالعاطفه و الحبّ و الرأفه بالناس فهو أسلوب الأنبياءء»رسل 
العاف إلى الا رض 


فى الرّوايات الإسلاميه و التأريخ الإسلامى آثار كثيره و غنيه عن مناظرات الرّسول الأكرم صلى الله عليه و اله و سلّم و أثئمه أهل 
البيت عليهم السشلام مع المعارضينءو إذا ما توفر جهد معين 


ص 151 


.١١١ -البقرهءالآيه‎ )١ -١ 


ع (١‏ -سوره يسءالآيه //. 


على جمعها و تصنيفها فإنّهها ستشكل كتابا كبيرا و ضخما للغايه.(و قد قام العلاّمه الشيخ الطبرسى بجمع بعضها فى 
كتابه«الإحتجاج)). 


و بالطبع لم ينحصر مقام المجادله بالتى هى أحسن و مناظره الخصوم على المعصومينءبل إن الأثمّه عليهم المّد.لام كانوا يحثون 
من يجدون فيه القدره الكافيه و المنطق القوى المتين للقيام بهذه الوظيفهءو الا فقد تضعف جبهه الحق و يقوى عود خصومهاءو 


يجدون فى أنفسهم الجرأه فى مواجهه الحق و التمادى فى عنادهم. 


و فى هذا الاتجاه نقرأ فى حديث,أنْ أحد أصحاب الإمام الصادق عليه السّلام بلقب ب«الطيازوو يدع (حمزه بق معد جاء إل 
الإمام الصادق عليه السّلام و قال له:«بلغنى أنكك كرهت مناظره الناس/فأجابه الإمام عليه السّلام 


بقوله: «أما مثلكك فلا يكره»من إذا طار يحسن أن يقعءو إن وقع يحسن أن يطير»فمن كان هذا لا نكرهه) (1) . 


كلام جميع يشير بوضوح كاف إلى القوه و المتانه فى قدره الاستدلال و المناظره و خصم الطرف المقابل لمن يريد خوض 
المناظره مع الخصومءكى يكون بمقدوره استخلاص النتائج و إنهاء البحث.فلا بلّ من حضور اشخاص مستعدين و لهم تسلط 


ج:الآثار السيئه للجدال السلبى 


1 تيح أن البى* و النقاش هو مفتاح لحل المشاكلءإلا أن هذا الأمر يصح فى حال رغبه الطرفين فى نشدان الحق و البحث عن 
الطريق الصحيحءأو على الأقل يكون أحد الطرفين متمسكا بالحق و مستهدفا السبيل إليه فيما يخوض من 


١97: ص‎ 


.19/ -رجال«الكشى»صفحه‎ )١ -١ 


نقاش و متاظره, 


ما أن يكون النقاش و الجدل بين الطرفين بهدف التفاخر و استعراض القوه؛ و فرض الرأى على الطرف التَانى عن طريق إثاره 
الفتجه :قن عاقبه هذا الأمر لا تكون سوى الابتعاد عن الحق و عشعفه الظلمه فى القلوت: و تجذّر العداء و الحقن لا غير. 


و لهذا السبب نهت الروايات و الالخاديغ الإسلاميه عن المراء و الجدال الباطل»و فى هذه المرويات إشارات كبيرة المعنى إلى 
الآثار السيئه لهذا النوع من الجدال. 


ففى حديث عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب نقرأ قوله عليه السّلام: «من ضِنٌ بعرضه فليدع المراء» )١(‏ . لأنّ فى هذا النوع 
من النقاش سوف ينحدر بالكلام تدريجيا ليصل إلى مناحى الاستهانه و عدم الاحترام و تبادل الكلام المبتذل القبيح»و ترامى 
الاتهامات الباطله. 


فى حديث آخر عن أمير المؤمنين أيضا نقرأ وصيته عليه السّلام إذ يقول: 
«إيّاكم و المراء و الخصومه فإِنْهما يمرضان القلوب على الإخوانءو ينبت عليهما النفاق» (7) . 


إن مثل هذا النوع من الجدال و الذى يكون عاده فاقدا للالتزام بالأصول الصحيحه للبحث و الاستدلال»سيقوى روح اللجاجه و 
التعضّب و العناد لدى الأشخاصءبحيث يستخدم كل طرف-بهدف التغلب على خصمه و الإنتصار لنفسه-كل الأساليب حتى 
تلكف الى تطرى على الككذي وا التيسوو نكل ذا العبل لاتيبكن: أن تكر ؤضافعه إلا النوء و النكن و عه جدور الشاق فى 
الصدور. 


1١: ص‎ 


."2'7 -نهج البلاغه»الكلمات القصارءرقم‎ )١-١ 
ا ؟) -أضول الكافيءالمجلد الثاني عبات المراء و الخصومهالحدديث الأول.‎ 


إِنّ واحده من المفاسد الكبيره الأخرى للجدال السلبى المنهي عنهءهو تمسكك الطرفين بانحرافاتهم و أخطائهم و إصرارهم على 
اشتباهاتهم»فى موقف عنيد بعيد عن الحق و الصواب»ذلكك لأنّ كل طرف يحاول ما استطاع التمشكك بأى دليل و التشبّث 
بالباطل لفرض رأيه و إثبات كلالمه.و هو فى ذلكك مستعد لإنْ يتجاهل الكلام الحق الذى يصدر من خصمهءأو أنه ينظر إليه 
بعدم الرضا و القبول. 


و هذا بحد ذاته يزيد من الانحراف و الاشتباه والخطأ. 
د: أسلوب المجادله بالتى هى أحسن: 


لا يستهدف«الجدال الإيجابى»تحقير الطرف الآخر أو الإنتصار عليه»بل يهدف النفوذ إلى عمق أفكاره و روحه.لهذا فإنّ أسلوب 
المجادله بالتى هى أحسن يختلف كليا عن الجدال السلبى أو الباطل. 


و لكى يؤثر الطرف المجادل معنويان على الطرف الآخرءعليه الاستفاده من الأساليب الآنيه التى أشار إليها القرآن الكريم بشكل 
جميل: 


١-ينبغى‏ عدم الإصرار على الطرف المقابل بقبول الكلا-م على أنه هو الحق» بل على المجادل إذا استطاع أن يجعل الطرف 
المقابل يعتقد بأنّه هو الذئ توصّل إلى هذه التنيجهئو هذا الأسلوب سيكون أكثر تأثيرا.بعباره اخرى:من المفيد للطرف المقابل 
أن يعتقد بأنْ النتيجه أو الفكره نابعه من أعماقه و هى جزاء من روحهءكى يتمسكك بها أكثر و يذعن لها بشكل كامل. 


وقد يكون هذا الأمر هو سر ذكر القرآن للحقائق المهمّه كالتوحيد و نفى الشرك و غير ذلكك على شكل استفهامء أو أنّه بعد أن 


ينتهى من استعراض و ذكر 


١: ص‎ 


أدله التوحيد يقول: أله مع اللو 00 . 


5 5 9 لا 7 7 
١-بجب‏ الإمتناع عن كل من ما يثير صفه العناد و اللجاجه لدى الطرف الآخرءإذ يقول القرآن الكريم: وَ لا توا الَِينَ يَدْعُونَ 
مِنْ دُونٍِ اللّهِ (5) .كى لا يصر هؤلاء على عنادهم و يهينوا الخالق جل و علا بتافه كلامهم. 


#ادريوب مراعاه منتهى الإيضاح فى النقاش مع أى شخص أو أى مجموعه؛ كى يشعر الطرف المقابل بِأَنْ المتحدّث إليه يبغى 
ع توضيح الحقائق لا-غير» فعند ما يتحدث القرآن عن مساوئ الخمر و القمارءفهو لا يتجاهل المنافع الثانويه الماديه و 


الاقتصاديه التى يمكن أن يحصل عليها البعض منهماءفيقول: 

قل فيهلطا نم كبر و انع ناس و مهلكا أخبر من : تعلطا . 

هك اقزر وم البرك يمل 1ن ابجابية فوفك السعيع: 

؟-يجب عدم الرّد بالمثل حيال المساوئ و الأحقاد التى قد تطفح من الخصمءبل يجب سلوكك طريق الرأفه و الحبٌ و العفو ما 


استطاع الإنسان إلى ذلكك سبيلاءإذ أن الود بهذا الأسلوب الودود يؤثر كثيرا فى تليين قلوب الأعداء المعاندين» كما يقول القرآن 
الكريم و يحث على ذلك: دق الى هى أَحْسَنٌ فَإذَا الى بيتك و لاعداوة كاله ويك خخيية لل 


والخلا-صهإنْنا عند ما ندقق فى أسلوب نقاشات الأنبياء عليهم السلام مع الأعداء و الظالمين و الجبارين»كما يعكسها القرآن 
الكريم»أو كما تعكسها تلكك المناظرات العقائديه بين رسول الله صلَى الله عليه و اله و سم أو أثمه أهل البيت المعصومين 
عليهم السّلام و بين أعدائهم و خصومهمءننتهى إلى دروس تربويه فى هذا المجال تطوى فى تضاعيفها 


١30: ص‎ 


.68 -النملءلايه‎ )١-١ 


.١ ٠0 -الأنعام-8‎ 0-١ 
ع "م -فصلتءالآيه ع"‎ 


أدق الأساليب و الوسائل النفسيه التى تسهّل لنا النفوذ إلى أعماق الآخرين. 


و بهذا الخصوص ينقل العلامه المجلسى فى (بحار الأنوار)روايه مفضّله عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم يضمنها مناظره 
طويله بين الرّسول الأ-كرم و بين خمسه مجاميع مخاصمه هى:اليهود و النصارى و الدهريين و الثنويين(أتباع عقديه التثنيه فى 
التأليه)و مشركى العربءتنتهى بسبب الأسلوب الحكيم الجميل و المؤثر الذى استخدمه رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم إلى 
قبول هؤلاء بالحق و إذعانهم و تسليمهم له. 


إن هذه المناظره المربيه بإمكانها أن تكون لنا درسا بناء فى مناظراتنا و أساليب جدلنا و مناقشاتنا مع الآخرين )١(‏ . 
ص ١98:‏ 


)١ -١‏ -يمكن ملاحظه نضّها الكامل فى بحار الأنوار:المجلد التاسع.صفحه 101 فما بعد. 


لآيات [سوره غافر :)6٠+(‏ الآيات / الى 4] 
اشاره 


لدِنَ يلون لعزن و من ؤلة متبخون يتحفد وه و يون به و يستففزوة لين آمَنُوا رَبْنَا وَسِعْتَ كل شَيْءٍ رَحْمَهٌ و عِلما 
ل 
ل 0 
1 1 مقن ع را للم حر ناوا 
أَزلاجهغ و دُرَِاتِهِْ | نك أَنْتَ الْعَزِيرٌ لْحَكيمُ (0) و قهمُ ألسَيّئاتِ و مَنْ ثَق َلْسَيئات تِ يَوْمَئِذٍ فقَدٌ رَحِمْتَهُ وَ ذلك هُوَ الفؤز العَظِيمٌ 


6 


وَأَدْدِ مُمْ جَناتِ عدن أل وَعِدْتَهُمْ وَ مَنْ ص لح مِنْ الأئهغ و 


* 


التفسير 
اشاره 
دعاء حمله المستمر للمؤمنين: 


يتضح من أسلوب الآيات السابقه أنّها نزلت فى فتره كان فيها المسلمون قله محرومه.بينما كان الأعداء فى أوج قوتهمءيتمتعون 
بالإمكانات الكبيره و يسيطرون على السلطه. 


بعد ذلكك نزلت الآيات التى نحن بصددها لتكون بشرى للمؤمنين الحقيقيين 


ص :/ا ١‏ 


و الصابرينءبأتكم لستم وحدكمءفلا تشعروا بالغربه أبداءفحمله العرش الإ-لهى و المقربون منهءو كبار الملاائكه معكم 
يؤيدونكمءإنّهم فى دعاء دائم لكمءو يطلبون لكم من الله النصر فى الدنيا و حسن الثواب فى الآخره...و هذا هو أفضل أسلوب 
للتعاطف مع المؤمنين فى ذلكك اليومءو هذا اليوم»و غدا. 


فالق رآن يقول: ألَّذِينَ يَحْملُونَ الَْوشٌ و مَنْ حَوْلَه يُسبِحُونَ بحمد ربغ وَ يُؤْمِنُونٌ به وَ يَسْتَفْفِوُونَ لِلّذِينَ آمَنُوا . 

”7 5 لا ف ب مر 8م ء : 2 لا 
أمَا قولهم و دعاؤهم فهو: رَبْنَا وَسِدَحْت كل شِيْءٍ رَحْمَهُ وَ عِلما فآنت عالم بذنوب عبادكك المؤمنين و رحيم بهم فَاغَفِرُ لِلذِينَ تايُوا 
افر سك برقي دان المت 

يوضح هذا الكلام للمؤمنين بأنّكم لستم وحدكم الذين تعبدون الله و تسبحونه و تحمدونهءفقبلكم الملائكه المقرّبون و حمله 
العرش و من يطوف حوله»يسبحون الخالق جل و علا و يحمدونه. 


و هى من جانب آخر تحذر الكفار و تقول لهم:إنٌ إيمانكم أو عدمه ليس مهمّاءفالله غنى عن العباد لا يحتاج إلى إيمان أحدءو 
هناك الملائكه يسبحون بحمده و يحمدونه و هم من الكثره بحيث لا يمكن تصوّرهم بالرغم من أنه غير محتاج إلى حمد هؤلاء 
و تسبيحهم. 

و من جانب ثالثفى الآيه إخبار للمؤمنين بأنكم لستم وحدكم فى هذا العالم-بالرغم من أنكم أقليه فى محيطكم-فاعظم قوّه 
غيبيه فى العالم و حمله العرش هم معكم و يساندونكم و يدعون لكمءو هم فى نفس الوقت يسألون الله أن يشملكم بعفوه و 
رحمته الواسعه»ءو أن يتجاوز عن ذنوبكم و ينجيكم من عذاب الجحيم. 


و فى هذه الآيه تواجهنا مره اخرى كلمه(العرش)حيث ورد كلام عن حملته و الملائكه الذين يحيطون بهءو بالرغم من أنّنا تحدثنا 


عن هذا الموضوع فى تفسير 


١: ص‎ 


فى السووة قا .ا ييل خلية شح اغري فى بات اليفرك إناشاء الله 131 
فى الآيه التى تليها استمرار دعاء حمله العرش للمؤمنينءيقول تعالى: 


000 ٍ 
راو ْله جنَاتٍ عن الى وعَدْتَهُْ 


1 0 ا مدرلا 
و أيضا: وَ مَنْ صَلَح مِنْ آبأئهغ و أَزلَاجهم و ذرَيَاتهِمْ (5) . 
لماذا؟ل نك أَنْتّ الْعَزيرٌ الْحَكِيمٌ . 


هذه الآيه التى تبدأ بكلمه(ربّنا)التى يطلب حمله العرش و الملاائكه المقرّبون بها من خالقهم-بإصرار-أن يتلطف بعباده 
المؤمنين»و يركزون فى هذا الطلب على مقام ربوبيته تعالىءو هؤلاء لا يريدون من خالقهم انقاذ المؤمنين من عذاب القيامه و 
حسبءبل إدخالهم فى جنات خالده»ليس وحدهم و إِنّما مع آبائهم و أزواجهم و أبنائهم السائرين على خطهم فى الاستقامه و 
الإيمان...إنهم يطلبون الدعم من عرّته و قدرتهءأما الوعد الإلهى الذى أشارت إليه الآيه فهو نفس الوعد الذى ورد مرارا على 
لمان الأنياء لحاس الناس» 


مرا تقسيم المؤمنين إلى مجموعتينءفهو فى الواقع يكشف عن حقيقه أنّ هناك مجموعه تأتى بالدرجه الأولىءو هى تحاول أن 
تتبع الأوامر الإلهيه بشكل كامل. 


01 السحبوظة الأخرى :فين لسك بدرسه المشنوعة الأول لكاقن مقانهناءنو إثما سيت القيانها إلى المتجموعة الولو 
محاولتها النسبيه فى اتباعها سيشملها دعاء الملائكه. 


بعد ذلكك تذكر الآيه الفقره الّابعه من دعاء الملائكه للمؤمنين: وَ هم اعبات و مَن تت العباتٍ يَوْمَئْذٍ فَقَدُْ رَحِمْتَهُ . 
1 لا 8 7 مه بر اه 

ثم ينتهى الدعاء بهذه الجمله ذات المعنى الكبير: وّ ذلك هُوَ الفؤز العَظيمٌ . 

1١919: ص‎ 


)١ -١‏ -كما فى نهايه الآيه(0)من الأعرافءنهايه الآيه(/9)من هودءو نهايه الآيه(008)من البقره. 
؟- )7١‏ -جمله(من صلح)معطوفه على الضمير فى جمله«و أدخلهم). 


هل هناك فوز أعظم من أن تغفر ذنوب الإنسانءو يبتعد عنه العذاب لتشمله الرحمه الإلهيه و يدخل الجنه الخالده»و ثم يلتحق به 
أقرباؤه الذين يودّهم؟ 


. 


بحوث 
اشاره 
أو لا:الأدعيه الأربعه لحمله العرش 


قد يطرح هنا هذا السؤال:ما هو التفاوت الموجود بين الأدعيه الأربعه؟ أليس بعضها مكررا؟ عند التأمل و التدقيق يتبتين أنّ كل 
واحد منها يشير إلى موضوع مختلف.ففى البدايه يطلب الملائكه غسل المؤمنين و تطهيرهم من آثار الذنوبءو هذا الأمر إضافه 
لكونه مطلوبا بذاته»فهو يعتبر مقدمه للوصول إلى أى نعمه كبيره.و إلا فهل هناكك موهبه أعلى من أن يشعر الإنسان بأنّه أصبح 
طاهرا مطهراءو أن خالقه جل و علا راض عنهءو هو أيضا راض عن خالقه الكريم؟ إِنّ هذا الإحساس -بغض النظر عن قضيه الجنّه 
و النّار يعتبر أمرا عظيما و فخرا كبيرا بالنسبه للعباد. 


فى مرحله ثانيه يطلب حمله العرش و الملاائكه إبعاد المؤمنين و إنقاذهم من عذاب جهنّم.و هذا الأمر بحد ذاته يعتبر من أهم 
وسائل معقيق الراخدى الركيا التفسية: 


المرحله الثّالئه تنطوى على دعاء الملائكه و حمله العرش للمؤمنين فى طلب الجنّه لهم و لأقربائهم أيضاءحيث يعتبر هؤلاء الأقرباء 
الصالحون عاملا من عوامل الراحه و الاستقرار النفسى. 


و بسبب وجود(مؤذيات)اخرى مهمّه فى يوم القيامه غير نار جهنم كهول المطلع و المحشرءو الفضيحه أمام الخلائق.ءو طول 
الوقفه للحساب و أمثال ذلككءلذا 


٠٠١: ص‎ 


طلبت الملادئكه و حمله العرش فى أدعيتهم الأسخرى أن بحفظ الله المؤمنين و يقيهم من أى سوء أو مكروه فى ذلك اليومكى 
يدخلوا جنه الخلد براحه بال و اطمئنان و احترام كامل. 


ثانيا:آداب الدعاء 
فى هذه الآيات يعلم حمله العرش و الملائكه المؤمنين أسلوب الدعاء. 
ففى البدايه ينبغى بالتمسكك بكلمه«ريّنا». 


5 
م ع 


ثم مناداته تعالى بصفات الجلال و الجمالءو طلب العون من مقام رحمته المطلقه و علمه غير المتناهى: وَسِعْتَ كل شئء رَحْمَةَ وَ 


ع ع س ع سه 3 لا 2 ان 
و أخيرا الدعاء و طلب الحاجه بحسب أهميتها و بشروط توفر الآأرضيه للاستجابه: فاغفْر للذِينَ تابوا وَ اتَبَعُوا سَبيلكك . 
ثم ينتهى الدعاء بذكر صفاته تعالى الجماليه و الجلاليه»و التوسّل برحمته تعالى مرّه اخرى. 


والطرفف: قن اللي أن حمل الفركن الإبلهى يعتمدون على خمسه أوصاف إلهيه مهمّه فى دعائهم و هى:الربوبيه»و الرحمهءو 
القدرهءو العلم»و الحكمه. 


ثالثا:لماذا تبداً الأدعيه بكلمه«رينا»؟ 


عند قراءه آيات القرآن الكريم نرق أن أولبناء اللمعسواء منهم الأنمام آى الياكتكه أو العبالدون كات انتداوة كلامهم 
ب«ربّنا أواربّى)عند الدعاء... 

00 ! . لا لا 4 رلا 
فآدم عليه السّلام يقول: رَيْنَا ظلمنا أنفسنا . 


و نوح عليه الت.لام يقول: رَبِّ اغْفِو ِى وَ لالَدَىٌ و إبراهيم عليه الش.لام يقول: رَبَنَا اغَفِوْ ل وَ لَألدَىٌ وَ لِلْمؤْمِنِينَ رَوْمَ يَقُومُ 
؟ للع 
الحللات . 


أما يوسف عليه السّلام فيقول: رَبٌ قَدْ آتَيِينِى مِنَ الْمْلَكِ . 


٠١١: ص‎ 


و موسى الكليم عليه السّلام يقول: رَبٌ بلطا أنَْمْتٌ عَلََ قَلَنْ أكون طهيراًللْمْجْرمِينَ . 
ع مز لا 3 
00 

لا لدع ملا 
أناعيى بيه عزةه الاق اقول أَنلُ عن لايد ئِدَهَ من السَماء )١(‏ . 


و الرّسول الأعظم صَلَى الله عليه و اله و سلم يقول: رَتٌ أَعُودٌ بك من هرات اله لتلاطين (15 . 


وع لمم المؤمنين نقرأ فى أماكن متعدّده كلمه«ريناافى فاتحه الدعاء» ففى آخر سوره«آل عمرانانرى دعائهم: ريإ ! حَلَنْتَ 


نان . 


من خلال هذه النماذج و المواقف نستنتج أن أفضل الدعاء هو ما يبدأ بالربوبيه صحيح أنّ الاسم المباركك«الله)اهو أكثر شموليه 
سماد الخالق»و لكن لارتباط الحاجات بمقام الرّبوبيه.هذا المقام الذى يرتبط به الإنسان منذ اللحظه الأولى من وجوده و حتى 
آخر عمرهءو تستمر بعد ذلكك صفه الارتباط ب«الربوبيه»التى تغرق الإنسان بالألطاف الالهيهءلذا فإنٌ ذكر هذه الكلمه فى بدايه 


الأدعيه يعتبر أكثر تناسبا من باقى الأسماء الأخرى (20 . 
رابعا:ما هو العرش الإلهى؟ 


لقد أشرنا مرارا إلى أن ألفاظنا-الموضوعه أصلا لتوضيح مشخصات الحياه المحدوده-لا تستطيع أن توضح عظمه الخالقءأو 
نكن أن تعد رقا مقا اق جد بوعاه ليلا بب فليس أمامنا سوى استخدام ألفاظ و معانى للكنايه عن تلكك العظمه. 


و فى طليعه الألفاظ التى يشملها هذا الوضع كلمه«العرش)التى تعنى لغويا (السقف/أو(السرير ذا المسند المرتفع)فى 


قبال(الكرسى)الذى هو(سرير ذو 
ص ٠١7:‏ 


.1١ -المائدهءالآيه‎ )١ -١ 
-المؤمنينءالآيه /اة.‎ )7 7 
-التفسير الكبير»الفخر الرازى فى نهايه الآيه مورد البحث.‎ )" -* 


مسند منخفض). ثم استخدمت هذه الكلمه لتشمل(عرش)القدره الإلهيه. 

و للمفسّرين و الفلاسفه و المناطقه كلام كثير حول المقصود بالعرشءو ما ينطوى عليه من معنى كنائى. 
فأحيانا فسّروا العرش بمعنى(العلم اللامتناهى للّه تباركك و تعالى). 

و اخرى قالوا بأن المعنى هو(المالكيه و الحاكميه الإلهيه). 


و فشدروا العرش أيضا بأنّه إشاره إلى أى واحده من الصفات الكماليه و الجلاليه لله تباركك و تعالىءلأَنْ كل واحده من هذه 
الصفات توضح عظمه منزلته جل و علاءكما أنَّ عرش السلطان(و الأمثال تضرب و لا تقاس) يوضح عظمته. 


فالخالق جل و علا يملك عرش العلم»و عرش القدره»و عرش الرحمانيه» و عرش الرحيميه. 
و طبقا للتفاسير و الآراء الثلاثه هذه.فإن مفهوم(العرش)يعود إلى صفات الخالق جل و علاءو لا يعنى وجود خارجى آخر له. 


وفى بعض الرّوايات الوارده عن أهل البيت عليه السّلام»ما يشير إلى هذا المعنى»ففى روايه عن الإمام الصادق عليه السّملام أنه 
أجاب عند ما سئل عن معنى قوله تعالى: وَسَِ كَرْسِيهُ المَلطاَاتٍ وَ الْأَرْضٌ أنْ المقصود بذلك علمه تعالى شأنه 02 . 


وفى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الس لام أيضا أنه فس ر(العرش)بأنّه«العلم» الذى كشفه و علمه الله للأنبياء عليهم 
السلام»بينما(الكرسى)هو«العلم»الذى لم يعلمه لأحد و لم يطلع عليه أحد () . 


وبين أبندينا فاسيز الخري اسعندات إلى برواياك إسلافيه قفرت الغرقن و الكرسى بألهما توحوداك عظيبه من مخلزقات الله 
تباركك و تعالى. 


قالوا-مثلا-إِنّ المقصود بالعرش هو مجموع عالم الوجود. 
ص 3 


1 يهار الأنوارالسطلن ل صفحه 8" »الحديث رقم /ا82,6. 
؟- 5) -المصدر السابق. 


و قالوا أيضا:هو مجموع الأرض و السماء الموسده مق هذا الكرسى فيل إن السماء و الأرضن كالخاتم فى الصحراء الواسعه 
مقايسه بينهما و بين(الكرسى) ثم قالوا:إنّ«الكرسىافى مقابل العرش كالخاتم فى الصحراء الواسعه. 


التامين الكاملين» كما جاء ذلكك 


فى الحديث: (إِنْ قلب المؤمن عرش الرحمن» )١(‏ . 


فى حديث قدسى نقرأ قوله تعالى: «لم يسعنى سمائى و لا أرضىءو وسعنى قلب عبدى المؤمن» (1) . 


أما أفضل الطرق لإدراك معنى العرش-بمقدار ما تسمح به قابليه الإنسان و استيعابه-فهو أن نبحث موارد استعمال هذه الكلمه 
فى القرآن الكريمءو نتفحص مدلولاتها بشكل متأن. 


فى آيات كثيره من كتاب الل لتقى مع هذا التعبير»كما فى قوله تعالى: ثم امول على الْعَْش 0 .ثم يرد تعبر يدَبَر الْْرَ فى 
بعض الآيات التى تأتى بعد مفاد الآيه أعلاه(آيه العرش)أو ترد جمل اخرى تعر عن علم الله و درايه الخالق جل و علا. 

فى آيه اخرى من القرآن الكريم يوصف العرش بالعظمه: وَ هُوَ وَب اوش الَْظِيم 80 . 

و أحيانا تتحدث الآيه عن حمله العرش.كما فى الآيه التى نحن بصددها. 

و من الآيات ما تتحدث عن الملائكه المحيطه بالعرش كما فى قوله تعالى: 


7١5: ص‎ 


أات١)‏ سيعار الأنوارواليدلة لعفي د 
ان 9 تيدان الأنوا الجلن لصنس د 
ع« م) _الأعرافءالآيه ه. 

ع ع) -التوبهءالآيه .١79‏ 


2 لل رمح لات 8 “بن 1 
وَ ترَى الملائْكة حافِينَ مِنْ حَوْلٍ العَرْش 
انلف 
55 ع لا يبو لد 1 
وفى أيه اخرى نقرأ قوله تعالى: وَ كان عَرْشْه على الماء . 


من خلالى مجموع هذه المواردءو التعابير الأسخرى الوارده فى الأحاديث و الروايات الإسلاميه»نستنتج بشكل واضح أن 
كلمه(العرش)تطلق على معانى مختلفه بالرغم من أنّها تشتركك فى أساس واحد. 


فأحد معانى العرش هو مقام(الحكومه و المالكيه و خلق عالم الوجود)إذ تلاحظ أن الاستخدام الشائع للعرش يدلل-من خلال 
الكنايه-على سيطره الحاكم على أمور دولته.فنقول مثلا:«فلان شل عرشهاو التعبير كنايه عن انهيار قدرته و حكومته. 


و المعنى الآخر من معانى العرش هوء«مجموع عالم الوجودالأنٌ كل الوجود هو دليل على العظمه. 
و أحيانا يستخدم العرش بمعنى«العالم الأعلىاو الكرسى بمعنى«العالم الأدنى). 


و يستخدم العرش أحيانا بمعنى (عالم ما وراء الطبيعه)و الكرسى بمعلى (مجموع عالم الماده)بما فى ذلك لون و السماءء كما 
جاء فى آيه الكرسى: 


وَسِعَ كوي التلطاقاتٍ و الْأرْض . 
و لأنّ علم الخالق لا ينفصل عن ذاته المنزهه.لذا فانٌ كلمه(عرش)تطلق أحيانا على «علم اللّه). 


وإذا أطلق وعق (عرش الرحيى )على القلزب الطاهرة لاد الله المؤمتيى» فذلكة يغوة إلى أن هذا المكات هو محل معرفه 
الذات الآلهيه المتزهههو هو بحد ذاه أحد أدله عظطته وقدرته جل وعلة. 


من كل ذلكك يتضح أن كافه معانى العرش-التى وردت آنفا-توضح عظمه 
ص 7١86:‏ 


)١ -١‏ -الزمرءالآيه ه/. 


الخالق جلّ و علا. 


وفى الآ-يه التى نحن بصدد بحثها يمكن أن يكون المقصود من العرش هو نفس حكومه اللّه تعالى و تدبيره لعالم الوجودءو 
مله الخرقق. .رقوامون تف ] ؤاذه الله الجاكبه فق الحلق: 


و يمكن أن يكون المعنى هو مجموع عالم الوجود أو عالم ما وراء الطبيعه.أمّا حمله العرش الإ-لهى فهم الملادئكه الذين تقع 
عليهم مسئوليه تدبير أمر هذا العالم بأمر الله تعالى. 


7١2: ص‎ 


لآيات [سوره غافر (+5): الآيات ٠١‏ الى ؟1] 


اشاره 
: 1 
إنَّ أَلَّذِينَ كَفَرُوا ار أَكبرْ مِنْ مَفْتَكمْ ألقدكم ! إِذْ تَدعَوْنَ َ إِلَى لَإِلمانٍ َتَكفْرُونَ ٠١ ١‏ انوا 37 أَمَكَنَا اهن وَ أَحْمَيِتنا 


- 


ل 
اين كاغتر] او نهل ليا شُوج مِنْ َبيلٍ )0١(‏ ذَلِكُمْ يانه إذا ذُعِىَ آللهُ وَخِدَهُ كفَوتُمْ وَ إِنْ مشر كقاية ونوا اك لل 
لعل الكبير (17) 


1 


التفسير 
اشاره 
اعترفنا بذنوبنا فهل من خلاص؟ 


فعيكق الآبات الما شيو سيول اليه الأثليه للمزمدة انا مجموعه الآناك الى يق امنا فين #محدف عو عقي الله 
تعالى على الكافرين»كى يكون بالمستطاع المقارنه بين صورتين و مشهدين متقابلين. 


سر ف لا #-ه و -ه و 
فى البدايه تقول الآيه: إِنْ الذِينَ كفَرُوا ادن لَمَعَتٌ الله أكبَرٌُ مِنْ مَفْتَكم أَنْفسَكمْ إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَى الْإيملان تَكَفُرُونَ . 
من الذى ينادى هؤلاء بهذا النداء؟ يبدو أن ملائكه العذاب ينادونهم بهذا النداء لتوبيخهم و فضحهمءفى مقابل ما 


ص 6 


تفعله ملائكه الرحمه من إكرام المؤمنين و الصالحين. 


و يحتمل أن يكون هذا النداء من نوع التخاطب و التخاصم الذى يقوم بين الكفار فى القيامه»لكن المعنى الأوّل أرجح كما 
يبدوءو على كلّ حال سينطلق هذا النداء يوم القيامه»كما أنّ الآيات اللاحقه شاهد على هذا المعنى. 


«المقت)تعنى فى اللغه البغض و العداوه الشديده.و هذه الآ-يه تبن أن غضب الله تعالى على الكافرين هو أشد من عداوتهم 


لأنفسهم ما فيم يتعلق بمقت الكفار لأنفسهمءفهناك تفسران: 


الأوّل:يتمثل فى ارتكاب هؤلاء فى الحياه الدنيا لأكبر عداوه إزاء أنفسهم برفضهم لنداء التوحيد.فهم لم يهملوا مصابيح الهدايه و 
حسبءبل عمدوا إلى تحطيمها.فهل ثمّه عداء للنفس أكثر من أن يغلق الإنسان أمامه أبواب السعاده الأبديه»و يفتح على نفسه 


أبواب العذاب. 
و طبقا لهذا التفسير يكون قوله تعالى: إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَى الْإيملانٍ قتَكفرُونَ بيانا لكيفيه مقت و عداوه الكافرون أنفسهم. 


الثانى:أن يكون المقصود بغضبهم و عدائهم لأنفسهم هو أن تصيبهم حاله من الألم و الندم الشديد عند ما يشاهدون يوم القيامه 

نتيجه أعمالهم و ما اقترفت أيديهم فى هذه الدنياءحيث ترتفع آهاتهم و صرخاتهمءو يعضون على أناملهم من الندمءو لات ساعه 
2 ب 59 5 ا لا 5 0 5 

مندم يقول تعالى: وَ يَوْمَ يحض الظَالِمٌ عَللْ يَدَيْهِ (0) .و يتمنون أن يكونوا ترابا: وَ يَعُولٌ الْكافد ا لينِى كنت ابا 02 . 

و فى ذلكك اليوم تنفتح آفاق البصر: قَبِصَرْك الْيِوْمَ حَدِيدٌ () و تتكشف الأسرار و الحقائق الخفيه: يَوْمَ تتِلى السَلابرٌ (؟) .و فى 

ذلكك اليوم تنشر الصحف و تكشف 


7١8: ص‎ 


.”0/ -فرقانءالآيه‎ )١ -١ 
.ع٠ -تيأءالآبه‎ )١ ١ 
17 و4 -سوره قءالآبه‎ 3 


ع ع) -الطارقءالآيه 4. 


الأعمال: وَ إِذَا المَُحُْفُ تُْدَرَتْ (1) .و عندها تكون النتيجه: كفلا بنَفْسِك الْيِْ عَلَيِك حيديباً (؟) .لذلك سيلوم هؤلاء أنفسهم 
بشده و يتنفرون منها و يبكون على مصيرهم. 


2 - - لا 5 ص 2 ا إن 
وهنا بآتى النداء: إن الذي كفدوا ادن لَمَقَتٌ الله أكبرُ مِنْ مَفتكم أنفسَكمْ إِذْ تَدْعَوْنَ إِلَى الإيلملان فتَكفُرُونَ . 
و طبقا لهذا التفسير تكون جمله: إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَى الْإِللانٍ قتَكَفُرُونَ بيانا لدليل شده الغضب الإلهى عليهم (*) . 
بالطبع فإن كلا التفسيرين مناسبءإلآ أن التفسير الأوّل بلحاظ بعض الأمور -أرجح. 


عند ما يشاهد المجرمون أوضاع يوم القيامه و أهوالهاءو يرون مشاهد الغضب الإلهى حيالهم»سينتبهون من غفلتهم الطويله و 
03 1 3 _ 0000 + 2 : لاه ا م ضُ - 5 يج ابي 00 لا ا لا 0 7 3 
يفكرون بطريق للخلااص. فيعترفون بذنوبهم و يقولون: قالوا رَبَنا أمَتَنا اثنتين و أخييتنا اثنتين فاغترفنا يذنوينا فل إل خرٌوج من 


كك 


عند ما تزول حجب الغرور و الغفله؛و ينظر الإنسان بالعين الحقيقيهءفلا سبيل عندها سوى الاعتراف بالذنوب! إِنّْ هؤلاء كانوا 


يصرون على إنكار المعادءو يستهزئون بوعيد الأنبياء لهم» 


5١95: ص‎ 


.٠١ -التكويرءايه‎ )١ -١ 

١ -الاسراءءالآيه‎ )7 -9 

*- ") -طبقا للتفسير الأوّل تكون(إذ)ظرفيه و متعلقه ب«مقتكم أنفسكم؛أمَرا طبق التفسير الثَانى فتعتبر(إذ)تعليليه و متعلقه ب 
فقت اللدهى الجدى بالتلفسظه أن النقنين الوازدين فى الآيه أغلاة يرقطاة بأربعه اتصبالات ني الأول أن يكوق مكان الاين 
فى يوم القيامه. الثانى:أن يكون مكانهما فى هذه الدنيا. اثالث :أن يكون المقت الأوّل فى الدنيا و الْثانى فى الآخره. أما الرابع:فهو 
عكس الثَالت. و لكن الأفضل وفقا للتفسير أعلاه أن يختص الأوّل بالآخره.و الثانى بالدنياءأو أن يختص الاثنان بالآخره. 


و لكن بعد توالى الموت و الحياه لا يبقى مجال للإنكارءو قد يكون سبب تكرارهم للموت و الحياهءأنّهم يريدون القول:يا خالقنا 
الذى تملكك الموت و الحياه.أنت قادر على أن تعيدنا إلى الدنيا مره اخرى كى نعوّض ما مضى. 


ذكر المفسرون عدّه تفاسير حول المقصود من قوله تعاليى: أَمَتَنَا انتتِّن و أَحبَيتنًا انْتَيّن و من بين هذه التفاسير هناكك ثلاثه آراء 


نقف عليها فيما يلى: 


أوَلا أن يكون المقصود من أُمَتَّمَا انْنتيِن هو الموت فى نهايه العمر. و الموت فى نهايه البرزخ.أمًا المقصود من أَحَِْتََا انين فهى 
الإحياء فى نهايه البرزخ و الإحياء فى القيامه. 


و لتوضيح لذلككءنرى أنْ للإنسان حياه اخرى بعد الموت تسمى الحياه البرزخيه»و هذه الحياه هى نفس حياه الشهداء التى 
يحكى عنها قوله تعالى: بَلْ أخلياءٌ عِنْدَ رَبّهِمْ يُورَقَونَ (0) »و هى نفس حياه النْبى صِلَى الله عليه و اله و سلّم و الأ-ثمه من أهل 
البيت عليهم السشّلام».حيث يسمعون سلامنا و يردون عليه. 


: ؛: 7500 
وهن نا نفس اد الطعافو لاقيام كالقر انه الدرق يقاقوق مانا و مد ادا بوشقوي :قله تالو اا شوق ل 3512 


ومن جانب آخر نعرف أن الجميع»من الملائكه و البشر و الأرواح»ستموت فى نهايه هذا العالم مع أوّل نفخه من الصور: فَصَعِقَّ 


مَنْ فى العَلطاراتِ وَمَنْ فى الْأَرْض () .و لا يبقى أحد سوى الذات الإلهيه(بالطبع على خلاف ما أوضحناه فى نهايه الآيه(6)من 


سوره الزمر بين موت و حياه الملائكه و الأرواح»و بين موت و حياه الإنسان). 
ص 5١٠١:‏ 


.١189 -آل عمرانءالآيه‎ )١-١ 
؟- ؟) -غافرءالآيه 8ع.‎ 
.8( مع الزمرءالآيه‎ # 


و على هذا الاين إن هناكك حياه جسمانيه وحياه برزخيهءففى نهابه العمر يحل الموت بحياتنا الجسمانيه» لكن فى نهايه العالم 
يحل بحياتنا البرزخيه. 


يترتب على ذلكك أن تكون هناكك حياتان بعد هذين الموتتين:حياه برزخيه. و حياه فى يوم القيامه. 


وهنا قد يطرح البعض هذا السؤال:إِنّنا فى الواقع نملكك حياه ثالثه هى حياتنا فى هذه الدنياءو هى غير هاتين الحياتينءو قبلها أيضا 
كنا فى موت قبل أن نأتى إلى هذه الدنياءو بهذا سيكون لدينا ثلاث موتات و ثلاثه إحياءات. 


و لكن الجواب يتوضح عند التدقيق فى نفس الآيه»فالموت قبل الحياه الدنيا(أى فى الحاله التى كنا فيها ترابا) يعتبر«موتاالا«إماتهاو 
أمَا الحياه فى هذه الدنيا فالبرغم من أنّها مصداق للإحياءءإلا أنْ القرآن لم يشر إلى هذا الجانب فى الآيه أعلاهءلإنٌ هذا الإحياء 


لا يشكل عبره كافيه بالنسبه للكافرينءإذ الشىء الذى جعلهم يعون و يعترفون بذنوبهم هو الحياه البرزخيه أوّلاءو الحياه عند 
البعث ثانيا. 


ثانيا:إنٌ المقصود بالحياتين»هو الإحياء فى القبر لأجل بعض الأسئله. و الإحياء فى يوم القيامهو إن المقصود بالموتتين»هما الموته 
يانه العهن و الموتة ف لقيو 


لذلكك اعتبر بعض المفسّرين هذه الآيه دليلا على الحياه المؤقته فى القبر. 
إقا عه كني ساد التروى فيا اذا كاف عافد ابا كه ]ان تفوت عي هلد ا تَّ هنا مجال الخو ض فيها. 
عن كيفيه حي : يما | يه أو برر حي يه»فهلك بحوت ل ص ف 


ثالثا:إنْ المقصود بالموته الأولىءهو الموت قبل وجود الإنسان فى هذه الدنياءإذ أنّه كان ترابا فى السابقءلذا فإنْ الحياه الأولى 
هى الحياه فى هذه الدنياء و الموت التّانى هو الموت فى نهايه هذا العالم»فيما الحياه الثانيه هى الحياه عند 


5١١: ص‎ 


البعث. 

9 هو لا و - 9207 و 
و الذين يعتقدون بهذا التفسير يستدلون بالآيه(18)من سور«البقرهاحيث قوله تعالى: كيف تكفرُونَ بالله وَ نتم ميا تأخلا كن 
ثم يكم ثم بُخييكم كم ليه تجُون . 
إلآ أن الكوالق فيسيا سيحدك عن إماقر يف خين أن ا سووه القره قحف عو شاد واحذه و إمات والحدة 243 
ينضح من مجموع التفاسير الثلاثه هذه أنْ التفسير الأوّل هو الأرجح. 


ولا بأس أن نشير إلى أنْ بعض مؤيدى«التناسخ)أرادوا الاستدلال بهذه الآيه على الحياه و الموت المكرّر للإنسانءو عوده الروح 
إلى الأجساد الجديده فى هذه الدنياءفى حين أنّ الآبه أعلاه تعتبر إحدى الأدله الحيه على نفى التناسخ. لأنّها تتحدّد الموت و 
الحياد فى دنال أن أنصار عقيد«التناسخ»يقولون بالموت و الحياه المتعدّده و المتوالى»و يعتقدون بأنْ روح الإنسان الواحد 


يمكن أن تتجسّد و تحل مرأت اخرى فى أجساد جديده»و نطف جديده و ترجع إلى هذه الدنيا. 


من الطبيعى أن يكون الجواب على طلب الكافرين بالعوده إلى هذه الدنيا للتكفير عمّما فاتهم هو الرفض.و هذا الرفض من 
الوضوح بحيث لم تشر إليه الآيات التى نبحثها. 

ع - لا لان ل ب ور ويه 5 مه ور 
لكن نستطيع أن نعتبر الايه التى بعدها دليلا على ما نقولءإذ تقول: ذلِكمْ بِأنْهَ إذا ذُعَِ الله وَحْدَهُ كفوْتم وَ إِنْ يُشْرَك به تَؤمِنوا . 
فعند ما يدور الكلام عن التوحيد و التقوى و الأوامر الحقه تشمئزون و تحزنونءأما إذا دار الحديث عن الكفر و النفاق و الشركك 


فستفر حون و تنبسط 


ص :511 


0-1)-اختمل بعض المفهرين أن الآليه أغلاة تين إلى «الرجعه )إلا أن مراعاه عموميه الآيه و شمولها جميع الكافرين»و عدم 


و هنا نطرح هذا السؤال:كيف نربط هذا الجواب مع طلبهم العوده إلى هذه الدنيا؟ إِنّ الآيه تفيد أن حقيقه أعمال هؤلاء لم تكن 
محدوده بزمن معينءو لم تكن مؤقته»بل كانت دائميه»لذلك فلو عادوا إلى الحياه مرّه اخرى فإنهم سيستمرون على هذا 
الوضعءأما هذا الإيمان و التسليم و الإذعان الذى رأيناه منهم يوم القيامه.فهو اضطرارى و ليس عن قناعه حقيقيه. 

ثم إِنْ اعتقادات هؤلاء و أعمالهم و نياتهم السابقه تستوجب خلودهم فى الجحيم»لذا فلا يمكن عوده هؤلاء إلى الدنيا مع هذا 
الوضع. 

وهذا الوضع يختص بالأفراد الذين جدو اكترو الس والاتي و اماتوو باق اليم لود أن نفوسهم 
تشمئز عند ذكر الله تعالى وحده. و يفرحون عند ذكر الأصنام: وَإذا ذكر الله وَحدَهُ امْعَاَرَتْ قُلُوُ الَذِين لا يوْمنُوق بالآخره و 


لاء 
إذا ذكر الَّذِينَ مِنْ دُونِهِ إذا هُمْ يَسْتَبِشْرُونَ (!) . 


إن هذا الوصف لا يختص بالمشركين فى زمن رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلّم فحسبءإذ يشهد زماننا مثل هؤلاء من ذوى 
القلوب الميته»الذين يفرون من الإيمان و التوحيد و التقوىءو يقبلون على الكفر و النفاق و الفساد. 


لذلكك نقرأ فى بعض الروايات عن أهل البيت عليهم السّ.لام»فى تفسير هذه الآيهءأنّها تختص بقضيه(الولايه)إذ يتأذى البعض عند 
سماعها(أى الولايه)و يفرحون عند سماع أسماء أعداء أهل البيت عليهم السّلام هذا التفسير هو من باب انطباق المفهوم, العام 
على المصداقءو ليس من باب تقيبد كل المفهوم الذى تطويه الآيه بهذا المصداق). 


و فى نهايه الآيه»و من أجل أن لا ييأس هؤلاء المشركون ذوو القلوب 
ص 51١7:‏ 


)١ -١‏ -الزمرءالآيه هع. 


المظلمه» تقول الآيه إِنّ الحاكميه تختص بذات الله سبحانه و تعالى: فَالْحَكمُ لله الْعَلِيَ الكبير إذ لا يوجد غيره قاض و حاكم فى 
محكمه الآدخرهءو لا يوجد غيره على و كبيرءفلا- يستطيع أحد أن يغلبه أو أن يؤثّر عليه أو على حكمه بفديه أو غرامه أو 
وساطهءفالحاكم المطلق هوءو الجميع يطيعونه.و لا يوجد طريق للهرب من حكمه. 


ملاحظه 

اشاره 

الدعاء البعيد عن الإجابه! 

ليست هذه المرّه الأولى التى تواجهنا فيها طلبات أهل النّار أو الكفار الذين يريدون العوده إلى هذه الدنياءفيكون الجواب بالنفى. 
لقد طرحت الآيات بالقرآنيه هذا الموضوع عدّه مرّات. 

ففى سوره الشورى الآيه(6)نقرأ أن الظالمين بعد أن يروا العذاب يقولون: 

هَل إل مَرَدُ مِنْ سَبيلٍ . 


0200 ال٠‎ 5 27 ف‎ ١ 1 ٠ 
و فى الآيه(88)من سوره الزمرءورد على لسان المذنبين و غير المؤمنين عند رؤيتهم العذاب: أوْ تقول حِينَ ترّى العَذابَ لوْ أن لى‎ 
. كر أكون مِنَ الْمَحْسِنِينَ‎ 


8 1 ' . لا ا ةا ” 
و فى الآيه(7١1)من‏ سور«المؤمنون)نقرأ قوله تعالى حكايه على لسان أمثال هؤلاء القوم: َل رج مني فَإنْ عرخنا مانا ظَالِمَوٌ 


مجبوغه غير عند ها وجل بها اليرت وكزى ملذتكة الكرك طلبدين الال العودة سقو لباوت اتيظرة لعلى أغدل اننا 
إلا أنّ هذه الطلبات تردع دوما بكلمه :كلا أو ما شابه ذلكك. 
ص 7١5:‏ 


١-1‏ خالمؤسون الآكان شحدد ا 


و بذلك يتضح أنّ المفهوم القرآنى يؤكد على أن الحياه فى هذه الدنيا هى تجربه لا يمكن تكرارها بالنسبه للشخصءلذا يجب 
إبعاد هذا الوهم من العقول بِأنّنا إذا متنا و واجهنا العذاب فسوف نعود الى هذه الدنيا و نجبر ما فات حيث لا إمكان للعوده إلى 
هذه الحياه بعد الموت. 


وملاءكك هذا الأمر واضحءففى قانون التكامل لا يمكن الرجوع و العوده»كما لا يمكن عوده الطفل إلى بطن أنه وفقا لهذا 
القانون»سواء كان هذا الطفل قد اكتمل نموه فى بطن أمه أو لم يكتمل و ولد ناقصاءإذ العوده غير ممكنه أصلا. 
كذلك الموت الذى هو فى الواقع ولا-ده ثانويه»و انتقال من عالم الدنيا هذه إلى عالم آخرءو هناك تعتبر العوده ضربا من 


المحال. 


إضافه إلى ذلك لا يمكن اعتبار اليقظه الاضطراريه التى تنتاب الناس-الذين تتحدث عنهم الآيه-دليلا على الاقتناع أو اليقظه 
الحقيقيه»إذ عند ما تخف أسبابها سيعود النسيان و الغفله مره اخرى.و سيتم تكرار نفس الأعمال»كما نرى ذلكك واضحا فى هذه 
الدنيا لدى الكثير من الناس الذين يتوجهون إلى خالقهم عند ما تضيق عليهم الحياهءو يلجون أبواب التوبهإلا أَنّهم بمجرّد هدوء 


العواصف ينسون كل شىء و كأنّهم لم يدعوا الله إلى ضر مسّهم!! 


ص :516 


لآيات [سوره غافر (+5): الآيات 1 الى ه١]‏ 
اشاره 


قو الى تربك الأند وكا ل لك ون الفلطار رز 


أللّ 


16 رَفِيعٌ آلدَلئِاتِ ذو لعش يُلْقَى ألرُوحَ 
التفسير 
اشاره 


ادع الله وحده رغما على الكافرين: 


0 9 3 
اه : وانوي ا العو لحي واو جر الكاززود 


لا ل 
9 ال ول افية 0 


هذه الآيات المتضمنه للنصيحه و التهديد و الإنذار استدلال على المسائل المطروحه فى الآيات السابقه»فهى استدلال على 


التوحيد و الرّبوبيه و نفى الشرك و عباده الأصنام. 


تقول الآيه أوّلا: هُوَ الى يريك الماته . 


فهى نفس الآيات و العلا.ئم الآفاقيه و الأنفسيه التى تملأ عالم الوجود و تستوعب بإشراقتها أركانه»و تضع بصماتها و آثارها 


العجيبه على جدران الوجود و جميع أرجاءه. 


ثم توضح واحده من هذه الآيات: وَ يُتَرّلَ لَك مِنّ العلاءٍ رقا . 


ص 1 


قطرات المطر تعطى الحياه؛ءو نور الشمس يحيى الكائناتءو الهواء سر الوجود و الحياهءحياه جميع الكائنات»حيوانات 
نباتات»أناس... كلها تنزل من السماء.و تشكل هذه الأثافى الثلاث فيما بينها قوام الحياه.حيث تتفرع الأشياء الأخرى من أصولها. 


بعض المفسّ رين أطلق على السماء اسم:عالم الغيب»و على الأرض اسم «عالم الشهوداو نزول الرزق من السماء إلى الأرض هو 
بمعنى الظهور من عالم الغيب إلى عالم الشهود. 


ولكن هذا التتفسير فضلا عن منافاته لظاهر الآ-يه»لم نعثر له على دليل و شاهدء صحيح أن الوحى و الآيات.هما غذاء 
الروح»ينزلان من سماء الغيبءو أنّ المطر و الشمس و النور التى تعتبر غذاء الجسد تنزل من السماء الظاهريه»و هما متناسقان مع 
بعضهما.و لكن ينبغى أن لا نتصور أن عباره(آياته)التى نحن بصددها تشير إلى مفهوم أوسع»أو تشير بالخصوص إل الآيات 
التشريعيه لأسن عباره يُرِيكمْ آلبَاتِهِ وردت مرارا فى القرآن الكريمءو هى عاده ما تطلق على الآيات الداله على التوحيد فى عالم 


الوجود. 

ا ا 1 
مثلاءفى أواخر هذه السوره(المؤمن)و بعد ذكر النعم الإ-لهيه»من قبيل الزواحف و الفلكك تقول: وَ يُريكم آياته فى آيَات الله 
تتكرُونَ (0. 


إن تعبيرايريكم)ينسجم فى العاده مع الآيات التكوينيه.بينما جرت العاده فى الآيات التشريعيه على استخدام تعابير 
مثل(أوحى)و(يأتيكم). 


من هنا يتين أن اعتبار هذه الآيات بمعنى الآيات التشريعيهءو أنّها أعم من التشريعيه و التكوينيه»كما يذهب بعض كبار المفسشرين 
القدماء و المحدثين إلى ذلككملا يستند إلى دليلءو لا تقوم عليه حيجه. 


ولكن من الضرورى أن نلتفت إلى أن القرآن يختار الإشاره إلى آيه الرزق 
ص 7١17:‏ 


١ -المؤمنءالآيه‎ )١ -١ 


مييق آباث الله النيدرثة ف السماء و الأرقن وى ووه الاتسانءذلكة لأن الروق هو أكتر ها يشعل البال و الفكرهو أحانا 
نرى الإنسان يستنجد بالأصنام من أجل زياده الرزقءو إنقاذه من وضعه المتردىءلذا يأتى القرآن ليؤّْ كد أن جميع الأرزاق هى 
بيد الله و لا تستطيع الأصنام أو غيرها أن تفعل أى شىء. 


و أخيرا تضيف الآيه الكريمه:برغم جميع هذه الآيات البينات التى تسود هذا العالم الواسعءو تغمد ال رةه بكناتياء الآ أن العيونة 
العمياء ثم القلوب المحجوبه لا تكاد ترى شيئاءو إِنّما يدذكر-فقط-من ينيب إلى خالقه و يغسل قلبه و روحه من الذنوب: وأا 
الاميه التى بعدها ترتب نتيجه على ما سبق فتقول: فادْعُوا اللهَ مُخْلِصّينَ لَه الدينَ انهضوا و اضربوا الأصنام و حطموها بفؤوس 


الإيمان»و امحوا آثارها من ذاكره الفكر و الثقافه و المجتمع. 


و من الطبيعى أنّ وقفتكم الرّبانيه ساق الكادروويو السساتدييي اكد يكم اكلا اهما الخوف أن سغات الى 
قلوبكم, أخلصوا ثياتكم: وَ لَوْ كرة ار 


ففى المجتمع الذى يشكل فيه عبده الأصنام الغالبيه.يكون طريق أهل التوحيد موحشا فى بادئ الأمر.مثل شروق الشمس فى 
بدايات الصباح الأولى وسط عالم الظلام و الخفافيشءلكن عليكم أن لا تركنوا إلى ردود الأفعال غير المدروسه»تقدموا بحزم و 
إصرارءو ارفعوا رايه التوحيد و الإخلاصءو انشروها فى كل مكان. 


تصف الآ-يه التى تليها خالق الكون و مالكك الحياه و الموتءبعض الصفات الموغه تقول: : رَفِيعٌ ور ليع نومداق يرفع 
درجات العباد الصالحين كما فى قوله تعالى: يَرقع الل لين تويك والفيق ارثا اليك ورلكات وقد 


ص :718 


.١١ -المجادلهءالايه‎ )١ -١ 


ل ا رب ل ب دي 
بمراتب أعلى و أفضل: تلك الوْمْلٌ قضَّلن بَعْضَهعْ عَلِمْبتغض (1) . 


لقد استخلف الله الإنسان فى هذه الأرضءو جعل منه خليفته؛و فض لى البعض على البعض الآدخر وفقا لاخدللاف الخصائص و 
لا 
القابليات لدى الإنسان: وَهُوَ اذى جَعَلَكُمْ حَلائتَ الَْرْض و رََع بَضَكمْ فَؤْقَ َغض وَرَلفَاتٍ (0 . 


فإذا كانت لكيه اللسابقه ودعت إلى التسلاصض فى الديضعفاق الآنه القن ببق أندينا كول ءات الله تبارك و تعالى سوف يرفع 


درجاتكم بمقدار إخلاصكمءفهو رفيع الدرجات. 


إنَّ صحه كلّ هذه المعانى منطوه بتفسير(رفيع)بالرافعءإلا أن البعض ذهب إلى أنّ(رفيع)فى الآيه بمعنى(المرتفع)و بناء على هذا 
المعنى فإِنٌ رَفيِعٌ الدّرََاتٍ : 0 تشير إلى الصفات العاليه الرفيعه لله تعالى»فهو رفيع فى علمه .و فى قدرتهءو فى جميع أوصافه 
الكماليه و الجماليه»هو تعالى رفيع فى أوصافه بحيث أنّ عقل الإنسان برغم قابليته و استعداده لا يستطيع أن يدركها. 


و بحكم أن اللغه تعطى صلاحيه متساويه للمعنيين الآنفين لكلمه(رفيع)فإنَ التتفسيرين واردانءو لكن لأنّ الآيه تتحدث عن إعطاء 
الأجر لعناد الله السالحىء و الى هو الدوجات الرفط لذاقاة ادن الأول أظهر. 


لكن لا مانع من الجمع بين التفسيرين:لأتنا نعتقد جواز استخدام اللفظ لأكثر من معنى»)خصوصا فى إطار الآيات التى تشتمل 
ألفاظها على معانى كبيره و واسعه. 


اقيق الآبشيعك ؟ لكك قر له سمال : ذو لعولا 
ص :51 


.707 -البقرهءالآيه‎ )١ -١ 
.١؟ه ؟- 1) -الأنعامءالآآيه‎ 


فكل عالم الوجود تحت حكومته و فى قبضتهءو لا منازع له فى حكومته؛ و هذا بحد ذاته ذليل على أن تحديد درجات العباد 
حسب أفضليتهم إِنْما يتم بقدرته تعالى. 


و بما إِنْنا تحدثنا بالتفصيل عن«العرشافلا حاجه هنا للتكرار. 


: ل . 0 
واقق "وضون الك تفوت الكه شه نالك الذضن: لقَى الوّوح مِنْ أَمْره عَللِ مَنْ يَشْاءً مِنْ طَْادِهِ و هذه الروح هى نفس القرآن و 
مقام 0 الأموين القلويهو تكون فى الإنسان كالروح بالنسبه لجسد الإنسان. 


إن قدرته من جانبءو درجاته الرفيعه من جانب آخرءتقتضى أن يعلن عر و جل عن برنامجه و تكاليفه عن طريق الوحىءو هل 
ثمّه تعبير أجمل من الروحءهذه الروح التى هى سرٌ الحياه و الحركه و النشاط و التقدم. 


لقد ذكر المفتك روث احتمالاات 0 لمعنى الويج؛ لكن 1 خلال القرائن ن الموجوده فك الأسيفيو مما تفيده الآ-يه(؟)من 
0 
سوزةةالتخل )الى تقول: تل الملاكة بالؤوح من أَمره عل من ياه من : ماده أذ نوا هلا بل إلا مَقُونِ و ذلك مما 


تفيده آآيه(07)من سوره«الشورى»التى تخاطب الرّسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم و توضح له نزول القرآن و الإيمان و الروح 

دلا ء لل له 12ل ا ا ملار ته نام 1 35 
قزله ال 13 نك اوعدا الك زوحي ادن لل كنك يدري نا لكات لكان لكان دن كل لكك دين أن المقضرد 
بالروح فى الآيه التى نحن بصددهاءهو الوحى و القرآن و التكليف الإلهى. 


تفيد عباره(من أمره) أن ملك الوحى المكلف بإبلاغ هذه الروحءإِنّْما يتحدث و يتكلم بأمر الله لا من عند نفسه. 


: 1" 
ما قوله تعالى: عَللِم مَنْ يَشْاءٌ مِن طْلاده فلا تعنى أن هبه الوحى تعطى لأى كانءلأن مشيئته الي عن طن يكمقو كل دن 
بجده مؤهلا لهذا المنصب يخصه بهذا الأمرءكما نقرأ فى الآيه(7١)من‏ سوره الأنعام حيث قوله تعالى: أَللَهُ أَغلمُ 


77١: ص‎ 


و 


عَيِتٌ بَجعَل رلته . 


و عند ما نجد بعض الرّوايات المرويه عن أهل البيت عليهم الّ.لام تفسّر الروح فى الآيه أعلاه ب«روح القدس؛و تخصّ ها بالنبى 
صل الله علنةىالز سلج و الأثمه المعصومين من أهل البيت عليهم السّلام»فإنَ ذلك لا يتعارض مع ما قلناه.لأنّاروح 
القدس/هى نفس الروح العلويه المقدسه و المنصب المعنوى العظيم الذى يتجدّد كاملا فى الأنبياء و الأئمّه المعصومين عليهم 
التّم.لام؛و كثيرا ما يتجلى جزء منها فى الأشخاص الآخرين الذى متى ما ساعدتهم فيوضات روح القدس فإنّهِ سيقومون بأعمال 
مهمهءو تنطق لسانهم بالحكمه.(لمزيد من التوضيح يمكن مراجعه تفسير الآيه 41 من سوره البقره). 


والملفت: للنظرجهتنا أن العاف الساقه كانت شتحهدة عن ررق الأجحمادد من مظطر و تورو عواء قينا جد هذه الآناك عن 
الرزق«الروحى؛و المعنوى المتمثل فى نزول الوحى. 


و الآدن لنرى ما هو الهدف من إنزال روح القدس على الأنبياء عليهم المّ.لام؛و لماذا يسلكك الأنبياء هذه الطرق الطويله المليئه 
بالعقبات و الصعاب. 


الإجابه يقدمها القرآن فى نهايه الآيه بقوله: لِبُنْذِرَيَوْمَ الاق ١‏ 

أنه اليوم الذى يلتقى فيه العباد بخالقهم... 

إِنّه اليوم الذى يلتقى فيه السابقون باللاحقين... 

إِنّه اليوم الذى يجمع على ساحه القيامه بين رموز الحق و قادته»و رموز الباطل و زعامته و أنصاره... 
نه يوم لقاء المستضعفين بالمستكبرين... 

نه يوم التقاء الظالم و المظلوم... 

هو يوم التقاء الإنسان و الملائكه... 

و أخيراءيوم التلاق»هو يوم التقاء الإنسان مع أعماله و أقواله فى محكمه 


ص :11" 


العدل الإلهى. 


إذاءهدف بعثه الأنبياء و نزول الكتب السماويه هو تحذير الإنسان من يوم التلاقى الكبير...إنه لاسم عجيب(يوم التلاق)الذى 
انتخبته الآيه اسما ليوم القيامه! 


771١: ص‎ 


الآبتان [سوره غافر (+5): الآيات 18 الى ]١7/‏ 
اشاره 


ود لام ا ا ا لي ا 08 ب الا 
ؤم م رون لا يَحفْلع على الله منهُْ شَئء لِمَن الْمذك آليؤم ِل اد الْمَهَارٍ (19 آليؤم ُجرى كُلّ فس بلطا كسبث لا غلم 
آليوْمَ إنَّ لله سَرِيمٌ الْحِلطاب 017 


التفسير 

اشاره 

يوم التلاقى! 

هذه الآيات و التى تليهاءهى توضيح و تفسير(ليوم التلاق)و هو اسم ليوم القيامه. 

فى هاتين الآيتين تم ذكر بعض خصوصيات القيامه و كل واحده أكثر إثاره من الأخرى. 


يبيِن تعالى أن يوم التلا.قىءهو: يَوْمَ هع لأرِزُونَ ...إن اليوم الذى تزول فيه جميع الحجب و الأستار» و كتوطثه له ستزول الموانع 
الماديه كالجبال الراسيات مثلاءو تصبح الأرض قاعاً صَفْصَفاً كما يصفها القرآن فى الآيه(*١٠)من‏ سوره طه). 


و من جانب آخر سيخرج الناس من قبورهمءثمُ تنكشف الأسرا الباطنيه 


ص 8 


و المخفيه: يَْمَ تُتِلّى اللاي (1) . 
0 ةو رمه م مطايل 
و يوم تنشر صحف الأعمال و ؛: كفت مر اها 3 ]ذا الشعت عدت 1 
فى يوم التلاق تتجسّد الأعمال التى اقترفها الإنسان و تبدو حاضره أمامه: 
6 هر ه لا 
و لو الو أن م 1 


كد 


ع ه لأاء لا ب م عر - كفن 
و فى ذلك اليوم تتكشف الأسرار التى كان يطويها الإنسان بداخله و يتكتم عليها: بل بدا لَه 2 كانُوا يَحْفُونَ مِنْ قَبلٌ (5) . 


و فى ذلكك اليوم الميول متدين الأعقراء على أغبال الاساناءو ستفيت يقبا الأرضى أو كفن ما ارككن عليهاة يؤميل تحت 
ار م . 


لا 
فى ذلكك اليوم سيطوى الكونءو سيظهر الإنسان بكل وجودهءو يبرز الكون و ما عليهءو لا تبقى من خافيه: وَ بَرَزُوا لله جميعاً 00 . 


نه منظر مهول و مشهد موحش!! و يكفينا لتصور هول ذلك اليوم نتخيل...و لو للحظه واحده...منظر هذه الدنيا وقد حلت بها 
شرائط القيامه؟لنرى أىّ فزع سينتاب البشريه و تحل بها!و كيف تتقطع العلائق و الروابط فى ذلكك اليوم لذلكك على الإنسان أن 
يستعدء و أن يعيش بشكل لا يخشى فيه انكشاف المستور من أوضاعهءو أن تكون أعماله و أفعاله بحيث لا يقلق منها لو ظهرت 
و انكشفت أمام الملاً. 


الوصف الثّانى لذلكك اليوم المهولءهو انكشاف أمر الناس بحيث لا يخفى 


ص 8 


.4 -الطارقءالآبه‎ )١-١ 
؟- ؟) -الزلزالءالآيه ؟.‎ 
.٠١ التكويرءالآيه‎ )” 
ع٠ عع) التبأءالآيه‎ 
.18 ه- ه) الأنعام الآيه‎ 
ع ع) -الزلزالءالآيه ع.‎ 


.7١ -إبراهيمءالآيه‎ )0/ - 


شىء منها على الله تعالى: لآ يَحَف عَلَى الله مِّْهُمْ شَئْء . 


بالطبع...فى هذه الحياه لا يخفى من أمر الإنسان شىء على الله العالم المطلقءإذ يتساوى لذى ذاته المطلقه غير المتناهيه المخفى 
و الظاهرءو الشاهد و الغائب.فلما ذا-إذا-ذكر القرآن الجمله أعلاه على أَنّها تفسير لجمله يَوْمَ هُمْ بَأرِرُونَ ؟ إن سبب ذلك يعود 
إلى أنّ«البروزافى ذلكك اليوم يكون مؤكدا أكثرءبحيث أنَّ الآخرين سيطلعون على أسرار بعضهم البعض.أمَا بالنسبه لله فالمسأله 
لا تحتاج إلى بحث أو كلام. 


الخصوصيه الثّالئه ليوم كدص هو انيما الحا كميه د تعالى»و يظهر ذلك من خلال نفس الآيه التى تسأل عن الحكم و 
الملك فى ذلك اليوم: من الْملْك الْيوْمَ ؟ يأتى الجواب: ِلَِّ لاجد الْعَهَار . 


من الذى يطرح السؤالءو من الذى يجيب عليه؟ الآيه لا تتحدّث عن ذلككءو التفاسير مختلفه فى هذا الصدد. 
ذهب البعض الى أنّ السؤال يطرح من قبل الله جل و علاءأما الجواب فيأتى من الجميع»مؤمنين و كافرين (1) . 
وذهب آخروث اك أن السؤال و الجواب كلاهما من قبل الخالق عد واسدل 801 

قسم ثالث يعتقد أنَّ«المنادى الإلهى/هو الذى يطرح السؤالءو هو الذى يجيب عليه. 


و لكن يبدو من الظاهر أن هذا السؤال و جوابه لا يطرحان من قبل فرد معين» بل هو سؤاله يطرحه الخالق و المخلوقءالملائكه و 
الإنسان»المؤمن و الكافر. 


ص :7710 


)١ -١‏ -مجمع البيانءأثناء تفسير الآيه. 
1 7) -الميزان:ذيل الآيه مورد البحث. 


تطرحه جميع ذرات الوجودءو كلهم يجيبون عليه بلسان حالهم؛بمعنى أنك أينما تنظر تشاهد آثار حاكميته»و أينما تدقق ترى 
علائم قاهريته واضحه. 

٠‏ ه 4 لا 
فلو أصحت السمع ا كشك زاف الرصوة لعفي تقول لمن امكف الى ادر الى هيا ما تقول لله الااغل 
ملا 5 


الْمَهَار. 


وقد نرى فى هذه الدنيا نموذجا مصغرا لذلك.فعند ما ندخل إلى بيت أو مدينه أو بلد معينءفإنّنا نحسن بقدره شخص معينء»و 
بانبساط حاكميتهو كأنّ الجميع يقولون-كلٌ بلسان حاله-إنّ المالكك أو الحاكم هو فلانءو تشهد على ذلكك حتى الجدران!! و 
بالطبع»فى هذا اليوم أيضا تطغى الحاكميه الإلهيه على كل شىءءو تبسط قدرتها فى كل الأرجاء»ءلكن فى يوم القيامه سيكون لها 
ظهور و بروز من نوع جديدءفهناك لا يوجد كلام عن حكومه الجبارينءو لا نسمع ضجيج الطواغيت السكارىءو لا نرى أثرا 


لوبليس و جنوده و جيوشه من الإنس و الجن. 


الخصوصيه الرابعه لذلكك اليوم»هو كونه يوم جزاء: الْيَوْمَ تجلا كل نفس بللا كمديِثُ أخلنإة ظهوو وبروز الأحاطةالعلمية لله 
تعالى و حاكميته و مالكيته و قهاريته كلها أدله واضحه على هذه الحقيقه العظيمه المخيفه من جهه.و المفرحه من جهه اخرى. 


: لاءه ء 
أمَا الخصوصيه الخامسه لذلك اليوم»فهى ما يختصره قوله تعالى: لا ظلم الَيَومَ . 
و كيف يمكن أن يحصل الظلم»فى حين أن الظلم إِمَا أن يكون عن جهلءو الله عز و جل قد أحاط بكل شىء علما. 


و إمّا أن يكون عن عجزءو الله عز و جل هو القاهر و المالكك و الحاكم على شىءءلذا لا مجال لظلم أحد فى محضر القدس 
الإلهى و فى ساحه القضاء الإلهى العادل. 


1١ ص‎ 


الصفه السادسه و الأخيره ليوم التلاقىءهى سرعه الحساب لأعمال العباد» كما نقرأ ذلكك فى قوله تعالى: إنَّ الله سَرِيعٌ الْجللاب . 
و سرعه الحساب بالنسبه للّه تعالى تجرى كلمح البصرءو هى بدرجه بحيث نقرأ عنها 
فى حديث: (إِنَّ اللّه تعالى يحاسب الخلائق كلهم فى مقدار لمح البصر» )١(‏ 


و أساسا فإنّه مع القبول بمسأله تجسّم الأعمال و بقاء آثار الخير و الشر فإن مسأله الحساب مسأله محلوله؟فهل أن الأجهزه 
المتطوره فى هذه الدنيا التى تحسب مقدار العمل فى أثناء العمل بحاجه الى زمان؟! و قد يكون الغرض من تكرار سَرِيمٌ الْحلَلَابٍ 
فى مواضع مختلفه من القرآن الكريم هو عدم انخداع الناس العاديين بوساوس الشيطان و إغواءاته»و من يتبعه من الذين يثيرون 
الشكوك بإمكانيه محاسبه الخلائق على أعمالهم التى قاموا بها خلال آلاف سحيقه من السنين و عصور التأريخ. 


إضافه إلى أنْ هذا التعبير يستبطن معنى التحذير لجميع الناس بأنّ ذلكك اليوم لا مجال فيه للمجرمين و الظالمين و القتلهءو لا 
تعطى لهم الفرصه كما يحصل فى هذه الدنياء.حيث يتركك ملف الظلمه و القتله لشهور و سنين. 


ص 0.0066 


)١-١‏ -فى مجمع البيان»نهايه الحديث عن الآيه(7١٠7)من‏ سوره البقره. 


لآيات [سوره غافر (+5): الآيات 14 الى ]١‏ 


اشاره 
كك ٍ ل 
و لوقع يَوْمَ 11 إِذ الْقَلَوبُ لَدَى الاجر كاظيين ل لون ين ويم ولاق فيع 1 (00) يَعْلَمُ ابه لعي وَ ها تخفى 
َلصُدُودٌ (19) وَ الله عه ِقْضِى بِالْحَقٌ وَألَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَقُضُونَ بِنَْءٍ إنَّ لله هوَ الشمِيع الْمِصِيرٌ ٠(‏ 46 
التفسير 
اشاره 
يوم تبلغ القلوب الحناجر: 
هذه الآيات تسنة تستمر-كالآيات السابقه-فى وصف القيامه -يوم التلالقى - و تحدّد سبع خصائص للقيامه و الحوادث المهوله و 


المدهشه التى تدفع بكل انسان مؤمن نحو التفكير و التأمل بالحياه و المصير. 


يقول تعالى: وَ الف يوم الآزقه . 


- 


«الآزفهباللغه بمعنى(القريب)و يا لها من كنايه عجيبه».حيث أطلق سبحانه على يوم القيامه يوم الآزفه كى لا يظن الجهله أن هناكك 
فتره طويله تفصلهم عن ذلك اليومءفلا ينبغى-و الحال هذه-أن ينشغل المرء بالتفكير به! و إذا نظرنا بتأمّل فسنجد أن عمر الدنيا 
بأجمعه لا يعادل سوى لحظه زائله 


ص :77 


حيال يوم القيامهءو لأنّ الله تباركك و تعالى لم يذكر أىٌ تأريخ لهذا اليوم المهول» حتى للأنبياء عليهم السّلام»لذا يجب الاستعداد 
دائما لاستقبال ذلك اليوم. 


5 ع َ ووو كر ه لا 
الوصف الثانى ليوم الازقه هو: إذ القلوت لدى الخناجر من شده الخوف. 


فعند ما تواجه الإنسان الصعويات يشعر و كأنّ قلبه يفر من مكانهءو كأنّه يريد أن يخرج من حنجرتهءو العرب فى ثقافتها اللغويه 
التى نزل بها القرآن تطلق على هذه الحاله وصف«بلغت القلوب الحناجر). 


واسكق أن يكون(القلب) كنايه عن (الروح)بمعنى أنْ روحه بلغت حنجرته هلعا و خوفاء كأنما تريد أن تفارق بدنه تدريجيا و لم 
يبق منها سوى القليل. 


إن هول الخوف من الحساب الإسلهى الربانى الدقيقءو الخشيه من الافتضاح و انكشاف الستر و الحجب أمام جميع الخلائقءو 
تحمل العذاب الأليم الذي لا مذكق الشاذم هته كل هده أموئ سو انخهها الإسان و الاوك وعفياءو قيعي اق ناك 


كا 0 7 
الصفه الثّالئه لذلك اليوم تعبر عنها الآيه ب كاظِمِينَ أى إن الهم و الغم سيشمل كل وجودهمءإلا أنْهم لا يستطيعون إظهار ذلكك 


أو إبداءه. 


«كاظم؛مشتقّه من١كظماو‏ هى فى الأصل تعنى غلتى فوهه القربه المملوءه بالماءءثم أطلقت بعد ذلكك على الأشخاص المملوثين 


قد يستطيع الإنسان المغموم المحزون أن يه دأ او يستريح بالصراخ»لكن المصيبه حينما لا يستطيع هذا الإنسان حتى عن 

الصراخ...فما ذا ينفع الصراخ فى محضر الخالق جل و علا و فى ساحه عدله و عند ما تنتكشف جميع الأسرار امام جميع الخلائق. 
0 

الصفه الرّابعه ليوم التلاقى هو يوم: لكا لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم .أى صديق نعمءأنٌ تلك المجموعه من الأصدقاء الكاذبين التى تحيط 

بالشخص كذبا و تملقا-كما ّ 


ص :57 


يحيط بالذباب بالحلويات-طمعا فى مقامه و قدرته و جاهه و ماله.إنَ هؤلاء فى هذا اليوم مشغولون بأنفسهم لا ينفعون أحدا...و 


ل 0 
الصفه الخامسه تقول عنها الآيه: وَ لا شَفِيع يَطائٌ . 


ذلك أن شناعه الفتماء الحقيقي» #الأفياء و الأولباء إلما تكوة ناد الله قعاللءو على هذا الأسانى لآ مجال لتلكة الفضورات 

السقيمه لعبده الأصنام»الذين كانوا يعتقدون فى الحياه الدنيا أن أصنامهم ستشفع لهم فى حضره الله جل و علا. 

وفى المرحله السادسه تذكر الآيه أحد قات الخالق جل وغلةو الى تعفر فى نفس الوقت وضنفا لكيفيه القيامةوحيث تقول: 
8 لام 5 وه و ىو 

بعلم خائة الأغين و لك فى الشدود 03 . 

ِنّ الله تبارك و تعالى يعلم الحركات السريه للعيون و ما تخفيه الصدور من أسرارءو سيقوم تعالى بالحكم و القضاء العادل 

و عند ما سئل الإمام الصادق عليه السّلام عن معنى الآيه فأجاب: 


«ألم تر إلى الرجل ينظر إلى الشىء و كأنّه لا ينظر إليه»فذلكك خائنه الأعين» (5) . أى يوهم أنه لا ينظر إليه. 


قد يتأول البعض بنظره إلى أعراض الناس و إلى ما يحرم النظر إليهءو قد يستطيع الفاعل أن يخفى فعلته عن الآخرين»لكن ذلكك 
7 لا و وو 0 لا م 
لا يخفى عن علم الله المحيط بكل ذرات الوجود إذ: لا يَعْرْبُ عَنْهُ مِتْقَالُ ذَرَهِ فى السَلطاواتٍ وَ لا فى الْأَرْضِ 


77١: ص‎ 


)١- ١‏ -هناك احتمالا-ن من حيث التركيب النحوى لجمله«يعلم حاف الأكيو)#الكول: أو لعاندانيا م مصدرق فى كت 
الخيانه(مثل كاذيه ولاغيه بمعنى كذب و لغو).و يحتمل أن تكون(اسم فاعل)من باب تقديم الصفه.أى أنها تعنى 8 الأصل 
(الأعين الخائنه). 

-١‏ ؟) -تفسير الصافى أثناء الحديث عن الآبه. 


واقه وو اله(لنا سو ريه اللديق أنى سرع إلى :وول اللهدضيكى الله عليهبوبالدد ل سلم بعد ها اطماك أقل مك وظلي :له الأماة 
عثمان صمت رسول الله طويلا ثم قال(نعم)فلما انصرف 


قال رسول الله لمن حوله: «ما صمّت طويلا إلا ليقوم إليه بعضكم فيضرب عنقهافقال رجل من الأنصار:فهلا أو أومأت إلى يا 
وسول الله:فقال:وإن التبى لآ تكرن له خاعه الأعين) 4907 . 


و بالطبع فإنّ لخيانه العين أشكال مختلفهءإذ تتمثل فى بعض الأحيان باستراق النظر إلى ما يحرم كالنساء و غيرهنءو أحيانا تتمثل 
بإشارات معينه للعين تهدف تحقير الآخرين و الاستهزاء بكلامهم.و قد تكون حركات العين مقدمه المخططات شيطانيه ضدٌ 


إن من يؤمن بالحساب الدقيق فى الآخرهءعليه أن يراعى حدود التقوى فى خائنه الأعين و خطرات الفكرءو واضح أن استحضار 
عناصر الرقابه هذه لها مؤدّاها التربوى الكبير فى سلوكك الإنسان و حياته. 


وفى قصص الوعظ المتداوله فى مجالس العلماء»يقال أن أحد كبار العلماء عند ما أنهى دراسته الدينيه فى النجف 
الأشرفءطلب من أستاذه عند ما أراد الرجوع إلى بلده أن يعظه و ينصحهءفقال له الأستاذ:بعد كل هذا الدن و تع ماق 
الدزانبوو التحصميل 39 ال تصيدض لكك هى أذ الات ابداقؤلة فاك | لويف رأن 41 17 0ن 

المؤمن الحقيقى يعتبر العالم كله حاضرا عند اللّه تعالىو إن كل الأعمال تتم فى حضورهءو ينبغى لهذا الحضور الإلهى أيكرة 
رادعا كافيا للخجل و الكف 


57١: ص‎ 


.,* -سبأءالآيه‎ )١ -١ 


-١‏ 7) -تفسير القرطبى ذيل الآيه. 
ع« م) العلقءالآيه .١15‏ 


عن المعاصى و الذنوب. 
لا 
الآبه الى ليها تفحدث عق ضقة سابع للقيامه #تمكل فى قوله تعالى : و الله به َقَضى بِالْحَقّ . 


أمّا غيره: و الَذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ لا يَعَضونٌ بشَّيْء . 


فى ذلكك اليوم يختص الله وحده بالقضاءءو هو جلّ جلاله لا يقضى إل بالندن: لأن القضاء بغير الحق-بالظلم مثلا و الانحياز-إمًا 
لبنس 2 الول وت قرزاو ل حيط كل لعى انض با مويه في ادا وق اك الات ار ديت 
للعجز و الاحتياج»و هذه صفات هى أبعد ما تكون عن ذات الله جل جلاله. 


إن هذا الخيير حمل فى مؤذاة وليل كبيرا غلن #وحيل المعبود و العادةءلآن من يكون لحق القضاءفن التهابه يسدق العياده 
حتما أنَا الأصنام التى لا تنفع شيئا فى هذا العالم»و لا تكون فى القيامه مرجعا للحكم و القضاء.فكيف تستحق تحق العباده. 


و من الضرورى أن نشير أيضا إلى أن للحكم و القضاء ل 1 

31 
الو ل ا . قصل رَبك ألا تَعَدُوا إلا إِيَاهُ 
(1) حيث تنطوى الآيه على القضاء التشريعى.و فى آيه اخرى نقرأ قوله تعالى: إذا َل أغراً فاكلا يول له كن فيكرة 0ك 


و فى الختام و للتأكيد على المطالب المذكوره فى الآيات السابقه تضيف الآيه (إن الله هو السميع البصير). 


ص خرفر8 


.3 -الإسراءءالآيه‎ )١ -١ 


؟- ؟) آل عمرانءالآيه لاع. 


فهو تعالى سميع و بصير بمعنى الكلمه.أى إِنّ كل المسموعات و المبصرات حاضره عندهءو هذا تأكيد على إحاطته و علمه بكل 
شىءءو قضاوته بالحقءإذ ما لم يكن الشخص سميعا و بصيرا مطلقا فلا يستطيع أن يقضى بالحق» 


ص زوريف 


الآيتان [سوره غافر (+6): الآيات 7١‏ الى ؟"7] 


اشاره 


لا 

لا لا دع م 001 

أله تيزو في رض طعا يت ك9 12ت لذن كلو رن قوم كاثواهع أ5 وفع فو و اا وض أ حَدَهُم الله 
لو لا لا د 

تبه وَل] كان لَهّحْ مِنّ آللّهِ مِنْ وأق )١(‏ ذلك ِأنْهُمْ كانثْ تَأْتِيهِمْ ل بيات فَكَفْرُوا فأ دَهُمُ ألله إِنّه ة قوى شب 


لْعقَاب (؟77) 


0 


التفسير 
اشاره 
اعتبروا بعاقبه أسلافكم الظالمين: 


إن أسلوب القرآن الكريم فى كثير من الآيات أنه بعد أن يتعرض لكليات القضايا الحساسه و المهمه يمزجها ببعض المسائل 
الجزئيه و المحسوسه و يأخذ بيد الإنسان ليريه الحوادث الماضيه و الحاليه.لذلكك فإِنْ الآبات التى بين أيدينا تتحدث عن أحوال 
الأ.مم الظالمه السابقه و منهم فرعون و الفراعنه و ما حل بهم من جزاء أليم»و تدعوا الناس للاعتبار بمصير أولئكءبعد ما كانت 
الآيات السابقه قد حدّثتنا عن يوم القيامه و صفاته و طبيعه الحساب الدقيق الذى ينطوى عليه. 


2 5 مع ا لان 2 لا 
يقول عالق أ و لم يبيزوااقى الوقن قينظووا حبق كاذ افيه الذيق كاتا 


ص غرف 


7 
5 مه إن 
ل 


إِنْ الذى تحكيه الآيات و تدعونا للاعتبار به ليس تأريخا مدونا نستطيع أن نشككك فى طبيعه الوثائق و النصوص المكونه لههو 
إِنْما هو تأريخ حى ينطق عنه نفسهءو ينبض بالعبره و العظمهءفهذه قصور الظالمين الخربه»و ما تركوه.من جنات و عيون»و هذه 
دق الأشقاء التى نزل بساحتها العذاب و الانتقام الإلهىءو ها هى عظامهم النخره التى يطويها التراب»و القصور المدفونه تحت 
الأرض...ها هى كلها تحكى عظمه الدرسءو عظيم العبرهخصوصا و أن القرآن يزيدنا معرفه ودلا لتر صنوب كالزا نع 161 


َه 


كارا يورق الساكلاك القرووى اسوك التطييهوو اعد نه الناهية الى لأ ونكع مقا ركه مسرا نر كن كه 
إذ قبير هد هع :وه بكست يمن رقي الساسية و السكريموو عن قرنه الاتساديهبو الخلميه أيقنا. 


ع لا 9 5 ع 
ما التعبير فى قوله تعالى: آثاراً فى الرْضِ فلعله إشاره إلى تقدمهم الزراعى العظيمءكما ورد فى الآيه(4)من سوره«الرومافى قوله 
1 لا لا 5 


0 م 4 0 ع لال. ع 2 وج 2ك وى بحري راطا ىا _.. لامع لا 
تعالى: أ وَ لَمْ يَسِيرُوا فى الْأَرْض فَبنْظوُوا كيف كان عاقِبة الَّذِينَ مِنْ قَِلِهِمْ كانُوا أَسَدَّ مِنّْهُمْ فوّه وَ أثارُوا الأرْض و عَمَرُوها أكثر ِتنا 


وقد يكون التعبير القرآنى إشاره إلى البناء المحكم العظيم للأمم السابقه.مت ا قاموا به فى أعماق الجبال و بين السهول»كما 


ا ' 2 عم م س” جرء يرع ع رةه .4 ع دلا ركس 2م*م ع 
يصف القرآن ذلكك فى حال قوم «عاد): | تَبنونَ بكل ريع آيهُ تَعبَنُونَ وَ تَتَحِذْونَ مَصَانِعَ لعَلكمْ تَخلدَونَ (1) . 


ل 
و لكن عاقبه هؤلاء القومءبكل ما انطوت عليه حياتهم من مظاهر قوّه و حياه و نماءءهى كما يقول تعالى: فَأنَه دَهُمْ الله دَنُوبِهمْ و 
نار _ 0 
كان لَّهُمْ مِنَ الله مِنْ أ . 


فلم تنفعهم كثرتهم و لم تمنعهم أموالهم و قدرتهم و شوكتهم من العذاب الإلهى 


ص حارفا 


.١179-1١78 -الشعراءءالآيه‎ )١ -١ 


لقد وردت كلمه«أخذامرارا فى القرآن الكريم بمعنى العقابءو هى إشاره إلى«أخذ»القوم أو الجماعه قبل أن ينزل بها 
العقاب.تماما كما يقبض أوّلا على الشخص المجرمءثمٌ يتم عقابه. 


حُُ لاىء َو لارى ده 2 فال" ته خّ 

الآيه التى بعدها فيها تفصيل لما قيل سابقا بإيجازبقوله تعالى: ذلك بِأنْهُمْ كانئث تَأتِيهِم رُسِْلهُمْ بِالبَيّناتِ فكفرُوا . فلم يكن الآمر 

نهم كانوا غافلين و لم يعرفوا الأمرءو لم يكن كفرهم و ارتكابهم الذنوب بسبب عدم إتمام الحتجه عليهم؛ فلقد كانت تأتيهم 
لمر - 2 وس 

ر تتراءكما ستفاد من قوله تعالى: كانت تاتيهُم إلا انهم لم يخصمرا للآوامر الإلهيه. كانوا يحطمون مصاب الهدايه»و 

يديرون ظهورهم للرسلءو كانوا-أحيانا-يقتلونهم! و حينئذ: فَأَنََدَهُمُ الله و عاقبتهم أشدّ العقاب- إِنَّهُ َو شَّدِيدٌ العقاب .إذ هو 

فى مواطن الرأفه أرحم الراحمين و فى مواضع الغضب أشد المعاقبين. 


ص ار 


لآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 77 الى /"] 


اشاره 

10 7ل !ا 3 _ لالا لك : 

و لد اذه 1 توسل ١‏ باينا وَ سَلطانٍ مين (0) إلا فِْعَوْ عون و لان واو عاو لجز تهذات 059 لما لمع باْعق بن 
نالاء 0 لا 0 

عت 1 د كفن إل فى ضلار 0 وك فعزة زرى أل مر 
١‏ و ا َل 5 5 َل 2 

وي رَبَهُ إِنّى حاف 16 لايك التطرريي ارد َفَلِادَ (18) وَ قال مُوسلا إِنّى عُذْتُ بربَى وَ رَبُكُمْ من كل متكثر 

لا يؤْمِنُ بيؤم ألْحللاب 97 

التفسير 

اشاره 

ذرونى أقتل موسى!! 


بعد أن أشارت الآيات السابقه إلى العاقبه الأليمه للأقوام السابقه»فقد شرعت الآيات التى بين أيدينا بشرح واحده من هذه 


الحوادث»من خلال قصه موسى و فرعونءو هامان و قارون. 
قد يبدو للوهله الأولى أن قصه موسى عليه السشلام مكرره ذ فى" أكثر سد منووة فق سوق 


ص 6 خرف 


القرآن الكريمءو لكن التأمّل فى هذه الموارد يظهر خطأ هذا التصوّرءإذ يتين أن القرآن يتطرف الى ذكر القصه فى كلّ مرّه من 
زاويه معينه»و فى هذه السوره يتعرض القرآن للقصه من زاويه دور«مؤمن آل فرعونافيها.و الباقى هو بمثابه أرضيه مموّده 
لحكايه هذا الدور. 


5 
5 قد نال رت اه للا 2م 
ارسله تعالى: إل فْرْعَوْن وَ هامان وَ ة 


لقد ذكر المفسرون عذه تفاسير فى الفرق بين«الآيات)و«السلطان المبين» فالبعض اعتبر«الآبات)الأدله الواضحهءبينما«السلطان 
المبين»هى المعجزات. 


والبعض الآخر اعتبر«الآيات»آيات التوراهءبينما«السلطان المبين» المعجزات. 

و احتمل البعض الثَالث أنَّ«الآيات»تشمل كل معاجز موسى عليه ال .لامءأمًا «السلطان المبينافهو المعاجز الكبيره كالعصا و اليد 
البيضاءءالتى تسببت فى غلبته الواضحه على فرعون. 

و منهم من اعتبر«الآيات»المعجزات.بينما ف ر«السلطان المبين'بالسلطه القاهره و النفوذ الإلهى لموسى عليه المّ.لام و الذى كان 


لكن الملاحظ أن هذه الآراء بمجموعها لا تقوم على أدله قويه واضحهءو لكن نستفيد من الآيات القرآنيه الأخرى أنَّ«السلطان 
المبين»يعنى-فى العاده- الدليل الواضح القوى الذى يؤدى إلى السلطه الواضحه»كما نرى ذلكك واضحا فى من 
سوره'النمل»أثناء الحديث عن قصه سايمان عليه التّيلام و الهدهد حيثٍ ل تعالي علي لبان سليمان: و تَفقّد لطر كيالَ !] الي 
لا لا 71 ه 

ل ارق الهف أَمْ كان مِنَّ الغائِيينَ ا ديد أو ديحي أؤ لأيِينّى بك لطان مين فالساطان المبين هنا هو الدليل 


ص كرف 


و فى الآيه(18)من سوره الكهف قوله تعالى: لَوْ لا يَأنُونَ عَلَِهِمْ بِسَلَطَانٍ بَبّن . 
أماه«الآيات»فقد وردت فى القرآن مرارا بمعنى المعاجز. 


و بناء على هذا فإِنّ«آيات/فى الآيه التى نحن بصددها تشير إلى«معجزات موسىابينما يشير«سلطان مبين»إلى منطق موسى عليه 
الشلام القوى و أدلته القاطعه فى مقابل الفراعنه. 


إن موسى عليه السّ.لام كان يزاوج بين منطق العقلءو بين الأعمال الإعجازيه التى تعتبر علامه كافيه على ارتباطه بعالم الغيب و 
بالله تعالى»و لكن فى المقابل لم يكن للفراعنه من منطق سوى اتهامه بالسحر أو الكذب.لقد اتهموه بالسحر فى مقابل الآبات و 
المعجزات التى أظهرهاءو كذّبوه مقابل منطقه و استدلاله العقلا.نى على الأمور.و هذا ما يؤيد الرأى الذى اخترناه فى 


تفسير«آايات»و«سلطان مبين). 
و بالنسبه للطواغيت و الفراعنه لا يملكون أصلا سوى منطق الاتهام»و أسلوب إطلاق الشبهات على رجال الحق و دعاته. 


واالذق :لفك النظر :فق الكبهالكرويه إشارقيا لق قلاقه أسنات كا والخدمتها ون لق و معي .فى ساق الجالة السائدة نذا كوو 
التى يمكن أن تجد مماثلاتها فى أى عصر. 


«فرعونانموذج للطغاه و العصاه و حكام الظلم و الجور. 
تعامافورمة للقطه نز الخطط الفيظائية. 
«قارونانموذج للأثرياء البغاه»و المستغلين الذين لد يهمهم أى شىء فى سبيل الحفاظ على ثرواتهم و زيادتها. 


وبذلك كانت دعوه موسى عليه السّ.لام تستهدف القضاء على الحاكم الظالم» و المخططات الشيطانيه لرموز السياسه فى حاشيه 


السلطان الظالم»و تقر تخاوزات الأترياء المستكبرينءو بناء مجتمع جديد يقوم على قواعد العداله الكامله فى 


ص حارفا 


المجاللات السياسيه و الثقافيه و الاقتصاديه.و لكن من وقعت مصالحه اللامشروعه فى خطراقصدوا لمقاومه هذه الدعوه الؤلهيه. 


5 : علا زر وه ,لا 
الآيه التى بعدها تتعرض إلى بعض مخططات هؤلاء الظلمه فى مقابل دعوه الى موسى عليه السّلام: قَلَمَا للاءَهُعْ بالْحَقّ مِنْ عِندِنا 


لاه وو لا 7 رو و 5 و 
قالوا اقتلوا أَبْناءَ الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتَخيوا نلطَاءَهُمْ . 


وما نستفيده من الآديه هو أن قضيه قتل الأبناء و الإبقاء على النساء فقط لم يقتصر-كأسلوب طاغوتى-على الفتره التى سبقت 
ولاده موسى عليه الس لام فحسبء و إِنّْما تم تكرار هذه الممارسه أثناء نبوه موسى عليه الس لام» فالآيه(9؟١)من‏ سوره الأعراف 
تؤيد هذا الرأى»حيث تحكى على لسان بنى إسرائيل قولهم لموسى عليه السَلام: 


و 


الا ع نويد لآ 
ينا من قبل أَنْ تأي وَ من بغ ا جنا . 


لقد صدر هذا القول عن بنى إسرائيل بعد أن قام فرعون بقتل أبناء المؤمنين منهم بدعوه موسى عليه السلام. 


واف “كر الأخواله هو هتة) لسار مع ع و الخمدام.ي: البنيا ساق و الشطكة المشووه الذافة اللقدراك#السيطانيه الخالمة التي 
تستهدف إباده و تعطيل الطاقات الفعاله»و تركك غير الفاعلين للإفاده منهم فى خدمه النظام. 


لقد كان«بنور إسرائيل»قبل موسى عليه السَّلام عبيدا للفراعنه»لذلك لم يكن من العجيب أن تبادر سلطات فرعون بعد بعثه موسى 
عليه السّد.لام و شيوع دعوته إلى اعتماد الخطه المعاديه فى قتل الأبناء و استحياء النساءءبهدف الانتقام و الإباده الشديده لبنى 


0 
5 5 لا 3 لا 
و لكن ما هى نتيجه كلّ هذا الكيد؟ القرآن يجيب: وَ ا كيِدٌ الكافرينَ إل فى ضَلال . 


أعمالهم سهام تطلق فى ظلام الجهل و الضلال فلا تصيب سوى الحجاره!لقد قضى الله تعالى بمشيئته أن ينتصر الحق و أهلهءو 
أن يزهق الباطل و أنصاره. 


ص :70 


لقد اشتد الصراع بين موسى عليه السّلام و أصحابه من جانبءو بين فرعون و أنصاره من جانب آخر.و وقعت حوادث كثيرهءلا 
يذكر القرآن عنها كثيرا فى هذه الفقره» و لتحقيق هدف خاص يذكر القرآن أن فرعون قرّر قتل موسى عليه الّ.لام لمنع انتشار 
دعوته و للحيلوله دون ذيوعهاءلكنٌ المستشارين من«الملاامن القوم عارضوا الفكره. 

7 كلا من يي 52 و ل[ رهم رمعم 

يقول تعالى: وّ قال فِرْعَوْنَ ذَرُونى أقتل موسى و ليدع رَنّهِ . 


نستفيد من الآديه أنّ أكثريه مستشاريه أو بعضهم على الأقل كانوا يعارضون قتل موسىءلخوفهم أن يطلب عليه السّ.لام من ربّه 
نزول العذاب بساحتهمءلما كانوا يرون من معجزاته و أعماله غير العاديهءإلا أن فرعون-بدافع من غروره-يصير على قتله مهما 


تكن النتائج. 


و بالطبعءفإنٌ سبب امتناع«الملأاعن تأييد فكره فرعون فى قتل موسى غير معلوم.فهناكك احتمالات كثيره قد يكون بعضها أو كلها 


فقد يكون الخوف من العذاب الإلهى-كما احتملنا-هو السبب. 


وقد يكون السبب خشيه القوم من تحوّل موسى عليه السّ.لام بعد استشهاده إلى هاله مقدّسهءو هو مما يؤدى إلى زياده عدد 
الأتباع و المؤمنين بدعوته»خاصه إذا ما وقعت حادثه قتله بعد قضيه لقاء موسى مع السحره و انتصاره الإعجازى عليهم. 


وما كن فد الجعلى او | نسوس كماد قن ناا بد دعر سيد د كي قاو (المماتى انمد لنشناء او فنع نهد الامو فر هون 
إلى أن يصف موسى عليه السَلام بالساحر, و أن يدعوه للمنازله مع السحره فى ميقات يوم معلوم(يوم الزينه)و كان يأمل الإنتصار 
على موسى عليه السّلام عن هذا الطريقءلذا بقى فى انتظار هذا اليوم. 


و بمشاهده هذا الوضع ينتفى احتمال أن يكون فرعون قد صمّم على قتل 


51١:١ ص‎ 


خلاصه القول:إنّ هؤلاء يعتقدون أن عليه الشلام مجّد حادث صغير و محدودءبينما يؤدى قتله فى مثل تلكك الظروف ! 
إل هؤ موببى مجر ضعير فى 


أن يتحول إلى تيار...تيار كبير يصعب السيطره عليه. 


البعض الآخر من المقربين لفرعون ممّن لا يميل إليه»كان يرغب ببقاء موسى عليه السّ.لام حيا حتى يشغل فكر فرعون دائما»كى 
يتمكن هؤلاء من العيش بارتياح بعيدا عن عيون فرعونءو يفعلون ما شاؤوا من دون رقابته. 


و هذا الأمر يعبر عن«سليقهافى بلاط السلاطينءإذ يقوم رجال الحاشيه- من هذا النوع-بتحريكك بعض أعداء السلطه حتى ينشغل 
الملكك أو السلطان بهم, و ليأمنوا هم من رقابته عليهم»كى يفعلوا ما يريدون! و قد استدل فرعون على تصميمه فى قتل موسى 
عليه البّد.لام بدليلين»الأوّل ذو طابع دينى و معنوىءو الآدخر ذو طابع دنيوى و مادىءفقال الأول»كما يحكى القرآن ذلكك: 8 
عات أن يدل ديتكؤ . 


وفى الثانى: أؤْ أنْ يُظْهِرَ فى الْأَرْض الْمَلِلِادَ . 


فإذا سكتٌ أنا و كففت عن قتله.فسيظهر دين موسى و ينفذ فى أعماق قلوب أهل مصرءو ستتبدل عباده الأصنام التى تحفظ 
منافعكم و وحدتكمءو إذا سكت اليوم فإِنّ الزمن كفيل بزياده أنصار موسى عليه السّلام و أتباعه»و هو أمر تصعب معه مجاهدته 
فى المستقبل» إذ ستجر الخصومه و الصراع معه إلى إراقه الدماء و الفساد و شيوع القلق فى البلاد»لذا فالمصلحه تقتضى أن أقتله 


بالطبع»لم يكن فرعون يقصد من الدين شيئا سوى عبادته أو عباده الأصنام» 
ص :757 

- لله 3 ْ لاك ل - اس 
)١-١‏ ورد فى تفسير الميزان عند الحديث عن الآيه(2؟)من سوره الشعراء: ق الوا أرجة وَ أخاة إِنْ الآديه دليل على أنْ هناكك 
مجموعه منعت فرعون من قتل«موسى؛عليه السّه لام إلا أن التدقيق فى الآيات الخاصه بقصه موسى تظهر أنه لم تكن هناكك نيه 


لقتله فى ذلكك الوقتءو إِنّما كان الهدف اختبار النوايا لمعرفه الصادق من الكاذبءأما التصميم على القتل فقد كان بعد حادثه 


السحره و انتصار موسى عليه السّلام عليهم و نفوذ تأثيره فى أعماق قلوب أهل مصر.حيث خشى فرعون العواقب. 


أمّرا الفساد فهو من وجهه نظر فرعون يعنى الثوره ضدٌ استكبار فرعون من أجل تحرير عامّه العباد»و محو آثار عباده الأصنام»و 
إحياء معالم التوحيد» و تشييد الحياه على أساسها. 


ِنَّ استخدام لباس الدين و رفع شعاراتهءو كذلكث«التدليس/على المصلحين بالاتهامات.هما من الأساليب التى يعتمد هما الظلمه 

و الطغاه فى كل عصر و مصرء و عالمنا اليوم يموج بالأمثله على ما نقول! و الآن لنر كيف كان رد فعل موسى عليه السّلام و الذى 
ع 5-5 0-00 ٍِ وب افق و 0 57 لا 

يبدو أنه كان حاضر المجلس؟ يقول القرآن فى ذلك: وَ وال مُوسلا إنى مدت بِرَبَى وَ رَبُكمْ مِنْ كلل متك بر لا- يُؤْمِن بيؤْم 

الجللان . 


- 


قال موسى عليه الس لام هذا الكلام بقاطعيه و اطمئنان ستمدان جذورهما من إيمانه القوى و اعتماده المطلق على الله تعالى»و 


أثبت بذلكك بأنّه لا يهتر أو يخاف أمام التهديدات. 


و يستفاد من قول موسى عليه السّلام أيضا أن من تحل فيه صفتا«التكبراو«عدم الإيمان بيوم الحسابافهو إنسان خطرءعلينا أن 


نستعيذ باللّه من شرّه و كيده. 


فالتكبر يصبح سببا لأسن لا يرى الإنسان سوى نفسه و سوى أفكارهءفهو يعتبر كما فى حال فرعون-الآيات و المعجزات الإلهيه 
سحراءو يعتبر المصلحين مفسدينءو نصيحه الأصدقاء و المقربين ضعفا فى النفس. 


مرا عدم الإيمان بيوم الحساب فيجعل الإنسان حرا طليقا فى أعماله و برامجه.لا يفكر بالعواقبءو لا يرى لنفسه حدودا يقف 


عندهاءو سيقوم سبب 


ص نرفرف 


انعدام الضوابط و فقدان الرقابه بمواجهه كل دعوه صالحه و يحارب الأنبياء. 


و لكن ماذا كان عاقبه تهديد فرعون؟ الآيات القادمه تنبئنا بذلكك.و تكشف كيف استطاع موسى عليه السّدِلام الت 
مخالب هذا الرجل المتكبر المغرور. 


ص حضف 


الآبتان [سوره غافر (+5): الآيات 74 الى 79] 


اشاره 

1 " 

و كألَ َيِل مُؤْمِنْ من آل فون يكثم إيلطاتة أ تفلُونَ ولا إن مقُولَ وبق هذ لمحن بيات ين ربكم و إن يك كاذ 
ل عد وراك لد يسك عي قد يتك وا أ نو ععرث عت موا كلك ب 
1 2 0لا 

ظَاهِرِينَ فى ألأَرْض فَمَنْ يَنصُرْنا مِنْ بَأس آله إن لجاءنا قالَ فوعَوْنٌُ لا ا أريكغ إو ل أ و !5 أَهدِيكم إلا سبيلَ ألوحَادٍ (5,) 
التفسير 

اشاره 

أتقتلون رجلا أن يقول ربّى الله! 


مع هذه الآيات تبدأ مرحله جديده من تأريخ موسى عليه السّه لام و فرعونءلم تطرح فى أى مكان آخر من القرآن 
الكريم.المرحله التى نقصدها هنا تتمثل بقصه «مؤمن آل فرعون)الذى كان من المقربين إلى فرعونءو لكنّه اعتنق دعوه موسى 


التوحيديه من دون أن يفصح عن إيمانه الجديد هذاءو إِنّما تكتم عليه و اعتبر نفسه. 


ص تحرف 


من موقعه فى بلاط فرعون-مكلفا بحمايه موسى عليه السّلام من أى خطر يمكن أن يتهدد من فرعون أو من جلاوزته. 


فعند ما شاهد أنْ حياه موسى فى خطر بسبب غضب فرعونءبادر بأسلوبه المؤثر للقضاء على هذا المخطط. 
لاء 2# فيا لا 7 و 2 2 لا 
يقول تعالى: وّ قال رَجُل مُوْمِنٌ مِنْ آل فِرْعَوْنَ يَكتَم إيماتة أ تفتلونَ رجلا أنْ يقول رَبىَ الله . 


| تقلرة ف مين انهه و كذ لاركو رليات رن رتك + 


هل فيكم من يستطيع أن ينكر معاجزهءمثل معجزه العصا و اليد البيضاء؟أ لم تشاهدوا بأعينكم انتصاره على السحره»بحيث أن 
جميعهم استسلموا له و أذعنوا لعقيدته عن قناعه تامهءو لم يرضحوا لا لتهديدات فرعون و وعيدهءو لا لإغراءاته و أمنياته»بل 
استرخصوا الأرواح فى سبيل الحق»فى سبيل دعوه موسىءو إله موسى...هل يمكن أن نسمّى مثل هذا الشخص بالساحر؟ فكروا 
جيداءلا تقوموا بعمل عجولء تحسّبوا لعواقب الأمور و إلا فالندم حليفكم. 

ثم إِنْ للقضيه بعد ذلكك جانبين: وَ إن يك كاذبا فعَلئِهِ كذِبه وَ ِنْ يك صادقا يُصِبِكُمْ بض الذى يَعِذَكمْ . 

إِنْ حبل الكذب قصير-كما يقولون-و سينفضح أمره فى النهايه إذا كان كاذباء و ينال جزاء الكاذبين»و إذا كان صادقا و مأمورا 
من قبل السماء فإنّ توعده لكم بالعذاب حاصل شئتم أم أبيتم»لذا فإنّ قتله فى كلا الحالين أمر بعيد عن المنطق و الصواب. 


الال ل 
ثم تذ تضيف الايات: إِنْ اللهَ لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُشرف كذاتٌ . 


فإذا كان موسى سائرا فى طريق الكذب و التجاوز فسوف لن تشمله الهدايه الإلهيه»و إذا كنتم أنتم كذلك فستحرمون من 


هدايته. 


0.1١ ص‎ 


ولنا أن نلاحظ أنّ العباره الأخيره برغم أنها تحمل معنيين إلا أن«مؤمن آل فرعون»يهدف من خلالها إلى توضيح حال الفراعنه. 


و التعبير الذى يليه يفيد أن فرعونءأو بعض الفراعنه-على الأقل-كانوا يؤمنون باللّههو إلا فإن تعبير«مؤمن آل فرعونافى خلاف 
هذا التأويل سيكون دليلا على إيمانه بإله موسى عليه السّلام و تعاونه مع بنى إسرائيلءو هذا ما لا يتطابق مع دوره فى تكتمه على 
إيمانه»و لا يناسب أيضا مع أسلوب«التقيه»التى كان يعمل بها. 


8 ل 
و بالنسبه للتعبير الانف الذكر و إِنْ يك كاذبا... فقد طرح المفشّرون سؤالين: 
الأَوّل:إذا كان موسى عليه السّ.لام كاذباءفإن عاقبه كذبه سوف لن تقتصر عليه و حسب. و إِنّما سوف تنعكس العواقب السيئه 


النَانى:أما لو كان صادقاءفستتحقق كل تهديداته و وعيده لا بعض منهاءكما فى تعبير«مؤمن آل فرعون/؟ بالنسبه للسؤال 
الأول»تقول:إن المزاك هو افيه تريمة الكلات الى تين حصن الكدات فقط و يكفينا العذاب الالهى لدفع شرّه.و إلا فكيف 
يمكن لشخص أن يكذب على اللو يتركه سبحانه لشأنه كى يكون سببا لإضلال الناس و إغوائهم؟ و بالنسبه للسؤال الثانى»من 
الطبيعى أن يكون قصد موسى عليه السّلام من التهديد بالعذاب»هو العذاب الدنيوى و الأخروىءو التعبير ب«بعض'إِنّما يشير إلى 
العذاب الدنيوىءو هو الحد الأدنى المتيقّن حصوله فى حاله تكذيبكم إِيّاه. 


فى كل الأسحوال تبدو جهود«مؤمن آل فرعون؛واضحه فى النفود بشتى الوسائل و الطرق إلى أعماق فرعون و جماعته لتثنيهم 
عن قتل موسى عليه السلام. 


و نستطيع هنا أن نلخص الوسائل التى اتبعها بما يلى: 


ص 8 


أوضح لهم أولا أن عمل موسى عليه السّلام لا يحتاج إلى ردّه فعل شديده كهذه. 
ثم عليكم أن لا تنسوا أن الرجل يملكك«بعضاالأدلهءو يظهر أنّها أدله معتبرهءلذا فإِنّ محاربه مثل هذا الرجل تعتبر خطرا واضحا. 


و الموضوع برمته لا يحتاج إلى موقف منكمءفإذا كان كاذبا فسينال جزاءه من قبل اللّهءو لكن يحتمل أن يكون صادقاءو عندها 
لن يت ركنا اللّه لحالنا. 


ولم يكتف«مؤمن آل فرعون/بهذا القدرءو إِنْما استمرٌ يحاول معهم بلين و حكمه.حيث قال لهم كما يحكى ذلكك القرآن من 
أنه قال لهم أن بيدكم حكومه مصر الواسعه مع خيراتها و نعيمها فلا تكفروا بهذه النعم فيصيبكم العذاب الالهى. 

ل ا ا ا د ا ا 

يا قؤم لكمٌ المُلك اليَوْمَ ظاهِرينَ فى الأرْض فمَنْ يَنْصرّنا مِنْ بَأس الله إِنْ جاءَنا 


و يحتمل أن يكون غرضه:إنكم اليوم تملكون كل أنواع القّهءو تستطيعون اتخاذ أى تصميم تريدونه اتجاه موسى عليه السّلام»و 
لكن لا تغرنكم هذه القوّهءو لا تنسوا النتائج المحتمله و عواقب الأمور. 


ل ل ل ا 
بالقول: لا ركم ىأر مق المستلحه قل اموسى :و الااحا لهذ المتكله سي هذا الل : 


ع امام لحن لا 
رم اند ا 


و هذه هو حال كافه الطواغيت و الجتبارين على طول التأريخءفهم يعتبرون كلامهم الحق دون غيره»و لا يسمحون لأحد فى إبداء 
وجهه نظر مخالفه لما يقولون»فهم يظنون أن عقلهم كاملءو أن الآخرين لا يملكون علما و لا عقلا... 


و هذا هو منت منتهى الجهل و الحماقه. 


ص ع 


اشاره 
أو لا:من هو مؤمن آل فرعون؟ 


نستفيد من الآيات القرآنيه أنّ«مؤمن آل فرعونا»هو رجل من قوم فرعون آمن بموسى عليه السّيلام»و يظل يتكتم على إيمانه»و 
يعتبر نفسه مكلفا بالدفاع عنه عليه السّلام. 


لقد كان الرجل-كما يدل عليه السياق-ذكيا و لبقاءيقدّر قيمه الوقتءذا منطق قوى.حيث قام فى اللحظات الحسّاسه بالدّفاع عن 
موسى عليه السّلام و إنقاذه من مؤامره كانت تستهدف حياته. 

تتضمن الرّوايات الإسلاميه و تفاسير المفسّرين أوصافا أخرى لهذا الرجل سنتعرض لها بالتدريج. 

البعض مثلا يعتقد أنه كان ابن عم-أو ابن خاله-فرعونءو يستدل هذا الفريق على رأيه بعباره(آل فرعون)إذ يرى أنّها تطلق على 
الأقرباء؛بالرغم من أنّها تستخدم أيضا للأصدقاء و المقربين. 

و البعض قال:إِنّه أحد أنبياء بنى إسرائيل كان يعرف اسم«حزبيل' أو «حزقيل» (1) . 

فيما قال البعضن'الآخر:إلهاخارن خرائة فرعون :و المسوّول عن الشؤون الماليه (90 : 


و ينقل ععن ابن عباس أنه قال:إنْ هناك ثلا-ثه رجال من بين الفراعنه آمنوا بموسى عليه التّدلام؛ و هم آل فرعونءو زوجه 
فرعونءو الرجل الذى أخبر موسى قبل نبوته بتصميم الفراعنه على قتله»حينما أقدم موسى على قتل القبطىءو نصحه بالخروج من 


مصر بأسرع وقت: 


ص حرفا 


)١ -١‏ -يستفاد هذا المعنى من روآيه عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم(تلاحظ فى أمالى الصدوق طبقا لنقل نور 
الثقلين»المجلد الرابع»عص 019)و لكن بما أن الشائع أن«حزقيل)هو أحد أنبياء بنى إسرائيل»فعندها سيضعف هذا الاحتمالءإلا إذا 
كان«حزقيلاهذا غير النبى المعروف فى بنى إسرائيل.ثم إن الروآيه ضعيفه السند. 

؟- 1) -ورد هذا المعنى فى تفسير على بن إبراهيم»كما نقل صاحب نور الثقلين فى المجلد الرابع»صفحه 218. 


إن 2 


دالاان عف ” ١‏ ع نقرف ‏ اس ا 8 إكرعة رم اع سر انهه سك 2 رةه د سه 
وَلكاءَ رَجَلٌ مِنْ أَقْصَى الْمَدِيئْهِ يشعلا َل موسلا إن الملا بَأتَمرون يك 4 ليتفتلوك فاخرّخ إنى لكك مِنّ النَاصحِينَ 


لكن القرائن تفيد أن ثمّه مجموعه قد آمنت بموسى عليه السَلام بعد مواجهه موسى مع السحرهءو يظهر من السياق أنْ قصه مؤمن 
آل فرعون كانت بعد حادثه السحره. 


و القت يكبل أن الرصل كان مزع بق اندر اف والكله كاه يض يبن القواققة و يمتكدوك علي ايا أن ود الامكا سيت 


جداءو لا يتلاءم مع عباره«آل فرعون؛و أيضا نداء«يا قوم). 
و لكن يبقى دوره مؤثرا فى تأريخ موسى عليه السّلام و بنى إسرائيل حتى مع عدم وضوح كل خصوصيات حياته بالنسبه لنا. 
ثانيا:التقيه أداه مؤثّره فى الصراع 


(التقيه) أو(كتمان الاعتقفاد)ليست من الضعيف أو الخوف كما يظن البعض» بل غالبا ما توظف كأسلوب مؤثّر فى إداره مع 
الظالمين و الجبارين و الطغاهءإذ أن كشف أسرار العدو لا يمكن أن يتم إلا عن طريق الأشخاص الذين يعملون بأسلوب التقيه. 


و كذلكك الضربات الموجعه و المباغته للعدوءلا تتم إلا عن طريق التقيه و كتمان الخطط و أساليب الصراع. 


لقد كانت«تقيه»مؤمن آل فرعون من أجل خدمه دين موسى عليه السّ.لام»و الدفاع عنه فى اللحظات الصعبه.ثمم هل هناكك أفضل 
من أن يحظى الإنسان بشخص مؤمن بقضيته و دعوته يزرعه فى جهاز عدوه بحيث يستطيع من موقعه أن ينفذ إلى أعماق 
تنظيمات العدوءو يحصل على المعلومات و الأسرار ليفيد بها قضيته و دعوته»و يخبر بها أصحابه و قد تقضى الضروره النفوذ فى 
ذهنيه العدو أيضا و تغييرها لمصالح قضيته و دعوته ما استطاع إلى ذلكك سبيلا. 


ص 3560 


.٠١ -القصص'الآيه‎ )١ -١ 


الآن نسأل:هل كان بوسع مهن آل قرهوة إسدام كل هذه الخدمات لدعوه موسى عليه السِّ.لام لو لم يستخدم أسلوب التقيه؟ 
لذلك كله 


ورد فى حديث عن الإمام الصادق قوله عليه السّد لام: التقيه دينى ودين آبائىءو لا دين لمن لا تقيه له»و التقيه ترس اللّه فى 
الأرضءلأنّ مؤمن آل فرعون لو أظهر الإسلام لقتل» (1) . 


إن فاعليه هذا المبدأ تكتسب أهميه استثنائيه فى الوقت الذى يكون فيه المؤمنون قله خاضعه للأكثريه التى لا ترحم و لا تتعامل 
وفق المنطقءفالعقل لا يسمح بإظهار الإيمان(باستثناء الضرورات)و التفريط بالطاقات الفعاله»بل الواجب يقضى بكتمان العقيده و 
التخفى على المعتقد فى مثل هذا الوضع لكى يصار إلى تجميع الطاقات و القوى و الإفاده منها لتسديد الضربه النهائيه و القاصمه 
فى الرقه و الظرت المفاسيق: 


إن الآسول الأعظم صلَى الله عليه و اله و سلم التزم بنفسه هذا المبدأءحينما أبقى دعوته سريّه لبضع سنواتءو حينما ازداد أتباعه 
و تشكلت النواه الإيمانيه القادره للحفاظ على الدعوه الجديده صدع صلَّى الله عليه و اله و سلّم بأمره تعالى أمام القوم. 


و من بين الأنبياء الآخرين نرى إبراهيم عليه السشلام الذى استخدم أسلوت الطية ونوظت هذا المبدأ فى عمله الشجاع الذى حظم 
فيه الأصنامءو إلا فلولا التقيه لم يكن بوسعه أن ينجح فى عمله أبدا. 


كذلك استفاد أبو طالب عم الرسول من أسلوب التقيه فى حمايه رسول الله و دعوته الناشئهءإذ لم يعلن عن صريح إيمانه برسول 
اللّه و بالإسلام إلا فى فترات و مواقف خاصّهءكى يستطيع من خلال ذلكك لنهوض بأعباء دوره المؤثر فى حفظ حياه رسول الله 
صلّى الله عليه و اله و سلّم حيال مكائد و طغيان الشركك القرشى. 


من هنا يتبيّن خطأ رأى من يعتقد بِأنّ«التقيه) كمبدأ و كأسلوبء تختص 
ص 50١:١‏ 


م١ -مجمع البيان»المجلد الثامن»صفحه‎ 0-١ 


بالشيعه دون غيرهمء أو أنْها كدليل على الضعف و الجبنءفيما هى موجوده فى جميع المذاهب دون استثناء. 
و لمزيد من التوضيح.باستطاعه القارئ الكريم أن يرجع إلى بحثنا فى تفسير الآيه 14 من آل عمران و الآيه ٠١8‏ من النحل. 
ثالثا:من هم الصدذّيقون؟ 


المويين ا كوا عن لأ يسكع أخرا ولحزقيل) مؤمن آل فرعون ا رع لل 


و الملاحظ فى هذا الحديث أنه يروى فى مصادر الفريقين (1) . 


إِنْ تأريخ النبوات يظهر مكانه هؤلا-ء فى دعوات الرسلءإذ صدّقوهم فى أحرج اللحظاتءو كانوا فى المقدمهءفاستحقوا 
لقب«الصدّيق»خاصه أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّ.لام»الذى وقف منذ مطلع عمره الشريف و حتى نهايته مناصرا 
لرسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم فى حياته و بعد رحلته و ذابا عن الدعوه الجديده و استمرٌ فى كل المراحل و الأشواط فى 
تقديم التضحيات بمنتهى الإخلاص. 


ص :5107 


)١ -١‏ -يلاحظ الصدوق فى:الأمالى؛و ابن حجر فى الفصل التَانى الباب التاسع من«الصواعق». 


لآيات [سوره غافر :)5٠+(‏ الآيات "٠١‏ الى "7"] 


اشاره 

ييه 4 ا 
وكال الدض يه ل ة ى أخاث َلك مث الأخلاب (0") مِثْلَّ دأب ولمو تقرقو الدية عن الوم وال 
و ى قزم 9 دم 0 0 اه سم 0 
يريد ما لاد 01 ولا قوم إنّى أحافٌ َلدِكمْ ؤم لاد (05) يؤم نون مَُبرِينَ ل كم من الله من لصم و من ؛ بض يل الله 


ا لَهُ مِنْ قاد (مسم 
التفسير 
اشاره 
التحذير من العاقبه! 


كان الشعب المصرى آنذاك يمتاز نسبيا بمواصفات التمدّن و الثقافه»و قد اطلع على أقوال المؤرخين بشأن الأقوام السابقه. أمثال 
قوم نوح و عاد و ثمود الذين لم تكن أرضهم تبعد عنهم كثيراءو كانوا على علم بما آل إليه مصيرهم. 

نالك كلك مرية آل فرعون بتوجيه أنظار هؤلاء إلى أحداث التأريخ و أخذ يحذرهم من كان عراب الاابيه التي نولت 
معام أن حل ل رص 0 يقول القرآن الكريم حكايه على لسانه: وَكَالَ الى آمَنَ لي قَْم إِنّى 
حاف عَلَيكَم مِثْلَ يوم الأخلان . 


ص ورد 


ثم أوضح مراده من هذا الكلام بأننى خائف عليكم عن العادات و التقاليد السيئه التى كانت متفشّيه فى الأقوام التبالقة مدل :أب 


0 3 لا قو مان اه - 8 عرق 
قؤم نوح وَ عاد و ثمُودَ وَ الذينَ مِنْ بَعْدِهِمْ ل١)‏ . 


لقد نالت هذه الأقوام جزاء ما كانت عليه من الكفر و الطغيانءإذ قتل من قتل منهم بالطوفان العظيم»و أصيب آخرون منهم بالريح 
الشديده.»و بعضهم بالصواعق المحرقه»و مجموعه بالزلازل المخرّبه. 


و اليوم يخاطبهم مؤمن آل فرعون:ألا تخشون أن تصيبكم إحدى هذه البلايا العظيمه بسبب إصراركم على الكفر و الطغيان؟هل 
عندكم ضمان بأنكم لستم مثل أولئككء أو أن العقوبات الإلهيه لا تشملكمءترى ماذا عمل أولئكك حتى أصابهم ما أصابهملقد 
اعترضوا على دعوه الأنبياء الإللهيين»و فى بعض الأحيان عمدوا إلى قتلهم...لذلكك كله فإنى أخاف عليكم مثل هذا المصير 
المؤلم!؟ و لكن ينبغى أن تعلموا أنَّ ما سيصيبكم و يقع بساحتكم هو من عند أنفسكم و بما جنت أيديكم: وَ مَا الله يُرِيدٌ ظلّما 
لللاد . 


ع ل 


لقن علق الله الناس بفضله و كرمه.و وهبهم من نعمه ظاهره و باطنهء؛و أويسل أنبياءه لهدايتهمءو لصدّ طغيان العتاه عنهم.لذلك 
فإنّ طغيان العباد و صدّهم عن السبيل هو السبب فيما ينزل بهم من العذاب الأليم. 


5 م 8 ءَلا و م ع كع 
ثم تضيف الآيه على لسانه: وَليا ْم إِنّى حاف عَلَيكُمْ يوم الاد أى يوم تطلبون العون من بعضكم البعضءإلا أصواتكم لا تصل 
إلى أى مكان. 


«التناد)مأخوذه أصاة من كلمه«ندااو تعنى«المناداه)(و هى فى الأصل (التنادى)و حذفت الياء و وضعت الكسره فى محليااة 
المشهور بين المفشرين أن 


ص :705 
)١-١‏ -«داب)على وزن(ضرب)تعنى فى الأصل الاستمرار فى السير»و(دائب)تطلق على الكائن الذى يستمر فى سيره ثم أصنحت 


بعد ذلكك تستعمل لأى عاده مستمره...و المقصود هنا من(دأب قوم نوح)هو قيامهم و استمرارهم و اعتيادهم على الشركك و 
الطغيان و الظلم و الكفر. 


(يوم التناد)هو من أسماء يوم القيامه»و قد ذكروا أسبابا لهذه التسميه متشابهه تقريباءفمنهم من يقول:إن ذلكك يعود إلى مناداه 

: 2 1 ب الال لم اللا فرع 602 2ه 0 +[] 2 للم رمم دن 

أهل انار لأهل الجنهركما 025 أض كات الدذار أضر كات الْجنّه أن أفيضوا عَلَيِد) من الْلاء أؤ مما رَرَكَكمْ الله 
و 5 ص لك ْ 1 ١‏ 

فجاءهم الجواب: إِنَّ اللَهَ رهطا عَلَى الْكافِرِينَ (1) (15) .أو أنّ التسميه تعود إلى مناداه الناس بعضهم لبعض طلبا للعون و 

المساعده. 


و هناكك من قال:إن سبب التسميه يعود إلى أنْ الملائكه تناديهم للحساب, و هم يطلبون العون من الملائكه. 
ع علا ل ا ل 
أو لأنْ منادى المحشر ينادى: ألا لَعْنَهُ الله عَلى الظَالِمِينَ (") . 
وقال بعضهم:إنَ السبب يعود إلى أن المؤمن عند ما يشاهد صحيفه أعماله ينادى برش وافوق: قارع روا تابي (كله بيتما 
الكا ف من شده خوفه :و هول نا ابخل به يضر و ينادى: 0 ل له أوك اما لق : 


ولكن يمكن تصور معنى أوسع للآبه.بحيث يشمل'يوم التناد فى هذه الدنيا أيضاءلأنٌ المعنى-كما رأينا-يعنى(يوم مناداه البعض 
بعض الآدخر)و هذا المعنى يعبر عن ضعف الإنسان و عجزه عند ما تنزل به المحن و تحيطه المصاعب و الملمات, و ينقطع عنه 
العون و أسباب المساعدهءفيبدأ بالصراخ و لكن بغير نتيجه. 


فى عالمنا هذا ثمّه أمثله عديده على١يوم‏ التنادامثل الأيَام التى ينزل فيها العذاب الإلهى, أو الأيَام التى يصل فيها المجتمع إلى 
طريق مسدوده لكثره ما ارتكب من ذنوب و خطاياءو قد نستطيع أن نتصور صورا أخرى عن يوم التناد فى حياتنا من خلال 
الحالات التى يمد بها الناس بالمشاكل و الصعاب المختلفه حيث 


١00: ص‎ 


.ه١ -الأعرافءالآيه‎ )١ -١ 

؟- 1) -ورد هذا المعنى أيضا فى حديث للإمام الصادق عليه السّلام فى كتاب«معانى الأخبار؛للصدوق. 
ع« م) -هودوالآيه 18. 

ع ع) -الحاقه,الآيه 19. 


ه- ) -الحاقه,الآيه 0؟. 


ال٠ كن اأساأر عنس ات انمه ما 6 مه ا لارج. د ب‎ : ١ 
. يصرخ الجميع عندها طالبين للحل و النجاه! الآيه التاليه تفسّر يوم التناد بقولها: يَوْمَ توَلونَ مُذَْبِرِينَ ما لكم مِنَ الله مِنْ عاصم‎ 


ل 
ومدل عؤلاء تح عليف القول: وق بض ذل الله كلا له ين لكاو إن نهولام الذي ضلوا فى الحياه الدثيا'بابتعادهع عن سبل الرشاذ.و 
الهدايه و تنكبهم عن الطريق المستقيم»سيضلون فى الآخره عن الجنْه و الرضوان و النعم الإلهيه الكبرى. 
لخي 2 ل  -‏ لا 
وقد يكون فى التعبير القرآنى إيماءه خفيفه إلى قول فرعون: ما أَهْدِيكم إلا سَبيل الرَّسْادٍ . 


ص ١1د‏ 


الآيتان [سوره غافر (+6): الآيات ©" الى 4"] 


اشاره 
1 ار 
وَ قد جاه كم يود ست مِنْ كَل بالبيات ؟ ا ع فى َك بل دمحوب حتى ذا تلك قلعن تيمك ) للك ازورر ره بار 


ِ ا 


يدل لل من و ترق نات 670 لبي دِنُونَ فى الات الله بكير شر لْطان أ دَأهُمْ كبر مَقْتاً عِنْدَ لله وَ عِنْدَ أَلَّذِينَ آمَنُوا 


كَديِكٌ يَطْيع لله علي علي كل كَل مكبر بار (د*) 
التُفسير 

اشاره 

عجز المتكبرين عن الإدراك الصحيح! 


هذا المقطع من الآيات الكريمه يستمر فى عرض كلادم مؤمن آل فرعونء و من خلال نظره فاحصه فى سياق الآيات.يظهر أن 
مؤمن آل فرعون طرح كلامه فى خمسه مقاطعءكل منها اكتسى بلون من المخاطبه.و شكل من الدليل»الذى يستهدف النفوذ إلى 
قلب فرعون و المحيطين كه محر الضد أو آثار' الك السوواء دياك كته الددو رب الاقمو اندو قر كه المكبر و الطفاة: 


المقطع الأوّل:راعى فيه مؤمن آل فرعون الاحتياطءو دعا القوم إلى الحذر من الأضرار المحتمله من جهتين:(قال لهم:لو كان 
موسي كاذنا يفال ختزاد 


ص /ا 7 


كذبهء أمَا لو كان صادقا فيشملنا العذابءإذا عليكم أن لا تتركوا العمل بالاحتياط). 


المقطع التّانى:و فيه وججه مؤمن آل فرعون الدعوه إلى التأمّل بما حل بالأأقوام السابقه و ما نال الأسمم الداثره من المصير و 
الجزاء»كى يأخذوا العبره من ذلكك المصير! المقطع الثالث:كأمن فى الآيات القرآنيه التى بين أيديناءإذ تذكر هم الآيات -من 
خلال خطاب مؤمن آل فرعون-بجزء من تأريخهم.هذا التأريخ الذى لا يبعد كثيرا عنهمءو لم تمحى بعد أواصر الارتباط الذهنى 
والتأريخى فيما بينهم و بينه.و هذا الجزء يتمثل فى نبوه يوسف عليه الس لام»الذى يعتبر أحد أجداد موسىء حيث يبدأ قصه 
الشاكير معيح وله تال :وا لقة القع يوهت يق قبل بالذات كلاو والدلائل الرافحه لوداريك ولكك: كارك فى فك 
ينا ادم ب . 


و شككم هنا ليس بسبب صعوبه دعوته أو عدم اشتمالها على الأدله و العلائم الكافيه»ءبل بسبب غروركم حيث أظهرتم الشكك و 
التردد فيها. 


10 ديه ا ١‏ 
ولأجل أن تتنصلوا من ا لمسؤوليهءو تعطوا لأنفسكم الذرائع و المبرراتء قلتم: حَتَى إذا ك هلك قَلتَمْ لِنْ يَنِعَثْ اللهُ مِنْ بَعْدِِ رَسُولا . 


بناء على ذلكك كله لم تشملكم الهدايه الإلهيه بسبب أعمالكم و مواقفكم: 


لا 
لا 3 2 و و - لا 
كديك يقل الله فق هو غرفت افرنات 


لقد سلكتم سبيل الإسراف و التعدى على حدود الله تعالى كما قمتم بالتشكيكك فى كل شىءءحتى غدا ذلكك كله سببا 
لحرمانكم من اللطف الإلهى فى الهدايه»فسدرتم فى وادى الضلال و الغى»كى تنتظركم عاقبه هذا الطريق الغاوى. 


و اليوم-و السياق ما زال يحكى خطاب مؤمن آل فرعون لهم-اتبعتم نفس 
ص :16 


)١ -١‏ -تعتبر هذه الآيه هى الوحيده فى القرآن الكريم التى تشير صراحه إلى نبوه يوسف عليه السّلام»و إن كنا لا نعدم إشارات 


متفرقه لهذه النبوّه فى سياق آيات قرآنيه اخرى. 


الأسلوت حيال دعوه موسى عليه السّ.لام»إذ تركتم البحث فى أدله نبوته و علاثم بعثته و رسالته»فابتعدت عنكم أنوار الهدايه»و 
ظلت قلوبكم سوداء محجوبه عن إشعاعاتها الهاديه الوضاءه. 


الآبهالكريية الف كلها عدت والسسرف الدزثان وقول اللدسار كف وهال 
0 

ل ان طا 0 رطا طاء 

الذِينَ يُجادِلون فى آيات الله بغر سّلطانٍ اتَاهُم 


1 


هؤلاء يرفضون آيات الله البينات من دون أى دليل واضح من عقل أو نقل» بل يستجيبون فى ذلكك إلى أهوائهم المغرضه و 
وساوسهم المضله الواهيه» كى يستمروا فى رفع رايه الجدل و المعارضه. 

و ا كلا 
و للكشف عن قبح هذه المواقف عند الله و عند الذين آمنواءتقول الآيه: كبْرَ ما عِنْدَ الله وَ عِنْدَ الْذِينَ آمَنُوا () . 
ذلك لأنّ الجدال بالباطل (الجدال السلبى)و اتخاذ المواقف ضدّ الوقائع و الآيات القائمه على أساس الدليل المنطقى؛يعتبر أساسا 
لضلال المجادلين و تنكبهم عن جاده الهدايه و الصوابء.و كذلك فى إغواء للآدخرين»حيث تنطفئ أنوار الهدايه فى تلكك 
الأوساطءو تتقوى أسس و دعائم حاكميه الباطل. 

0 


ع 4- لا 5 ه و وا ره - 
أجلءإنّ العناد فى مقابل الحق يشكل ستارا مظلما حول فكر الإنسان» و يسلب منه قابليته على التشخيص الهادى الصحيحءبحيث 
يفي الأمى إإنى أذ 


ص :50 


)١-١‏ -(الذين)هنا بدل عن«مسرف مرتابء إلا أنَّ المبدل عنه مفرد»فى حين أنّ البدل جاء على صيغه الجمع!السبب فى ذلكك 
أن الخطاب لا يستهدف شخصا معينا و إِنّما يشتمل على النوع. 

؟- ؟) -فاعل«كبر»هو(الجدال)حيث نستفيد ذلكك من الجمله السابقهء أمّاامقتاافهى تمبيز»فيما يرى بعض المفشرين أن الفاعل 
هو«مسرف مرتاب/إلا أن الرأى الأوّل أفضل. 

*- ") -«متكبر جباراوصف للقلبءو ليست وصفا لشخص ,بالرغم من أنّها مضافه.اشاره الى أن أساس التكبر و التجبر إنما ينبع 
من القلبءو لأنّ القلب يسيطر على كل أعضاء و وجود الإنسانءفإنٌ كل الوجود الإنسانى سيكتسى هذا الطابع الفاسد البذىء. 


يتحول القلب إلى مثل الإناء المغلق»الذى لا يمكن افراغه من محتواه الفاسدءو لا إدخال المحتوى الهادى الصحيح. 


إن الأشخاص الذين يقفون فى وجه الحق و أهله بسبب اتصاف بصفتى التكبر و التجبرءفإنٌ الله تعالى سوف يسلب منهم روح 
طلب الحقيقه الى درجه أن الحق سيكون مرا فى مذاقهمءو الباطل حلوا. 


و فى كل الأحوال»لقد قام مؤمن آل فرعون بعمله من خلال الوسائل التى وقفنا عليها آنفاءفانتهى-كما سيظهر فى الآيه اللاحقه- 
إلى أجهاض مخطط فرعون فى قتل موسى عليه الّدلام»أو على الأقل وفْر الوقت الكافى فى تأخير تنفيذ هذا لمخطط إلى أن 
استطاع موسى عليه السّلام أن يفلت من الخطر. 


لقد كانت هذه مهدره عظيمه أنجزها هذا الرجل المؤمن الشجاعءالذى انصب جهده فى هذه المرحله الخطيره من الدعوه 
الموسويه على إنقاذ حياه كليم الله عليه السَّلام: 


و كما سيتضح لا حقا من احتمال أن هذا الرجل ضحى بحياته أيضا فى هذا السبيل. 


ص ::72 


الأيتان [سوره غافر (+6): الآيات 2" الى /ا"] 


لاء لا مور لا 2 
وَقالَ فِوِعَوٌَ 8 لإا كني لى صرحا لعلى أب لأس ب مأ طياب أَلسَلطالاتٍ قمع إلا إله مُوسلا وَ إِنَى لَأَطّهُ كاذباً وَ كذَلك 


زَيّنَ لِفوْعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِ وَ صُدَّ تن آلصَبيل ولا كَيدٌ فِْعَوْنَ إلا فى لاب (/0 
التفسير 

اشاره 

أريد أن أطلع إلى إليه موسى!! 


بالرغم من النجاح الذى أحرزه مؤمن آل فرعون فى أثناء عزم فرعون عن قتل الكليمءعليه التّ.لام»إلا أنه لم يستطع أن يثنيه عن 
غروره و تكبره و تعاليه إزاء الحق, لأنّ فرعون لم يكن ليملك مثل هذا الاستعداد أو اللياقه الكافيه للهدايه»لذلك نراه يواصل 
السير فى نهجه الشريرءاة يأمر وزيره هامان ببناء برج للصعود إلى السماء(!) كى يجمع المعلومات عن إله موسى»يقول تعالى فى 
وضنق :هذا الوق :َكل فون للانٌ ابن ى صهوسا على أب الات أن لكان احص على وسائل و فكييواك #و صل 
الى السماوات. 


72١: ص‎ 


و لكن ماذا كانت النتيجه؟! كذلك زُيّنَ لِفوْعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عن الصّبِيلٍ وَ لكا كيدُ فِرْعَوْنَ إل فى لاب . 


«الصرحافى الأصل تعنى الوضوحءو«التصريحابمعنى التوضيحء ثم عمَّم معنى الكلمه على الأبنيه المرتفعه و القصور الجميله 
العاليه»و ذلك لأنْها واضحه و مميّزه بشكل كاملءو قد ذكر هذا المعنى العديد من المفشرين و اللغويين. 


«تباب) تعنى الخساره و الهلاكك. 
إِنْ أول ما يطالعنا هنا هو السؤال عن الهدف الذى كان فرعون يرغب بتحقيقه من خلال عمله هذا. 


إذا كان موجودا فى السماءءفهل يستطيع الوصول إليه بواسطه إقامه بناء مرتفع يعتبر ارتفاعه ثافها إزاء جال الكزه الأرضيه؟ إن 
هذا الاحتمال ضعيف للغايهءذلكك لأنّ فرعون بالرغم من غروره و تكبره» فقد كان يمتاز بالذكاء و القدره السياسيه التى أهّلته 


للسيطره على شعب كبير لسنين مديده من خلال أساليب القهر و القوه و الخداع. 
لذلكك كله نرى الموقف يدعونا إلى تحليل هذا التصرف الفرعونى لمعرفه دواعيه و أهدافه الشيطانيه. 
فمن خلال عمليه التأمّل و التمحيصء يمكن أن تنتهى إلى ثلاثه أهداف كانت تكمن وراء هذا التصدف و الأهداف هذه هى: 


أولا:أراد فرعون أن يختلق وضعا يعمد من خلاله إلى إلهاء الناس و صرف أذهانهم عن قضيه نبوه موسى عليه السشلام و ثوره بنى 
إسرائيل.و قضيه بناء مثل هذا الصرح المرتفع يمكن أن تحوز على اهتمام الناسءو تهيمن على اهتماماتهم الفكريه. و بالتالى إلى 
صرفهم عن القضيه الأساسيه. 


ص ره" 


وافى بغ الاطان بلاحظ يحض المقه ريق أن فرطون خصص ثناء ميرح سباخة واسعه يمن الأراضى او وكللثة ف إقاقتة مسي 
ألفا من العمال و البنائين المهره.بالإضافه إلى من انشغل بتهيئه وسائل العمل و التمهيد لتنفيذ المشروع, و كلما كان البناء يرتفع 
أكثر كلما ازداد تأثيره فى الناسءو أخذ يجلب إليه الاهتمام و الأنظار أكثرءإذ أصبح الصرح حديث المجالسءو الخبر الأوّل 
الذى يتناقله الناسءو فى مقابل ذلكك يتناسون قضيه انتصار موسى عليه السّلام على السحره- و لو مؤقتا-خصوصا مع الأخذ بنظر 
الإعتبار ذلكك الاهتزاز العنيف الذى ألحق بجهاز فرعون و أساط الناس. 


ثانيا:استهدف فرعون من خلال تنفيذ مشروع الصرح اشتغال أكبر قطاع من الناسءو على الأخص العاطلين منهم».لكى يجد هؤلاء 
فى هذا الشغل عزاء-و لو مؤقتا-عن مظالم فرعون و ينسون جرائمه و ظلمه.و من ناحيه ثانيه فإنٌ اشتغال مثل هذا العدد الكثير 
يؤدى إلى ارتباطهم بخزانه فرعون و أموالهءو بالتالى ارتباطهم بنظامه و سياساته! ثالثا:لقد كان من خطه فرعون بعد انتهاء بناء 
الصرحءأن يصعد إلى أعلى نقطه فيه»و يرمق السماء ببصرهءأو يرمى سهما نحو السماءءو يرجع الى الناس فيقول لهم:لقد انتهى 
م بالنسبه لإله موسى.و الآن انصرفوا إلى أعمالكم براحه بال!! أما بالنسبه إلى فرعون نفسهءفقد كان يعلم أنه حتى لو 
ارتقى الجبال الشامخات التى تتطاول فى علوها على صرحهدفإنّه سوف لن يشاهد أى شىء آخر يفترق عمّا يشاهده و هو يقف 
4 عَِ عاس 3 لا 

على الأرض المستويه يتطلع نحو السماء! و الطريف فى الأمر هنا أن فرعون بعد قوله: فََطلِعَ إل إلهِ مُوسِلِمْ رجع خطوه إلى الوراء 
فنزل عن يقينه إلى الشككحيث قال بعد ذلكك: و إِنّى لأطْتّهُ كاذباً إذ استخدم تعبير«أظن»! 


ص خرضنر 


و الجدير بالإشاره هنا أنّ القرآن الكريم من خلال قوله تغال: كذلكك ريق لفَدَعَوث سُوءٌ عَمَلِهِ وَصُدَّ عن السبي وَل كيد فْوْعَوْنٌ 
إلا فى ليلاب ذكر ثلاث قضايا ذات محتوى كبير بجمل قصيره»حيث قال أولا:إن السبب الرئيسى فى انحراف فرعون عن جاده 
الصواب يعود إلى تزيين عمله القبيح فى نظره بسبب غروره و تكبره. 


ثم تناول بعد ذلكك نتيجه ذلك متمثله بالضلال عن طريق الحق و الهدى و النور. 
وفى الجمله الثالئه لخصت الآيه مال مخططات فرعون.هذا المآل الذى تمثل بالفشل الذريع و التباب و الخسران. 


طلساسيكي اللخطط: السياسة نز التراقق البقاله أن تخدع الناس شطرا من الزمان»و تؤثر فيهم لفتره من الوقتء إلا أنها تنتهى 
بالفشل على المدى البعيد. 


فقد ورد فى بعض الرّوايات أنّ«هامان»قد زاد فى ارتفاع الصرح الفرعونى إلى الدرجه التى باتت الرياح الشديده مانعا عن 
الاستمرار بالعمل و عندها اعددر هامان لقرعون عن الاستمرار بالبناء. 


ولكن لم تمض فتره وجيزه من الزمن حتى حطمت الرياح الشديده ذلك البناء )١(‏ . 
و اتضح أن قوه فرعون متعلقه فى ثباتها بالرياح. 


ص ع 


)١ -١‏ -يمكن ملاحظه ذلك فى بحار الأنوار:المجلد ١»صفحه‏ 178ءنقلا عن تفسير على بن إبراهيم. 


الآبات [سوره غافر :)5+٠(‏ الآيات 74 الى ]6٠‏ 


اشاره 

لاه حر لا ا كلا لك 26 2 لاء 000 لا بت 07 
وَقَالَ الذى نج قوم | 4 0 0 ١‏ قم ! اما هله 0 وَ إِنَّ الآخرَة هى دار الْمَلارٍ (9) مَنْ 
عَيَلَ سَيئَهُ فلا يُجْزى إلا مِثْلَها مَنْ عَمِلَ الحا مِنْ ذَكْرٍ أو ذ أنئلإ وَهُوَ مُؤْمِنٌ قأولتك لبك و دْخُلُون الْجنّه يُرَقُونَ فيا بقير لطاب 
انبره 

التفسير 

اشاره 

اتبعون أهدكم سبيل الرشاد: 


أشرنا آنفا إلى أنْ مؤمن آل فرعون أوضح كلامه فى مجموعه من المقاطع؛ و فى هذه المجموعه من الآيات الكريمه نقف أولا 
على المقطع الرابع»بعد أن أشرنا فى الآيات السابقه إلى ثلاثه منها 


إِنّ هذا المقطع من كلام مؤمن آل فرعون ينصب فى مضمونه على إلفات نظر القوم إلى الحياه الدنيويه الزائله»و قضيه المعاد و 
الحشر و النشرءإذ أن تركيز هذه القضايا فى حياه الناس له تأثير جذرى فى تربيتهم. 


لاء #ن ' مقرن ]ات 2 00 - لا 
يقول تعالى: وَ قالَ الى آمَنَ يا قَوْم اتَبعُونِ أَهَدِكم سَبِيلَ الوَشَادٍ . 


ص :3 


لقد قرأنا سابقا أنّ فرعون كان يقول:إِنّ ما أقوله هو طريق الرشد و الصلاح. إلا أنّ مؤمن آل فرعون أبطل هذا الادّعاء الفارغ»و 
أفهم الناس زورهءو حذرّهم أن يقعوا فريسه هذا الادّعاءءإذ أنّ خططه ستفشل و سيصاب بسوء العاقبه» فالطريق هو ما أقولهءإِنّه 
طريق التقوى و عباده اللّه. 


ثم تضيف الآبه: ل قوم إلا لق الكلاة الدّل متا و إِنَ الآخرة جى كار الْقَلار . 


يريد أن يقول لهم:لنفرض أنّنا انتصرنا ببذل الحيل و التوسّل بوسائل الخداع و المكرءو تركنا الحق وراء ظهورناءو ارتكبنا الظلم و 
تورطنا بدماء الأبرياء»ترى ما مقدار عمرنا فى هذا العالم؟إنٌ هذه الأيام المعدوده ستنتهى و سنقع فى قبضه الموت الذئ تحرنا 
من القصور الفخمه إلى تحت التراب و تكون حياتنا فى مكان آخر. 


إن القضيه ليست فناء_هذه الدنيا و بقاء الآخره و حسب.بل الأهم من ذلكك هى قضيه الحساب و الجزاء»حيث يقول تعالى: مَنْ 


2 | عمةك ل اه لا 4 لا ا لا م 7س 50 ا 20 3 ل ا ل ا 2 .لا :2 
عَمِلَ سَيَكهُ فلا يُجَزى إلا متلا وَ مَنْ عَمِلَ صالحاً مِنْ ذكر أؤ أنْتل] وَ هُوَ مُؤْمِنّ فَأولئك يَدْخُلونَ الْجَنَه يُرَقُونَ فيها بغر حلطاب . 
املع 1ل اترعرنك _كلايه هلا كارا أو لآ افعنيه عد اله الله قار كه و قال خف قاض الاننا قينا كيت وذاة ضرا أو هوا 


و من جهه ثانيه أشار فى كلامه إلى الثواب و الفضل الالهى لذوى العمل الصالح.إِنّه الجزاء الذى لا يخضع لموازين الحساب 
الكميه»إذ يهب الله تبارك و تعالى للمؤمنين بغير حسابءممما لم تره عين أو تسمعه أذن و لا يخطر على فكر إنسان. 


ومن جهه ثالثه أشار للتلازم القائم بين الإيمان و العمل الصالح. 
ورا كر أ هنا ال ساواة الرححل نو الم اماف تحمير اللة وار كه الي 


ص 01 


و فى القيم الإنسانيه. 


لقد استخلص مؤمن آل فرعون من خلال طرحه الآآنف الذكر فى أنّ الحياه الدنيا و إن كانت متاعا لا يغنى شيئا عن الحياه 
الأخرئة إلا أنه سكن أن ركرة وسيل النبواء لاسا »فى و النطانا الكن تصدد ره الطلق جل و عاذ إذة هل متاك تحارة 
أربح من هذا؟ كما ينبغى أن نقول:إِنْ عباره«مثلها»تشير إلى أن العقاب فى العالم الآخر يشبه نفس العمل الذى قام به الإنسان فى 
هذه الدنياءمتشابهه كامله بكل ما للكلمه من دلاله و معنى. 


أمّا تعبير«غير حسابافيمكن أن يكون إشاره إلى حساب العطايا يختص بالاشخاص من ذوى المواهب المحدوده. اما 
المطلق جل وغلة انذى لا"سفتص خراتته نهم ندل لاكغرين (لآن كل ما وهنا من اللانهانة يق بلا تهانه) تذلكك فيز عطا لا 
يحتاج إلى حساب. 


و شك مشالة بحاجه إلى جواب.و هى:هل ثه تعارض بين هذه لحمو حرا كيد اام سوره الأنعام».حيث قوله تعالى: 
١ ٠‏ تاو 5 لأ نه لا ع 1 2 55 
مَنْ للا بالْحسََه قله عدر أَمْتاليا و من لخاء بالتيكه دلا بزح إلا متا و هم لا بُظْلْمُونَ . 


فى الجواب على هذا التساؤل نقول:إنّْ«عشر أمثالها)إشاره للحد الأندنى من العطاء الإلهىءإذ هناك الجزاء الذى يصل 
إلى(١٠00)مرّه‏ و أكثرءثمٌم قد يصل العطاء الإلهى إلى مستوقى الجزاء ب«غير حساب؛و هو ممّْنا لا يعلم حدّه و لا يمكن تصوره. 


ص 06 


لآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 6١‏ الى ع6] 


اشاره 
0 :. ل 
قو 3 ل أذغدحن إلى لاد و مذغوتى إلى ار (61) تذشوتتى لأخثر وله و أضرتك ب لس لوه علمٌ وَ أنَا أذعُوكم 
0 يِل م مه 
ل ل غرة قوالةة لأف آلاجزه ون م | لله وَ أن المت رفِينَ هُمْ 
و1 7 


ص 


أَصْلْطَابُ آلنار (7© قمر مَذكرُونَ أ ول لحم وَ وض أَمْرى إِلَى الله أله به نه (65) فَوَقاهُ الله سَبْئَاتِ 4 مَكدُوا وَ لاق 
0 : 


11 1 
َآلِ فِرْعَوْنَ سُوءٌ الْعَذَابِ (68) آنا بغر موق علييا عدو31 وَ عَشِيًا وَ يَومَ تقو 


3 0 


مدلا . 
َقُومٌ ألسَاعَهُ أَدْخْلُوا آلَ فِوَعَؤنٌ أَسَدٌ الْعَذَابِ (عع) 
التفسير 
اشاره 


الكلام الأخير: 


ضرورىءأمًا القوم من ملأ 


ص ير 


فرعونءفكان لهم-كما سنرى ذلك قرارهم الخطير بشأنه! يفهم من خلال القرائن أنْ أولئكك المعاندين و المغرورين لم يسكتوا 
حيال كلام هذا الرجل الشجاع المؤمنءو إِنّما قاموا بطرح«مزايا»الشرك فى مقابل كلامه»و دعوه كذلكك إلى عباده الأصنام. 

5 ل 
لذا فقد صرخ قائلا: وَل قو ما لى أَذْعوكُم إلى الا و مَدعُوتى إِلَى النار . 
ل ل ا 0 أهديكم إلى الطريق الراميح الهادى و أنتم تدعوننى إلى الانحراف و الضلال! 
نعمءإنُكم: تذعوتنى لكر باللو و أشرك به ا لبس لى به عِلَمُ وَأَنَا أَدْعُوكم إِلَى الْعَزِير الْعفَار. 


نستفيد من الآيات القرآنيه المختلفه»و من تأريخ مصرءأنَ هؤلاء القوم لم يقتصروا فى عبادتهم و شركهم و ضلالهم على الفراعنه 
وحسبوو إِنْما كانت لهم أصنام يعبدونها من دون الواحد القهار»كما نستفيد ذلك بشكل مباشر من قوله تعالى فى 
لانن سوزووو الأ سر رفت درك قرله اك ١‏ قث قرسا 4 نوكه ينيع ةواقن :لفق 43513 ] للركفبى الآيد شك 
خطاب أصحاب فرعون و الملأ من قومه لفرعون. 

0 
0 تكوّر نفس المضمون على لسان يوسف عليه السّدلام؛إذ قال لرفاقه فى سحو القراعمة | أحاث تَرَُوَ حي أم الله الأاحدٌ 


الهاو 1ن . 

لقد ذكرهم مؤمن آل فرعون من خلال مقارنه واضحه أن دعوتهم إلى الشركك لا تستند على دليل صحيحءو الشركك طريق و عر 
مظلم محفوف بالمخاطر و سوء العاقبه و المصيرءبينما دعوته(مؤمن آل فرعون)دعوه للهدى و الرشاد و سلوك طريق الله العزيز 
الففان: 

إِنْ عباره(العزيز)و(الغفار) تشير من جانب إلى مبدأ(الخوف و الرجاء) و من 


ص عا 


)١-١‏ -يوسفءالآيه 9م 


جانب ثان تشير إلى إلغاء ألوهيه الأصنام و الفراعنه..حيث لا يملكون العزه و لا العفو. 


8 رن و نا ل ل د د و لا 
ينتقل الخطاب القرآنى-على لسان مؤمن آل فرعون-إلى قوله تعالى: لا جَرَء أنطا نَدْعُويَى إِلَيِهِ لس لَه َعْوَةٌ فى الدّلا وَ لا فى 
الْآخْرَهِ )١(‏ فهذه الأصنام لم ترسل الرسل إلى الناس ليدعوهم إليهمءو هى لا تملكك فى الآخره الحاكميه على أى شىء. 


0 5 ل ع نل ع 2 يلا 2 
إن هذه الموجودات لا تملكك الحس و الشعورءإنها أصنام لا تتكلم و لا تضر و لا تنفعءو إِنْ عليكم أن تعلموا: وَ أنَ مَرَدَنَا إلى 
الله . 


فهو سبحانه و تعالى الذى أرسل رسله إلى النسا لأجل هدايتهمءو هو الذى يثيبهم و يعاقبهم على أعمالهم. 
أن 7 ام ف ا 1 
و يجب أن تعلموا أيضا: وَ أن المُشرفينَ هم أصّحاب النار . 


وحكذا كقف مؤهة آل قرغو ما كان كفن من إبعانةةو بذ لكك فقن اتكفل. متاخطه الآرماى التوحيدئؤز اتفضل علينا عق 
خط الشركك الملوث الذى يصيغ بآثامه و أوحاله الحكام الفراعنه و من يلف حولهم»لقد رفض الرجل دعوتهم و وقف لوحده 
إزاء باطلهم و انحرافهم. 


مس . . 5 قر فس ع[ 2 م 
فى آخر كلامه-و بتهديد ذى مغزى-يقوله لهم: فسَتَذْكرُونَ ما أقول لكم . 


إن ما قلته لكم ستذكرونه فى الدنيا و الآخره»و ستعلمون صدقى عند ما تصيبكم المصائبءو ينزل بساحتكم الغضب الإلهى»لكن 
سيكون ذلكك كله بعد فوات الأسوان»فإن كان فى الآدخره فلا طريق الرجوعءو إن كان فى الدنيا فهو لا يتم إلآ حين يحل بكم 
العذاب الإلهى»و عندها ستغلق جميع أبوات اليه 


ص 717١:‏ 
)١-١‏ حنقلنا سابقا:إنٌّهلا جرءامر كبه من (لا-)و(جرم)على وزن(حرم)و هى ين الأصل تعنى القطع و اقتطاف الثمر»و هى ككلمه 


القسم. 


ثم تضيف الآيه على لسان الرجل المؤمن: وَ أَقْوّض أمْرى إِلَى الله إِنَّ الله بَصِيرٌ بالْطادٍ . 


لهذا كله لا أخشى تهديداتكمءو لا أرهب كثرتكم و قوتكمءو لا تخيفنى وحدتى ؛ ين أيديكي لأنى وضعك نفسى بين 
المطلق ذى القدره اللامتناهيه» و المحيط علمه بكل شىءءو بأحوال عباده أينما كانوا و حلوا. 

إن هذا التعبير يستبطن فى طياته دعاء مهذبا انطلق من الرجل المؤمن الذى وقع أسيرا فى قبضه هؤلاء الأشقياء الظالمين.لذلكك 
طلب بشكل مؤدب من خالقه (جل و علا)أن يحميه بحمايته و ينقذه ممما هو فيه. 

١ 1 0 ' 

الله تباركك و تعالى لم يتركك عبده المؤمن المجاهد وحيدا و إنما: فَوَّقاهُ الله سَيْئَاتِ كوا 


[ل#اللعريدة 7ق تكووايقه ان وفمرعيهط ماقرا ..ترى ما هى هذه الخطط؟ ذو فى الواقعءإنَ القرآن لم يذكرها 


بل تركها مجهولهلكنّها-حتما-لا- تخرج عن ألوان العقاب و التعذيب ينزلونه بالرجل قبل أن يحل به القتل و الإعدامءإلآ أن 
اللطف الإلهى أبطل مفعولها جميعا و أنجاه منهم. 


تفيد بعض التفاسير أن مؤمن آل فرعون انتهز فرصه مناسبه فالتحق بموسى عليه السّ.لام»ءو عبر البحر مع بنى إسرائيل.و قبل 
أيضا :أنه هرب إلى الجبل عند ما صدر عليه قرار الموثءو بقى هناكك مختفيا عن الأنظار (1) . 


و من الطبيعى أن لا يكون هناكك تعارض بين الرأيين»إذ يمكن أن يكون قد هرب إلى الجبل أولاءثمٌ التحق ببنى إسرائيل. 


و قد يكون من مؤامراتهم عليه»محاولتهم فرض عباده الأصنام عليه و إخراجه من خط التوحيدءإلا أن الله تبارك و تعالى أنجاه 


من مكرهم و رسخ قدمه 


77١١ ص‎ 


)١ -١‏ -يراجع تفسير مجمع البيان فى نهايه الحديث عن الآيه مورد البحث. 


فى طريق الإيمان و الهدى. 
: 7 90 1 لا 
أمَا القوم الظالمون فقد كان مصيرهم ما يرسمه لنا القرآن الكريم: وّ حاق بآلٍ فِرْعَوْنَ سُوءٌ العذاب )١(‏ . 


إن العذاب و العقاب الإلهى أليم بمحملده لا أن يسرع العذانيه يهن الله تبارك و تعالى انتخب لهم عذابا أشد إيلاما من 
تِ لا قاد لض ا واي ىه لا وا ع2 
غيره» و هو ما تشير إليه الآبه التى بعدهاءحيث قوله تعالى: ألا يعْرَضُونَ عَلَبهًا عُدُوًا وَ عَشِيا (1) ثم: وَ يَوْمَ تَُومُ الساعة أَدْخِلُوا آل 
عر 22 0 لا 
فرَعَوْنٌ أَشَدٌ العَذاب . 


وهنا نلفت النظر إلى الملاحظات الثلاث الآتيه: 


أولااستخدام تعبير(آل فرعون)إشاره إلى العائله و الأنصار و الأصحاب الضالينءو عند ما يكون هذا هو مصير الآل»ترى ماذا 
يكون مصير نفس فرعون؟ ثانيا:تقول الآيه:إنهم يعرضون على النّار صباحا و مساءءثتم تقول:فى يوم القيامه يكون العذاب أشد ما 
يمكن.و هذا دليل على أن العذاب الأول يختص بعالم البرزخ.و هو ممما يلى موت الإنسان و مغادره روحه جسدهءو يقع قبل يوم 
القيامه ...إن العرض على نار جهنّم يهز الإنسان و يجعله يرتعد خوفا و هلعا. 


ثالثا:إن تعبير ب(الغدو)و(العشى)قد تكون فيه إشاره إلى استمرار العذاب. 
أو قل يفيك انقطاع العذاب البرزخى ليقتصر على (الغدو)و(العشى)أى الصبح و المساءءو هو الوقت الذى يقترن ف حياه الفراعنه و 
أصحابهم و مع أوقات لهوهم و استعراضهم لقوتهم و جبروتهم فى حياتهم الدنيا. 


و ينبغى أن لا نتعجب هنا من كلمتى(الغدو)و(العشى)فنسأل:و هل فى البرزخ ثمّه صباح و مساءلأنْ الصبح و الليل موجودان 
حتى فى يوم القيامه كما 


ص :777 


)١-١‏ -(حاق)بمعنى أصاب و نزلءو لكن احتملوا أيضا أن يكون أصلها(حق)فتغيرت إحدى القافين فيها إلى ألف فأصبحت 
(حاق)[يلاحظ ذلك فى مفردات الراغب كلمه حاق] .ضمنا فإِنّ(سوء العذاب)من قبيل إضافه الصفه إلى الموصوفءإذ كانت 
فى الأصل(العذاب السوء). 

؟-5) -«الثار)بدل عن (سوء العذاب). 


لوعو #24 5 5 ل ا لا و د ع و 
نقرأ فى قوله تعالى: وَ لَهُمْ رزَقهُمْ فيها بُكرَهٌ وَعَسِيًا () . 


3 


و هذا الأممر لا يتعارض مع دوام نعم الجنّه و استمرارهاءكما جاء فى الآيه (98)من سوره(الرعد)حيث قوله تعالى: أكلها ايم و 


ظِلها حيث يمكن أن تشمل الآلطاف الإلهيه أهل الجنّه فى خصوص هذين الوقتين»بينما تكون نعم الجنه دائمه باقيه. 


بحوث 
اشاره 


أوَلا:مؤمن آل فرعون و الدرس العظيم فى مواجهه الطواغيت 


إن القليل من الناس يؤمنون بالأديان الإلهيه و المذاهب السماويه فى بدايه الأمر و يقومون بتحدى الجبابره و الطواغيتءو إذا 
توت هذا القله المخلصه خوفا من أعدائهاءأو أنها شكت بأنّ كثره دليل على حقانيتهم»فلن يكون سقدور الأديات الآلهيه أن 


تمتد و تنتشر فى الدنيا. 
إن الأساس الذى يتحكم فى منطلق هذه البرامج الهاديه و الأطروحات الوضاءهءهو 
قول أمير المؤمنين على عليه السّلام: «أيها الناسءلا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله أهله» (1) . 


لقد كان هوين آل فرعون تبوذجا ليذه المدرسةبو كان من الأوائل فى هذا الطريىءو أنيت أن الاضان المؤمن يستطيع بعزمه و 
إراذقة القويه القاصة فى إماته الله هال طاتنا در عض فى زواده القراعف الجابرةقيل وان بوذ سيل التجاه لتى كبر هن انبا 
أولى العزم. 


إن تأريخ حياه هذا الرجل الشجاع الذكىءيثبت ضروره أن تكون خطوات 


ص كر 


)١-١‏ -مريم-217. 
-١‏ ؟) -نهج البلاغهءالخطبه رقم .50١‏ 


أهل الدعوه و الحق على غايه قصوى من الدقه و الحذرءإذ يجب أحيانا التكتم على الإيمان و إخفاء القناعات الحقه.كما يجب 
فى أحيان اخرى الجهر بدعوه الحق و إظهار الإيمان. 


إن التقيه ليست سوى إخفاء اعتقاد الإنسان و التكتم عليه فى فتره معينه فى سبيل الأهداف المقدّسه. 


و كما يعتبر التسلّح بالسلاح المادى الظاهرى من ضرورات المنعه و أسباب دحر العدو.كذلكك فإنّ المنطق القوى و الحيجه البالغه 
هى سلاح ضرورى قد يعادل فى تأثيره السلاح المادى عده مرّات.لذا فإنَ العمل الذى قام به(مؤمن آل فرعون)بواسطه منطقه و 
قوه حجته و حكمه تصرفه لم يكن ليعادله أى سلاح آخر. 


ثم إن قصه هذا الرجل المؤمن تظهر أن اللّه جل و علا لا يترك عباده المؤمنين وحيدينءبل يحميهم بلطفه عن الأخطار. 


و أخيرا فإن من الضرورى أن نشير إلى حياه مؤمن آل فرعون انتهت كما فى بعض الروايات إلى الاستشهاد.و أن ما يقوله القرآن 
من حفظ الله له و وقايته له يمكن تأويله بإنقاذه من برائن خططهم الشيطانيه فى إغوائه و جرّه إلى ساحه الضلال و الشرككءو أن 
الله أقخاد من سوء المتقلببو اتسراق السق ه11 


ثانيا:تفويض الأمور إلى الله 
فيما يخص التفويض إلى الله تباركك و تعالى يكفى أن نفتتح الحديث 


بقول لأ-مير المؤمنين على بن أبى طالب عليه المّد.لام»جاء فيه: «الإيمان له أربعه أركان:التوكل على الهو تفويض الأمر إلى الله 
عرٍّ وجل و الرضى بقضاء اللّهءو التسليم لأمر 


ص 7 


0 
17 ' 
)١ -١‏ - جاء فى كتاب(محاسن البرقى):عن الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير قوله تعالى: فَوَقَاهٌ الله لان ا مَكدُوا قوله عليه 


السّلام:«أما لقد سطوا عليه و قتلوه و لكن أ تدرون ما وقاه؟وقاه أن يفتنوه فى دينه) نور الثقلين»المجلد الرابع»عص .2"١‏ 


اللمى (0 . 
وفى حديث آخر 


عن الإمام الإمام الصادق أنه عليه الس لام قال «المفوضن آمو إلى اللدش براه الانةيو العيش الدائم الرغدءو المفوض حمًا هو 
العالى عن كلّ همه دون الل (0) . 


#التفويض) كما يقول الراغب فى مقرداتو رعق «التوكل» لذافإن تفويض الأمر إلى الله يات معن تر كيل الأعمال البتهو هذا لا 
يعنى أن يترك الإنسان الجد و الجهدءإذ أنْ هذا السلوك ينطوى على فهم محرّف لمعنى التفويضءبل عليه أن يبذل كل جهده 
ولا يتخوّف الصعاب التى تواجهه. أو يتركك العمل إذعانا لهاءبل عليه أن لم أمره و عمله إلى اللّههو يستمر فى بذل الجهد بعزم 


راسخ و همه عاليه. 


و بالرغم من أنَّ«التفويض'يشبه«التوكل»إلى حد كبيرءإلا أنّه يعتبر مرحله أفضل منه.لأنٌ حقيقه(التوكل)هى أن يعتبر الإنسان الله 
تباركك و تعالى وكيلا عنه» لكن التفويض يعنى التسليم المطلق لله تعالى.و فى حياتنا العمليه نرى أن الإنسان الذى يتخذ لنفسه 
وكيلا- يواصل إشرافه على عمله.إلآ أنه فى حاله التفويض لا يبقى أى مجال لإشراف من أى نوع؛بل تتركك الأسمور إلى من 


فوّضت إليه. 
ثالثا:عالم البرزخ 


«البرزخ»)-كما يدل عليه اسمه-هو عالم يتوسط بين عالمنا هذا و العالم الآخر.و فى القرآن الكريم يكثر الحديث عن العالم 
الآخرءو لكنّه قليل عن عالم البرزخ.و لهذا السبب هناك هاله من الغموض و الإبهام تحيط بالبرزخءو بالتالى لا نعرف الكثير من 
خصائصه و جزئياته»و لكن عدم معرفه التفاصيل الجزئيه لا تؤثر على أصل الاعتقاد بالبرزخ الذى صرّح القرآن بأصل وجوده. 


ص :7/0 


ف عهان الأنوار المجلد #عمفيعه ع 


؟- 7) -سفينه البحار»المجلد الثّانى» صفحه 85.ماده«فوض». 


إِنْ الآيات أعلاه تعتبر من الآيات التى عبرت بصراحه عن وجود هذا العالم» حينما قالت:إِنْ آل فرعون يعرضون صباحا و مساء 
على النار قبل القيامه.و ذلك كنوع من العقاب البرزخى لهم. 


من جانب آخرءفإنٌ الآآيات التى تتحدث عن حياه الشهداء الخالده بعد الموتءو الثواب العظيم الذى ينالهم»:تدل هى الأخرى 
على وجود(البرزخ). 


فى حديث عن رسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم قال: «إِنَّ أحدكم إذا مات عرض عليه مقعده بالغداه و العشى»إن كان من أهل 
الجنه فمن الجنْهءو إن كان من أهل اللأرافية الثا قال :هذا مشعد كه جرت يتك الله يوم القيامه» )١(‏ . 


أما 


الإمام جعفر بن محمّد الصادق عليه السّ.لام فيقول عن البرزخ: «ذلكك فى الدنيا قبل يوم القيامه لأنْ فى نار القيامه لا يكون غدو و 
عشىاثمٌ قال:«إن كانوا يعذبون فى الا غدوا و عشيا ففيما بين ذلك هم من السعداءءلا-و لكن هذا فى البرزخ قبل يوم 
القيامه» ألم تسمع قوله عرٍّ و جلّ:و يوم تقوم الساعه ادخلوا آل فرعون أشد العذاب» (7) . 

الإمام عليه السّ.لام لم يقل بعدم وجود الصباح و السماء فى القيامهءبل يقول:إنٌ نار جهنم أبديه خالده لا تعرف الصباح و 


المساء.أمّا العقاب الذى له مواقيت فى الصباح و السماء فهو عالم البرزخء ثم يدلل عليه المّ.لام على الجمله التى بعدها و التى 
تتحدث عن القيامه»على أنّها قرينه باختصاص الجمله السابقه بالبرزخ. 


لقد تعرضنا إلى عالم البرزخ مفصلا أثناه الحديث عن الآيه(١٠٠)من‏ سوره «المؤمنون). 

ص :717/2 

اج حي هذه الروايه كل من البخارى و مسلم فى صحيحيهما(طبقا كما يذكره الطبرسى و صاحب الدر المنشور و 
القرطبىءأثناء حديثهم عن الآيه المذكوره أعلاه)أما صحيح مسلم فيعقد بابا حول الروايات المتعلقه بالبرزخءإذ يمكن مراجعته 


فى المجلد الرابع»صفحه 51994. 
-١‏ ؟) -مجمع البيان»المجلد الثامن»صفحه 878. 


الآيات [سوره غافر (+5): الآيات /ا© الى ]4٠‏ 


اشاره 
3 لك را او . ا للذ مارم نار الا 0ه 
دإ يئر فى لأ فول شتا ين بتخيزى 1321١‏ لع يا ول أ فقوة عا نيديا ين كار 00 5ل اين 
لع ين قاد 60 وثل أن فى ار زه ع وا م يُحَفف عَنَا يَؤْما مِنَ الَْدَاب 
ل 
69 قانوا وَل تك تأييكع وه م اينات وا نوا قاذغوا و 415 الكافرين إلا فى َال ١‏ ال 
التفسير 
اشاره 
نقاش الضعفاء و المستكبرين فى جهنم: 


لقد لفت مؤمن آل فرعون فى نهايه كلا-مه نظر القوم إلى القيامه و العذاب و جهنم»لذلكك جاءت هذه المجموعه من الآيات 
الكريمه وهى تقف بشكل رائع دقيق على تحاجج و تخاصم أهل الثْار فيما بينهمءو بالذات تحاجج المستضعفين مع 
المستكبرين. 

0 0 لآملا 
يقول تعالى: َإِذْ يلون فى النار كَيقُولٌ الصُعفاء ِلَّذِينَ اشتكبرُوا إِنَا كنا 


ص :/71/1 


كم تع َل أن فقوت عنا نيان الا 


0 


المراد من«الضعفاء»هنا هم أولئك الذين يفتقدون العلم الكافى و الاستقلال الفكرى.إذ كان هؤلاء يتبعون زعماء الكفر الذى 
يطلق عليهم القرآن اسم المستكبرينءو كانت التبعيه مجرّد انقياد أعمى بلا تفكير أو وعى. 
و لكن هؤلاء الأتباع يعلمون أن العذاب سيشمل زعماءهم و لا يستطيعون الدفاع عن أنفسهمءفلما ذا إذن يستغيثون بهم و يلجأون 


ذهب البعض إلى أن ذلكك يحصل تبعا لعادتهم فى الانقياد إلى زعمائهم فى هذه الدنياءلذلكك تكون استغاثتهم بهم فى الآخره 
كنوع من الانقياد اللاإرادى وراء قادتهم. 


و لكن الأفضل أن نقول:إن الإستغاثه هناك هى نوع من السخريه و الاستهزاء و اللومءيوم يثبت أنّ كل ادعاءات المستحجيرية 


(و فى الحقيقه فان الإمام أمير المؤمنين-يحذر بهذا الكلام أولئك الذين سمعوا وصايا رسول الله صِلى اللّه عليه و اله و سلّم فى 
يوم الغدير-أو أنّها وصلتهم بطريق صحيح - ثم اعتذروا بأنهم نسوها ليتبعوا أناسا آخرين). 


إ لكوي الى رتكا على ها لكلا دكور جرانا ل ا لنة 
يحكى القرآن على لسان قولهم: :كل الذِينَ اشتتخيروا إن كل فب إن لهذ حكم بين لاد . 


يريدون أن يقولوا:لو كان بمستطاعنا حل مشاكلكم فالأحرى بنا و الأجدر 


ص ا 


)١ -١‏ -يتصور البعض أن الضمير فى«يتحاجون'يعود إلى آل فرعونءإلآ أن القرائن تفيد أنّ الآآيه تنطوى على مفهوم عام يشمل 
جميع الكفار. 

-١‏ ؟) -اتبعااجمع تابعءو البعض يحتمل أن تكون مصدراءخصوصا و أنْ إطلاق المصدر على الأشخاص الموصوفين بصفه معينه 
أمر متعارف.و المعنى فى هذه الحال هو:إِنّنا كنا لكم عين التبعيه. 


أن نحل مشاكلنا و ما حل بناءو لكنا لا نستطيع أن نمنع العذاب عن أنفسنا و لا عنكمءو لا أن نحتمل عنكم جزاء من العقاب! و 
الملاحظ هنا أن الآيه(١1)من‏ سوره«إبراهيم»تتضمن نفس هذا الاقتراح من قبل الضعفاء إزاء المستكبرينءالذين قالوا جوابا على 


م الا ح م رين آم لا 7 لا 
هذا: لو هذَان اله لهَدبَاكُع ملاة علا أ جزغنا أَم صَهزنا © لنا مِنْ محيص . 


و المقصود بالهدايه هنا هى الهدايه الى طريق الخلاص من العذاب. 


وهكذا يظهر أن هذين الجوابين لا يتعارضان فيما بينهماءبل يكمل أحدهما الآخر. 


لا 
ا و ا ا ل ات تلن وكا الوق فى الذار لي جَهَنم ادْعُوا 


رَتَكمْ يحَفه 2 نينا رق تداج قل 


إنهم يعلمون ال ا وار أن ل 0 رسيا 
المقدار! لكن إجابه الخزنه تأتى منطقيه واضحه: قالُوا أَوَ لَمْ تك تَأتيكمْ رُسلَكُمْ بائيَاتِ ؟ و فى الجواب قالوا: انوا ب . 


إلا 
فيستطرد الخزنه: اكأثو قراو ل مله الكافري إلا فى شلال 


إنَكم بأنفسكم اعترفتم بأنَّ الأنبياء و الرسل جاءوا بالدلائل الواضحهه. و لكتّكم كفرتم بما جاءكم و كذبتم الأنبياء.لذلك لا 
ينفعكم الدعاءءلأنّ الله لا يستجيب لدعاء الكافرين 


بعض المفسّرين يرى فى تفسير الجمله الا-خيره أن المراد هو أنّنا لا نستطيع الدعاء لكم حدوث اذام الله تعالىءفادعوا أنتم 
بذلككءو ذلكك اشاره الى انغلاق 


ص :1/0" 


-١‏ 0( -(خزنه) جمع خازنءو تعنى الحارس. 


سبل النجاه أمامكم. 
كاز يصبح مؤمنا فى يوم القيامه إلا أن هذا الإيمان لا يقلل من آثار كفره.لذلكك يلازمه لقب الكافر. 
لكن يبدو أن التفسير الأول أفضل و أكثر قبولا. 


758٠١: ص‎ 


الآيات [سوره غافر (+5): الآيات ال الى 440] 


اشاره 
لا 2 0 مه 1 و > ؟ [] لا 5 0 و 7 2ه رو 7 
نا تنَضِوٌ ول أن آمنُوا فى اللا لذلا وَ يوم يَعَوم لأشْهادٌ )0١(‏ يَوْمَ لا ين آلظالِمِينَ مَذِرَتهُعْ وَ لَهُم اللغتة وَ لَهُمْ سوه 
الذار (09) و لنذ اتيا موشى 0 اي إشائيل الات 0 لأولى الأللاب (2) فَاصْير إِنَّ وَعْدَ الله 
حَقَ وَ إِسْتَغْفوْ لِذَنْك و سَبْخْ بِحَمدٍ رَبك بِالْعَشِيٌ وَ الإبكار (0ه) 

التفسير 

اشاره 


الوعد بنصر المؤمنين: 


بعد أن تحدثت الآيات السابقه عن تحاجج أهل الا و عجزهم عن أن ينصر أحدهم الآخرءو بعد أن تحدثت الآيات التى سبقتها 
عن نزي آل فرعوة و عضا الله الى كيف قرعوة و آل قر عر يعاد هده المكيوععيى الآبايك الريناتك سلف عم سل 
اللحابدئ التضين الألبى لأقنات اللو وسلةو للديق ابعر ق هتاه الدقااو:فى الأخره. 


5 0 
إها تتحدت عن قاتون عام نطق بنضيتوته أيه الكريمة؛ إن لكلو وه 


58١١ ص‎ 


وَالّذِينَ آمنُوا فى الْكلياو لذلا وَيَوْمَ يَقُومْ الْأَمْهَادُ 


إليا الحماية لمر كيه بأنواع التاكيدةو الت لا ترتبط بقيد أل شترطو الس يستتبعها الفوز و النصرءالنصر فى المنطق و البيان»و فى 
الحرب و الميدانءو فى إرسال العذاب الإ-لهى على القوم الظالمينءو فى الإمداد الغيبى الذى يقوى القلوب و يشد الأرواح و 
يجذبها إلى بارئها جل و علا. 


إن الآيه تواجهنا باسم جديد ليوم القيامه هو: يَوْمَ يَقُومُ خياد . 

«أشهاد»جمع «شاهد) أو«شهيد»(مثل ما أنْ أصحاب جمع صاحبء و أشراف جمع شريف)و هى تعنى الذى يشهد على شىء ما. 
لق ة كرك متسر عه دن الأراء جل المقصيوة بالأشهاد. نستطيع اجمآلها نما يلن: 

١-الأشهاد‏ هم الملائكه الذين يراقبون أعمال الإنسان. 

١-هم‏ الأنبياء الذين يشهدون على الأمم. 

دهم الملائكة:و الأننياء و المومتون الذيق يشهدون على أعمال النامن. 


أمَا احتمال أن تدخل أعضاء الإنسان ضمن هذا المعنىءفهو أمر غير وارد» بالرغم من شموليه مصطلح«الأشهادلأنْ تعبير يَوْمَ يَقُومُ 
اياك لا كاسن :هذا الاحتمال: 


إقا عير كتير إلى مع الفط وحيك يرجه أن اقول 431 يزه يقوه الأذكاة التدى «مملعة اف لون ف محضي الها ركفاو 
تعالى»و تنتكشف السرائر و الأسرار لكافه الخلا-ئق»هو يوم تكون الفضيحه فيه أفظع ما تكونءو يكون الإنتصار فيه أروع ما 
يكون...إِنّه اليوم الذى ينصر الله فيه الأنبياء و المؤمنين و يزيد فى كرامتهم 

000 0006 ل ل 

إن يوم الأشهاد يوم افتضاح الكافرين و سوء عاقبه الظالمينءهو: يَوْمَ لا يَنْفْعٌ الظالِمِينَ مَعْذِرَتَهُمْ وَ لَهُمُ اللغن وَ لَهُمْ سُوءٌ الدّار . 


ص ك0 


فمن جهه هو يوم لا تنفع المعذره فيه»و لا يحول شىء دون افتضاح الظالمين أمام الأشهاد. 

و من جهه اخرى هو يوم تشمل اللعنه الإلهيه فيه الظالمين.و اللعنه هنا البعد عن الرحمه. 

و من جهه ثالثه هو يوم ينزل فيه العذاب الجسمانى على الظالمين»و يوضعون فى أسوأ مكان من نار جهنم. 
سؤال: 


إن الآيه تفتح المجال واسعا للسؤال التالى.:إذا كان اللّه(تباركك و تعالى)قد وعد حتما بانتصار الأنبياء و المؤمنين»فلما ذا نشاهد.- 
على طول التأريخ-مقتل مجموعه من الأنبياء و المؤمنين على أيدى الكفار؟و لماذا ينزل بهم الضيق و الشده من قبل أعداء 
اللّهثمم لماذا تلحق بهم الهزيمه العسكريه؟و هل يكون ذلكك نقضا للوعد الإلهى الذى تتحدث عنه الآيه الكريمه؟ الجواب على 
كل هذه الأسئله المتشعبه يتضح من خلال ملاحظه واحده هى: 


إن أكثر الناس ضححيه المقاييس المحدوده فى تقييم مفهوم النصرءإذ يعتبرون الإنتصار يتمثل فقط فى قدره الإنسان على دحر 
عدوهءأو السيطره على الحكم لفتره وجيزه! إِنَ مثل هؤلاء لا يرون أى اعتبار لانتصار الهدف و تقدم الغايه»أو تفوق و انتشار 
المذهب والفكرهءهؤلاء لا ينظرون إلى قيمه المجاهد الشهيد الذى يتحول إلى نموذج و قدوه فى حياه الناس و على مدى 
الأجيال.و لا ينظرون إلى القيمه الكبرى التى يستبطنها مفهوم العزه و الكرامه و الرفعه التى ينادى بها أحرار البشر و القرب من الله 
لعا ونا فاه 


و بديهى إِنّ الانحباس فى إطار هذا التقييم المحدود يجعل من العسير الجواب 


ص خرن7 


على ذلكك الاشكالءأما الانطلا.ق إلى أفق المعانى الواسعه الوضّاءه لمفهوم النصر الإلهى و الأخذ بنظر الاعتبار القيم الواقعيه 
للنصر سيؤدى بنا الى معرفه المعنى العميق للآيه. 


ثمّه كلام لطيف لسيّد قطب فى تفسيره«فى ظلال القرآن»يناسب هذا المقام» إذ يورد فيه ذكرى بطل كربلاء الإمام الحسين عليه 
التد.لام كمثال على المعنى الواسع لمفهوم النصر فيقول: «...و الحسين-رضوان الله عليه و هو يستشهد فى تلكك الصوره العظيمه 
نع ان لمنهع رون انه 16 عله اتعترا آم عريةاافن روه الفاهر هن والتكاان الساي كاله تزييه اناق تققد 
الخالصه و بالمقياس الكبير فقد كانت نصرا.فما من شهيد فى الأسرض تهتز له الجوانح بالحب و العطف و تهفوا له القلوب و 
كجكن بالق و اللعدك كلمي رقسواة الله علس وفرع شر هذا المسيهرة وك التسييعيو يع النسلئية واكك من غير 
المسلمين)» )١(‏ . 

و ينبغى أن نضيف إلى هذا الكلام أن شيعه أهل البيت عليهم السلام يشاهدون كل يوم بأعينهم آثار الخير من حياه سيد الشهداء 
الإمام أبى عبد الله الحسين عليه الّد.لام و يلمسون آثار استشهاده و استشهاد صحبه البرره من أهل بيته و أصحابه؛إن مجالس 
العزاء التى تقام للحديث عن مناقب الحسين و صحبه الكرام هى ينبوع الخير لحركه عظيمه ثْرّه ما زال عطاؤها لم و لن ينضب! 
لقد شاهدنا بأعيننا و من خلال النموذج الثورى الذى شهدته أرض إيران المسلمه»كيف استطاع الملايين من أبناء الإسلام أن 
يتح ركوا فى أَيّام عاشوراء للقضاء على الظلم و الطغيان و الاستكبار. 

لقد شاهدنا بأعيننا كيف استطاع هذا الجيل المضحى الذى تربى فى مدرسه أبى الشهداء الحسين عليه السّلام و تغذى مما تدره 
مجالس عزائهأن يحطم بأيد خاليه عرش أقوى السلاطين الجتبارين. 


ص 0 


.190-188 حفى ظلال القرآنءج لاص‎ )١ -١ 


نعم»لقد شاهدنا دم الحسين الشهيد و قد سرى فى العروق عزه و حركه و انتفاضه.و غيرت الحسابات السياسيه و العسكريه للدول 


الكبرى. 


بعد كل ذلككءو مع كل العطاء الثر الهادى الذى استمدته كل الأجيال-خلال التأريخ-من ذكرى الطف و سيد الشهداءءألا يعتبر 
الحسين عليه السشّلام منتصرا حتى باتت آثار نصره الظافر حاضره فينا بالرغم من مرور أكثر من ثلاثه عشر قرنا على استشهاده!؟ 


سؤال آخر 


ثمه سؤال آخر يتبلور من المقابله بين الآيه التى بين أيدينا و الآيه(72)من سوره«المرسلات/إذ نقرأ الآيه التى نحن بصددها أن 

اعتذار الظالمين لا يؤثر و لا ينفعهم يوم القيامهءفيما تنص الآيه من سوره المرسلات على أنه لا يسمح لهم بالاعتذار أصلاءحيث 
لا اجن عنو از حنم - 0 س 

قوله تعالى: وَ لا يُوْذْنَ لَهُمْ فيَعْتَذِرُونَ فكيف يا ترى نوفق بين الإثنين؟ قبل الإجابه ينبغى الانتباه إلى ملاحظتين: 


الأولى: أن ليوم القيامه مواقف معينه تختلف شرائطهاءففى بعضها يتوقف اللسان عن العمل و تنطق الأرجل و الأيدى و الجوارح»و 
تقوم بالشهاده على عمل الإنسان.و فى مواقف اخرى ينطلق اللسان بالنطق و الكلام(كما تحكى ذلك الآيه 0 من سوره«يساو 
الآيات السابقه فى هذه السوره التى تحدث عن تحاجج أهل النار). 


الاعتذار لا يجدى شيئا و لا يغير من المصير. 


الملاحظه الثانيه:إنّ الإنسان يتحدث فى بعض الأحيان بكلام لا فائده منه. 


ص :516 


ففى مثل هذه الموارد يكون الشخص كمن لم يتكلم أصلا.بناء على هذا يمكن أن تكون الآيه الداله على عدم السماح لهم 


بالاعتذار تقع وفق هذا المعنى؛ أى أن اعتذارهم برغم خروجه من أفواههم. إلا أنه لا فائده ترجى منه. 


تنتقل الآيات الكريمه بعد ذلك للحديث عن أحد الموارد التى انتصر فيها الرسل نتيجه الحمايه الإ-لهيه و الدعم الربّانى 
لهم,فتتحدث عن الْنَبِى الكليم عليه الشلام: 


2ه سملا و لا 5-5 
وَلَقَد آكلا مُوسَى الْهُد4ا وَ أَورَم ينى إسلائيلَ الطتات 


إن هدايه الله لموسى تنطوى على معانى واسعه إذ تشمل مقام النبوه و الوحىءو الكتاب السماوى(التوراه)و المعاجز التى وقعت 
على يديه عليه السّلام أثناء تنفيذه لرسالات ربّه و تبليغه إنَاها. 


إن استخدام كلمه«ميراث)بالنسبه إلى التوراه يعود إلى أن بنى إسرائيل توارثوه جيلا- بعد جيلءو كان بإمكانهم الاستفاده منه 
بدون مشقهءتماما مثل الميراث الذى يصل إلى الإنسان بدون عناء و تعبءو لكنهم فرّطوا بهذا الميراث الإلهى الكبير. 


الآيه التى بعدها تضيف: مُدىٌ وَ ؤكرجي لأُولى الاب (01) . 


الفرق بين«الهدايه)و«الذ كرى/ أن الهدايه تكون فى مطلع العمل و بدايته» أما التذكير فهو يشمل تنبيه الإنسان بأمور سمعها مسبقا و 
دن بها لكل قسيها: 


و بعباره اخرى:إِنْ الكتب السماويه تعتبر مشاعل هدايه و نور فى بدايه انطلاقه الإنسانءو ترافقه فى أشواط حياته تبث من نورها و 
هداها عليه. 


و لكن الذى يستفيد من مشاعل الهدى هذه هم«أولو الألباب»و أصحاب العقلءو ليس الجهله و المعاندون المتعصبون. 
الآيه الاخيره-من المقطع الذى بين أيدينا-تنطوى على وصايا و تعليمات 


ص 01 


1-) ديمكن أن تكو نهدي وذكرئ)نفعولا لأجلة أو مضدرا يمع الحال أ ى(هاديا و.مذكرا لأولى الألبانف)لكن البعض 
الحم الرتكر ف يدل عفر مهدا عزوق ا نت نكم قر ودانيي كما لاو 


مهمه للرسول صلى الله عليه و اله و سلم و هى فى واقعها تعليمات عامه للجميعءبالرغم من أن المخاطب بها هو شخص الرّسول 
الكريم صلَّى الله عليه و اله و سلّم. 
ع عو لخد 
يقول تعالى: فاضْبؤ إِنَ وَعْدَ الله حت . 
عليكك أن تصبر على عناد القوم و لجاجه الأعداء. 
عليكك أن تصبر حيال جهل بعض الأصدقاء و المعارفءو تتحمل أحيانا أذاهم و تخاذلهم. 
وعليك أيضا أن تصبر إزاء العواطف النفسيه. 
إن سر انتتصاركك فى جميع الأمور يقوم على أساس الصبر و الاستقامه. 


ثم اعلم أنّ وعد اللّه بنصركك و أمتكك لا يمكن التخلف عنهءو إيمانكك-و إيمانهم -بحقانيه الوعد الإلهى يجعلك مطمئنا و 
مستقيما فى عملكك.فتهون الصعاب عليكك و على المؤمنين 


لقنن أن الله ساك :وسواله توانك عدييهه ‏ الضدراو الأندن. اعقو حتاف ننظلقا: فق عقي "الحوارى راقن الأنه القن “عي هارو عام 


مقيدا فى موارد اخرى و يختص بأمر معين.كما فى الآبتين(79-:5)من كو ناطي عللا جا رتوار 


الس الدلا ل وَ كان أَمْدَهُ فاط . 


إن جميع انتصارات الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم و المسلمين الأوائل إِنّما تمت بفضل الصبر و الاستقامه و اليوم لا بدّ أن 
شير علق عط رسول اللقوو فقول كنا عدر الرسول و امتتعابة د الو ذه امالك اللسوعتان العدرنت انلكا 


الفقره الأخرى من التعليمات الربانيه تقول: وَ اسْتَعْفٍِ لِك . 
واضح أن رسول اللّه صلّى الله عليه و اله و سلّم معصوم لم يرتكب ذنبا و لا معصيه لكا قد أشرنا 


ص 0036 


فى غير هذا المكان إلى أن أمثال هذه التعابير فى القرآن الكريمءو التى تشمل فى خطابها الرّسول الأكرم و سائر الأنبياءءإِنّما 
تشمل ما نستطيع تسميته ب«الذنوب النسبيهالآنٌ فزخ الأعمال ما هو عباده و حسنه بالنسبه للناس العاديينءبينما هى ذنب للرسل و 
الأتناء أن سات الآررا سكاف المقرية ): 


فالغفله-مثلا-لا تليق بمقامهم.و لو لحظه واحده.و كذلك الحال بالنسبه لتركك الأولىءإذ أن منزلتهم الرفيعه و معرفتهم العاليه 


تتوجب أن يحذروا هذه الأمور و يستغفروا منها متى ما صدرت عنهم. 


و ما ذهب إليه البعض من أنَّ المقصود بالذنوب هى ذنوب المجتمعءأو ذنوب الآخرين التى ارتكبوها بشأن رسول الله صلى الله 


ع د 55 إن ه لا 
الفقره الآأخيره فى الآيه الكريمه تقول: وَ سَبْحْ بِحَمْدٍ رَبك بِالعَشِىٌ وَ الإبكار . 
«العشىافتره ما بعد الظهر إلى قبل غروب الشمس, أما«الإبكارافهو ما بين الطلوعين. 


و يمكن أن تطلق لفظتا(العشى و الإبكار)على الوقت المعيّن بالعصر و الصباح»حيث يكون الإنسان مهيأ للحمد و تسبيح خالقه 


و قد اعتبر البعض أنْ هذا الحمد و التسبيح إشاره إلى صلاه الصبح و العصرءأو الصلوات اليوميه الخمسءفى حين أنّ ظاهر الآيه 
ينطوى على مفهوم أوسع من ذلكك الصلوات هى إحدى مصاديقها. 


فى كلّ الأسحوال تعتبر التعليمات الثلاث الآنفه الذكر شامله بناء الإنسان و إعداده للرقى فى ظل اللطف و الرعايه الإلهيه»و هى 
إلى ذلك زاده فى سيره للوضول نحو الأهداف الكبيره. 


فهباكك أولانو قبل كل شىء التسفل و الصير غلى الشذاقن 


ص ك0 


و الصعوباتءثمٌ تطهير النفس من آثار الذنوب.و أخيرا تكليل كل ذلكك بذكر الله حيث تسبيحه و حمده يعنى تنزيهه من كل 
عيب و نقصءو حمده فوق كل حسن و كمال. 


إن الحمد و التسبيح الذى يكون لله تعالى يؤثر فى قلب الإنسان و يطهره من جميع العيوبءو من سيئات الغفله و اللهوءو يجعله 


ص :51 


لآيات [سوره غافر (+6): الآيات 42 الى 44] 

اشاره 

.: 1 1 1 0 

اين يوون فى آبات آلو بتبر شلطاي تاه إذ فى شتورمة الأ ج2 8غ 

َحَلنُ الل اواتٍ و الأ كبر ين علقي ناس 3 > اتابن لا امود 0م و 0 آمَنُوا وَ 
38" 

عَمنُوا الات اللي 2 تلد - تتذَكَرُونَ (00) إِنَّ الشاغة 1ه يه أربت فلا وَ كن عر الناس لا يُؤْنُونَ (09) 

التفسير 

اشاره 


ما يستوى الأعمى و البصير! 


دعت الآيات السابقه رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلّم إلى الصبر و الاستقامه أمام المعارضين و أكاذيبهم و مخططاتهم 
الشيطانيه»و الآيات التى نحن بصددها تذكر سبب مجادلتهم للحق. 

24# عر ءول[] ماع 15 لا 5 ملا كار 5 
يقول تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يُحَادِلونَ فى آياتٍ الله بعَيِر سُلَطانٍ أتَاهُمْ إِنْ فى 


591١: ص‎ 


صُدُورِهِمْ إلا كبر 


«المجادله»-كما أشرنا سابقا-تعنى العناد فى الكلام و إطالته بأحاديث غير منطقيه»و إن كانت تشمل أحيانا فى معناها الواسع 
الحق و الباطل. 


. ا طلا لام 
أما قوله تعالى: بغير سَّلطان اناه فهى للتأكيد على ما يستفاد من معنى المجادله حيث تعنى«سلطان)الدليل و البرهان الذى يكون 


أما١آتاهمافهى‏ إشاره إلى الأدله و البراهين التى أوحى الله بها إلى أنبيائه عليهم السلامءو لا ريب أن الوحى هو أفضل الطرق و 
أكثرها اطمئنانا لإثبات الحقائق. 


هاا التتصوف نت نانف الله انق انو تاذ لين ههه اقوى عدر اشن نانع القراقى الأحاد ىك مضه بالنسةا بن الحا حرق 
كانوا يعتبرونها سحراءأو أنّها علامات الجنونءأو أساطير الألولين! من ذلكك بتيين أن ليس لهؤلاء من دليل حى و منطقى فى 
المجادله سوى التعالى و الغرور و التكبر عن الانصياع إلى الحق»لذلكك كانوا يرون أنَ أفكار الآخرين و عقائدهم باطله و أن 
عقائدهم و أفكارهم حقّها تشير كلمه(إن)إلى أن السبب الوحيد لعنادهم فى هذه الموارد هو الغرور و التكبرءو إلا كيف يصِرٌ 
الإنسان على كلامه و موقفه دون دليل أو برهان. 


«الصدوراتشير هنا إلى القلوبءو المقصود بالقلب هو الفكر و الروح»حيث ورد هذا المعنى مرّات عدّه فى آيات الكتاب المبين. 
أمَا كلمه(كبر)فى الآيه فقد فسّرها بعض المفسّرين بالحسد. 


و بذلك اعتبر هؤلا-ء أن سبب مجادلتهم لرسول الله صلى الله عليه واله و سلّم هو حسدهم له و لمنزلته و مقامه المعنوى 


الظاهرى. 
لكن«كبر/لا تعنى فى اللغه المعنى الآنف الذكرءلكنّه يمكن أن يلازمهاءلأنٌ 


ص :501 


من يتكر يحسدءإذ لا يرى المتكثر المواهب إلا لنفسه.و يتألم إذا انصرفت لغيره حسدا منه و جهلا. 


ثم تضيف الآيه: ا هع لتالغيه . 


إِنْ هدفهم أن يروا أنفسهم كباراءيفاخرون بذلك و يفتخرون على غيرهم, لكنّهم لن يحصدوا سوى الذله و الخسرانءو لن 
يصلوا بطريق التكبر و الغرور و العلو و المجادله بالباطل إلى ما يبتغونه )١(‏ . 


فى نهايه الآيه تعليمات قيمه لرسول اللوصلى الله عليه و اله و لم بأن يستعيذ باللّه من شر هؤلاء المتكبرين المغرورين الذين لا 
منطق لهمءحيث يقول تعالى: فَاسْتَعذَ الله نه ُوَ السّمِيعٌ الْمِصِيرٌ . 


فهو-تعالى -يسمع أحاديثهم الباطله الواهيه»و ينظر إلى مؤامراتهم و أعمالهم القبيحه و خططهم الشريره. 


و الاستعاذه باللّه لا تنبغى لرسول الله صلى الله عليه اله و سلم وحده و حسبءو إِنّما تجب على كل السائرين فى طريق الحق 
عند ما تتعاظم الحوادث و يستعر الصدام مع المتكبرين عدمى المنطق! لذلكك نرى استعاذه يوسف عليه البّد.لام عند ما تواجهه 
الفافيقه القدت ]لباه يشهون لابق روطان الم ل عدن اق كرت أعرة هري مصير النس أكرتى وى الست 


وفادتى. 
و فى آيات سابقه من نفس هذه السوره نقرأ أنّ كليم الله موسى عليه السلام قال: 


ص شا 


)١ -١‏ -ثمه بين المفسرين كلام حول مرجع الضمير فى قوله:«بالغيه؛أشهره قولان. الأول:أن يعود الضمير إلى١كبراو‏ تكونهما هم 
ببالغيهجمله وصفيه ل(كبر)و يكون المعنى هكذا:إنهم لا يصلون إلى مقتضى و هدف تكبرهم(فى الواقع حذف هنا المضاف و 
التقديرهما هم ببالغى مقتضى كبرهم»). الثانى:أن يعود الضمير إلى«جدال'الذى يستفاد من جمله«يجادلون؛و المعنى أنهم لن 
يصلوا إلى هدف جدالهم المتمثل بإبطال الحق.و لكن فى هذه الحاله لا تستطيع أن نقول:إن الجمله صفه(كبر)بل ينبغى أن 
نعطفها على ما سبقها مع حذف العاطف. 


نَى حُذْتُ يربّى وَ رَبكُمْ مِنْ كل متكبر لا يؤِْنٌ يم الْحللَاب 


0 


إن قضيه المعاد و عوده الروح للإنسان بعد موتهتعتبر من أكثر القضايا التى يجادل فيها الكفار»و يعاندون بها رسول الله صلى 
ل ل ل ل ل شيل آخرءإذ يقول تعالى: 
َحَلْقّ السَلطاقاتِ وَ الأَرْض خب ون َي اناس و لكي أَكر اناس لا يلون . 


إِنْ خالق هذه المجرّات العظيمه و مدبّرها يستطيع دسنووه أو لا فيحن لمر وو الا قش نمق اقول مقلقه السهاواك ار 
الأرض و عجزه من إعاده الإنسان إلى الحياه بعد الموت؟ إِنّ هذا المنطق يعبر عن جهل هؤلاء الذين لا يستطيعون إدراكك هذه 
الحقائق الكبرى! أغلب المف رين اعتبر هذه الآيه ردًا على مجادله المشركين بشأن قضيه المعاد,بينما احتمل البعض أنّها رد على 
كبن المتكبركة و المقوورية الذي كائرا يتضورون أن ذواتهم و أفكارهم عظيمه غير قابله للرد أو النتقضءفى حين آنها تافهه 
بالقياس إلى عظمه عالم الوجود (1) . 


هذا المعنى غير مستبعدءو لكن إذا أخذنا بنظر الإعتبار الآبات التى بعدها يكون المعنى الأوّل أفضل. 


لقد تضمنت الآ-يه الكريمه سببا آخر من أسباب المجادله متمثلا-ب«الجهل» فى حين طرحت الآيات السابقه عامل«الكبر).و 
العامالان يرتبطان مع بعضهماء لأن أصل و أساس«الكبر»هو«الجهلاو عدم معرفه الإنسان لحدوده و قدره. و لعدم تقديره لحجم 
علمه و معرفته. 


الآيه التى بعدهاءو فى إطار مقارنه واضحه تكشف عن الفرق بين حال 


ص را 


00-١‏ -المؤمن-7؟. 
؟- ؟) -يلاحظ الرأى الأوّل فى مجمع البيان»تفسير الفخر الرازى»الكشاف.روح المعانىالصافى و روح البيان. 


الكروى الجيلة ]زد التوسين الواعرود يحت 3:40 ل يوتري الأغيل و البضية و الذيق كوا و عي ] الضاكات ولأ الع + 
0 


إل أنكم بسبب جهلكم و تكب ركم: قَليل ل يدون 30 . 


إن المبصرين يرون صغر أنفسهم إزاء عظمه العالم المحيط بهمءو بذلكك فهم يعرفون قدر أنفسهم و معرفتهم و موقعهمءإلا أن 
الأعمى لا يدرك موقعه أو حجمه فى الزمان و المكان و فى عموم الوجود المحيط به.لذلك فهو يخطئ دائما فى تقييم أبعاد 


وجودهءو يصاب بالكبر و الغرور و الوهم الذى يدفعه إلى ما هو قبيح و سيّء. 


و نستفيد أيضا من خلال ارتباط الجملتين ببعضهما البعض أن الإيمان و العمل الصالح ينوّر بصائر القلب و الفكر بنور المعرفه و 
التواضع و الاستقرار»بعكس الكفر و العمل الطالح الذى يجعل الإنسان أعمى فاقدا لبصيرته»مشوّها فى رؤيته للأشياء و المقاييس. 


0 لا 


الحدا جر في الس 110 ارين بايا راقى إلى برئر مدي ام اراسي بار تعالى: إِنَّ | الْسَاعَهَ ةل ته تيه لا 
1 ّ أكتر الناس لا يُؤْمِنُونَ . 


«إناو«اللا-مافى (لا-تيه)و جمله(لا ريب فيها)كلها للتأكيد المكرّر الذى ستهدف تأكيد المضمون و المعنى المرادء»و هو قيام 
القيامه. 


لقد عالجت الرؤيه القرآنيه قضيه القيامه فى أكثر من مكان و موردءبمختلف الأدله و وسائل الإقناع»ذلك نرى بعض الآيات 
تذكر قيام الساعه و القيامه بدون مقدمات أو دليا »مكتفيه بما ورد من أدله و مقدمات فى أماكن اخرى من الكتاب 
يام يام : 1 من فى حرى من َ 


ص راف 


1ت١١)‏ بالنظرة الأولية فى الآية قن لأ ترج مع الول الناقيدافى قرول تعالنة 3 لأ النيسى ةو لكن تاكبد الشى من تالعية وجل 
المقصود من الجمله من ناحيه ثانيه»)أوجب تكرار النفى»مضافا إلى أن طول الجمله قد يؤدى إلى نسيان الإنسان للنفى الأولالأمر 
ظكيع -«ماافى قوله تعالى: َليِق لا كذ كدُونَ زائده»و هى للتأكيد. 


المبين. 
«الساعه»كما يقول«الراغب»فى«المفردات»هى بمعنى:أجزاء من أجزاء الزمان. 
إن الإشاره التى يطويها هذا الاستخدام لكلمه(الساعه) يشير إلى السرعه الّتى يتم فيها محاسبه الناس هناكك. 


لقد استخدمت الكلمه عشرات المرّات فى القرآن الكريم»لتدل بشكل عام على المعنى الآ-نف الذكرءلكنها نعنى فى بعض 
الأحيان نفس القيامه.فيما تعنى فى أحيان اخرى الإشاره إلى انتهاء العالم و مقدمات البعث و النشور.و بسبب من الارتباط القائم 
بين الحدثين و القضيتينءو أن كلاهما يحدث بشكل مفاجئءلذا تم استخدام كلمه«الساعه».(يمكن للقارىء الكريم أن يعود إلى 


بحث مفصل حول«الساعهافى تفسير سوره الروم). 


ءِ رو لا لا ل 2 3 

أما سبب القول:ب 394 اكثر الذاس لا يُوْمِنونَ فلا يعود إلى أن قيام القيامه من القضايا المجهوله و المبهمهءبل ثمّه ميل فى 
الإنسان نحو«الحريهافى الاستفاده غير المشروطه أو المقيده من ملذات الدنيا و شهواتهاءبالاضافه إلى الأمل الطويل العريض الذى 
يلازم الإنسان فينساق مع الحياه»و يغفل عن التفكير بالقيامه أو الاستعداد لها. 


ملاحظه 
اشاره 
اليهود المغرورون: 


لقن ذكر يعضن المفف رين فى سبيت تزول الآلّية الأول من مجمسوعه الآيات ال بن أندناتيضنا مقادة أن البهود كاتوا 
يقولون:سيخرج المسيح الدجال فنعينه على محمد و أصحابه و نستريح منهمءو نعيد الملكك إلينا(مجمع البيان-الجزء 


ص راحلا 


الثامن -صفحه(877)طبعه دار المعرفه). 
يكن أن سمل هذا السسن يما ففقق مق ادعاءات البهوة سعنيين :الأول 


أنهم أرادوا أن ينتصر المسيح على الدّجالءمن خلال ادعائهم أنْ«المسيح المنتظراهو منهم و تطبيق الدجالءو العياذ بالله.على 
النَبى الأكرم صلَّى الله عليه و اله و سلّم. 


أو أنهم كانوا حقا فى انتظار الدجال الذى كانوا يعتبرونه من أنفسهم. 


ذلك أنْ المسيح و كما ذكر«الراغب)فى«المفردات)و ابن منظور فى«لسان العرب»تطلق على «عيسىاعليه السّدِ لام سبب سيره و 
لمحت قن الأمردن او نيه قتقا نه للمرضكن حامر الله عند ما كان يمسح بيده عليهم.و كانت تطلق أيضا على «الدجال/لأنّ 
الدجال له غيى وااحداهةسنما كان :مكاة العلن الأخرى مكسوها: 


و يحتمل أن يكون اليهود ينتظرون خروج الدجال ليتعاونوا معه فى دحر المسلمين الذين هزموهم مرات عديده ممْنا أثار غضبهم 
على رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم. 


وقد يكونوا فى انتظار المسيح»كما يستفاد من قاموس الكتاب المقدس حيث يظهر أن المسيحيين و اليهود ينتظرون خروج 
المسيح.لأنهم يعتقدون بأنْ المسيح سيحارب الدجال و يقضى عليه. لذلكك أرادوا تطبيق هذا المعنى على ظهور الإسلام. 


وقد استنتج بعض المفّرين من سبب نزول هذه الآيه على أنْها مدنيه دون غيرها من آيات السوره المكيه.و لكن عدم ثبوت 
سبب التَزول»كما أن عدم وضوح مفاد الآيه و إبهامها تستوجب ضعف هذا الاستنتاج. 


ص :3 


لآبات [سوره غافر (+5): الآيات 2٠‏ الى “1م] 
اشاره 


7 00 
وان رَبُكمُ أَدْعُونِى أرجت لكِخ إِنّآلَِينَ يَث تبون ن طِبةتى تيد حُُونَ يهنم أخرين (. م َلْذى جَعَى اللقل 
ل .د مه لا 
دود هد الو برا إل لذ نفل ع ال ولط الى بوره دم مال الله رَبُكمْ خالق كل شَيْءٍ لا 
ل 
إل إل مو فى يوفَكُونَ (69) جلك َك لين انو لات أل ار م 


التفسير 
اشاره 
ادعونى أستجب لكم: 


لقد تضمنت الآيات السابقه ألوان الوعيد و التهديد لغير المؤمنين من المتكبرين و المغرورين»المجموعه التى بين أيدينا من 
الآبات الكريمه تفيض حبا إليها و لطفاءو تنتجس بالرحمه الشامله للتائبين. 


2 ع لا 2 معو ا 2 
يقول تعالى أولا: و قال رَبُكمُ ادْعُونى أَسْتّجبٌ لكم . 


لقد فسّدر الكثير من المفسّ رين «الدعاءابمعناه الدرو وما كل ذلك هو جمله«استجب لكمابالإضافه إلى ما تفيده الروايات 


العديده الوارده بخصوص 


ص 7 


هذه الآيه و ثواب الدعاءءو التى سنشير إلى بعض منها فيما بعد. 


و لكن بعض المفسّدرين تبع(ابن عباس)فى رأيه بأن الدعاء هنا بمعنى التوحيد و عباده الخالق جل و علاءأى«اعبدونى و اعترفوا 
بوحداني وإلآ أن التفسير الأول هو الأظهر. 


و نستفيد من الآيه أعلاه مجموعه مالاحظات هى: 
١‏ أن الله يحب الدعاء و يريده و يأمر به. 


و فى هذا الإطار شرحنا ما يتعلق بهذا الموضوع فى تفسير الآيه(82١)من‏ سوره البقره. 
*-الدعاء فى نفسه نوع من العبادهءلأنّ الآيه أطلقت فى نهايتها صفه العباده على الدعاء. 


تتضمّن الآيه فى نهايتها تهديدا قويا للذين يستنكفون عن الدعاء»حث يقول تعالى: إِنَّ الَّذِينَ يس مَكبرُونَ عَنْ عَبَادَيَى سيد خُلونَ 


ل/. م 
جهلم داخرين كه 
أهميه الدعاء و شروط الاستجابه 


ثمّه تأكيد كبير على أهميه الدعاء فى الروايات المنقوله عن رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلّم و الأمه المعصومين عليهم 
السلام: 


3 
فى حديث عن رسول الله صِلى اللّه عليه و اله و سلّم أنّه قال: «الدعاء هو العباده) (1) . 


ص 1" 


)١ -١‏ -داخر من«دخوراو تعنى الذله»و هذه الذله هى عقوبه ذلك التكير و الاستعلاء. 
شورع -مجمع البيان»المجلد الثامن»صفحه 6. 


2 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام أنه سثئل:ما تقول فى رجلين دخلا المسجد جميعاءكان أحدهما أكثر صلاهءو الآخر 
دعاء فأيهما أفضل؟قال«كلٌ حسن». 


لكن السائل عاد و سأل الإمام عليه السّلام:قد علمتءو لكن أيهما أفضل؟ أجاب الإمام عليه السّلام: 


«أكثرهما دعاءءأما تسمع قول الله تعالى: أَدْعُونِى أَسْمَجِتٍ لَكم إِنَّ الّذِينَ يَشِمَكبرُونَ عَنْ طَبَادَتَى مَدِيَدخُلُونَ يم عرين 2 
أضاف بعد ذلكك:«هى العباده الكبرى» )١(‏ . 


د 


فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّدلام أنه أجاب عن أفضل العبادات بقوله:«ما من شىء أفضل عند الله من أن يسأل و يطلب 


ا عفنو ها أجحد فض إلى اللدعز وجل سنن تسكن عن عبادقديو لا سال ناغنده) (كثلء 
ع 


فى حديث آخر عن الإمام جعفر الصادق أنّه عليه السلام قال: «إنّ عند الله عزّ و جل منزله لا تنال إلا بمسألهءو لو أنّ عبدا سدّ فاه 
ولم يسأل لم يعط شيئاه فاسأل تعطءإنّه ليبس من باب يقرع إلا يوشكك أن يفتح لصاحبه) 10 . 

ه-لقد ورد فى بعض الرّوايات أن الدعاء أفضل حتى من تلاوه القرآنءكما أشار إلى ذلك الرّسول الأعظم صَلَى الله عليه و اله و 
سلّم و حفيداه من أئمه المسلمين الإمام الباقر و الصادق عليهما السّلام».حيث قالوا: 


«الدعاء أفضل من قراءه القرآن» (6) . و فى نطاق تحليل قصير نستطيع أن ندرك عمق مفاد هذه الأحاديث»فالدعاء يقول الإنسان 
من جاتب إلى معرفه الله شار كعدو تال #وهذةه المعرفه هن القل رصيد للاساة فى وجردة 


و من جانب آخر يدفع الدعاء الإنسان إلى الإحساس العميق بالفقر و الخضوع 
ص :5194 

0 -مجمع البيان»المجلد الثامن»صفحه‎ 0-١ 

؟- 1) -الكافى»مجلد ”؟.باب:فضل الدعاء و الحث عليه.صفحه 8" 


*- ") -الكافى»المجلد التّانى»(باب فضل الدعاء و الحث عليه) ص:/7". 
ع- ع) -مكارم الأخلاقءطبقا للميزان»المجلد ١ص‏ ع". 


تجاه خالقه جل و علا و يبعده عن التعالى و الغرور اللذين يعدّان الأرضيه المناسبه للمجادله فى آيات اللذوالاتسراف ع جاةه 
الصواب و الوقوع فى المهالكك. 


من جانب ثالث يعمق الدعاء لدى الإنسان الشعور بأنّه جل وعلا منبع النعم و مصدره و يدفعه إلى العشق و الارتباط العاطفى مع 
الله جلّ جلاله. 


و من جانب رابع يشعر الإنسان بالحاجه الى الله تعالى و انه رهين نعمته» و لذلكك فهو موظف بطاعته و تنفيذ أوامره»و يرهف 
كنات الفوده الدعال. 


و خامس بما أنه يعلم أنه للإجابه شروطهاءو من شروطها خلوص النيه» و صفاء القلبء.و التوبه من الذنوبءو قضاء حوائج 
المحتاجينءو السعى فى مسائل الناس من الأقرباء و الأصدقاء و غيرهمءفلذلكك يهتم ببناء الذات و إصلاح النفس و تربيتها. 


وتوا بر العام فق نفس الإنسان الداعى عوامل المنعه و الإراده و الثقهءو يجعله أبعد الناس عن اليأس و القنوط أو التسليم 
للعجز(و قد تحدثنا عن الدعاء و فلسفته و شرائطه ذيل الآيات /الا من سوره الفرقان). 


ثمّه ملاحظه مهمه هناءهى أن الدعاء لا يلغى بذل الوسع و الجهد من قبل الإنسانءو إِنّما حسبما تفيد الروايات و الأحاديث فى 
هذا الفأ تع الآسبان أن شعن و ندل وتجيدوو بتركه الاق علق لضان لدا لمعل الالساق الدغاء ديلا مرخ العمل و 
الجهد فسوف لا يجاب إلى مطلبه حتما. 


لذلك نقرأ 


فى حديث عن الإمام جعفر الصادق عليه السّلام أنه قال: «أربعه لا تستجاب لهم دعوه:رجل جالس فى بيته يقول:اللّهم 
ارزقنىءفيقال له:ألم آمرك بالطلب؟.و رجل كانت له امرأه فدعا عليهاءفيقال له:ألم أجعل أمرها إليكك؟ و رجل كان له مال 
فأفسدهءفيقول:اللهم ارزقنىءفيقال له:ألم آمرك بالاقتصاد؟ ألم آمرك بالإصلاح؟و رجل كان له مال فأدانه بغير بينهءفيقال له:ألم 
آمركك 


. )١( بالشهاده؟!‎ 


و من الواضح أن الموارد التى يتحدّث عنها الحديث الشريفءإِنْما منع فيها الإنسان عن إجابه دعوته لعدم بذله قصارى جهده و 


سعيهءفعليه أن ب بتحما تبعه ثم تقصيره و تفريطه. 
من هنا يتضح أنْ أحد عوامل عدم استجابه الدعاء يتمثل فى التباطؤ و تركك الجهد المناسب للعمل و اللجوء إلى الدعاء و قد 
جرت سنه اللّه تعالى على عدم إجابه مثل هذه الدعوات. 


طبعاءهنا عوامل و أسباب اخرى لعدم استجابه بعض الأدعيه.فمثلا عاده ما يبحدث أن يخطئ الإنسان فى تشخيص مصالحه و 
مفاسدهءإذ يصر أحيانا على موضوع معين و يطلبه من الخالق جل و علا فى حين ليس من مصلحته ذلكك.و لكنّه يفهم ذلك فيما 


و هذا الأ-مر يشبه إلى حد كبير الطفل أو المريض الذى يطلب بعض الأ-طعمه و الأشربه و يشتهيهاءفلا يجاب لطلبه و لا تلبى 
رغباته.لأتها قد تؤدى إلى مشاعفه الخطر على صحنه أو حتى المجازفه بحباته.ففى مثل هذه الموارد لا يستجيب الله تعالى لدعاء 
العبدءبل يدخر له الثواب يوم القيامه»مضافا إلى أن لاجابه الدعاء شروطا مذكوره فى الآيات و الرّوايات الشريفه و قد بحثنا هذا 
الموضوع مفصلا فى المجلد الأول من هذا التفسير ) . 


موانع استجابه الدعاء 


لقد ذكرت بعض الروايات ذنوبا متعدّده إذا ارتكبها الإنسان تحول بينه و بين إجابه دعائه»مثل سوء النيه»النفاق»تأخير الصلاه عن 
وقتهاءاللسان البذىء الذى 


"١1١: ص‎ 


0-١‏ -أصول الكافى»المجلد التَانى»باب من لا يستجاب له دعوه الحديث رقم(21). 
؟- ؟) -البقرهءالآيه 182. 


يخشاه الناسءالطعام الحرام»و تركك الصدقه و الإنفاق فى سبيل اللّه تعالى )١(‏ . 


وفى إطار هذه النقطه بالذات ثمّه حديث جامع عن الإمام الصادق عليه ال ملام با ينقله «الشيخ الطبرسى افى «الإحتجاج/أَنّه سثل َ 


لبس تقول اللدة اَذْعوقن اكيت لكل و قنارى الشظر بنحومو الأتبيدات ليو البظلرج يستنصره على عدوه فلا ينصره؟ 


فالقوو كدان هر أخين إل استجاب لهءأما الظالم فدعاؤه مردود إلى أن يتوب.و أما المحقق فإذا دعا استجاب له و صرف 
عنه«البلايا من حيث لا يعلمه.أو ادخر له ثوابا جزيلا ليوم حاجته إليه.و إن لم يكن الآمر الذى سأل العك غير له إن أعظاف أمسكف 
عنه) (5) . 


نعود الآ-ن إلى الآ-يه الكريمه...فبما أن الدعاء و طلب الحوائج من الله تغالى يعبر قرغا لمعرفته؛لذا تتحدت الآيه التى تليها عن 
حقائق تؤدى إلى ارتقاء مستوى المعرفه لدى الإنسانءو تزيد شروطا جديدا لإجابه الدعاء:متمثلا بالأمل فى الإجابه؛بل و انتظار 


تنجز الحاجه و تمامها. 
0 2 ب عاة 3 92 7 
يقول تعالى: آللهُ الْذى جَعَل لكمٌ الليل لِتَسْكنُوا فيه . 


إِنْ ظلمه الليل و هدوءه و سكونه يعتبر-من جانب-سببا قهريا لتعطيل الح ركه اليوميه لعمل الإنسان السوى و نشاطه.و الظلمه-من 
ناحيه اخرى-تمحو عن الإنسان تعب النهار»و تدفعه إلى الاستقرار و الرأفه لجسده و أعصابه.فى حين يعتبر النور و النهار أساس 
الحياه و الحركه. 


لدكك فت ساق رادها و لمان كضرا . 

فى النهار المبصر يضاء محيط الحياه و تدب الحركه و النشاط فى روح الإنسان و كيانه. 
و الطريف أنّ«مبصرا»تعنى الذى يبصر.و عند ما يوصف النهار بهذا الوصف» 

ص :707 


)١ -١‏ -معانى الأخبار.طبقا لما أورده نور الثقلين فى المجلد الرابع. صفحه(ع87)و أصول الكافى. 


١‏ ؟7) -تفسير الصافى أثناء تفسير الآيه الكريمه. 


فانه فى الحقيقه نوع من التأكيد فى جعل الناس مبصرين.(ثمه بحث عن فلسفه النور و الظلام و الليل و النهارءورد أثناء الحديث 
عن الآياث 211 
ب مه لا لع لا لا مع ر 
ثم تضيف الايه: إِنَ الله لذو فضل عَلى النّاس و لكنّ أكثّرَ الناس لا يَشْكرُونَ . 
إن النظام الدقيق كتناوب الليل و النهار و الظلمه و النورءيعتبر واحدا من مواهب الله تبارك و تعالى و عطاياه لعباده».و سر من 


أسرار الحركه فى الحياه و فى منظومه الوجود الكونى 


فبدون النور ليس ثمه حياه أو حركه.و من دون أن يتناوب الليل و النهار-أو الظلام و النور-سيؤدى إلى تعطيل حركه الحياهءبل 
وجكلها سعع ل شه الور ميهف النرجودات و تعطل نش اللباكيو كذلكك الغلتبه الداتمنه لها أغيرارهاءو لكى البا ن 
و بدواعى العاده و الألفه-لم يلتفتوا إلى هذه المواهب الإلهيه و ما تستبطنه من منافع لهم. 


والملفت للنظر أن القاعده تقتضى أن يكون هناكك«ضميرابدل«الناس») الثانيه»فيكون القول:لكن أكثر هم لد يشكرون ال أن 
ذكر«الناس)بدلا عن الضمير كأنّه ا الجاهل هو كفران النعم و تركك الشكرءكما نقرأ ذلكك واضحا فى 
الآيه(ع”7) من سوره إبراهيم»؛فى قوله تعالى: إن اثلا لان لَطلُومٌ 0 .(يلاحظ هذا المعنى 2 تفسير الميزان وروح المعانى). 


أمرا إذا ملكك الإنسان عينا بصيره و قلبا عارفا بحيث يرى النعم الإلهيه اللامتناهيه فى كل مكان يحل بهءو ينظر إلى فيض النعم و 
العطايا و المواهب الربانيه»فسيضطر طبيعيا إلى الخضوع و العبوديه و الشكرءو يرى نفسه صغيرا مدينا إلى خالق هذه العظمه و 
واهب هذه العطايا.(عن معنى الشكر و أقسامه يمكن مراجعه البحث الخامس فى تفسير الآيه«امن سوره إبراهيم). 


ص رار 


."١-صصقلا -يونس-872 و النمل-8 و‎ )١ -١ 


الآيه التى تليها تبدأ من توحيد الرّبوبيه و تنتهى بتوحيد الخالقيه و الرّبوبيه. 
5 لا ل 2 1 ع لا ١‏ 
فتقول أوّلا: ذلِكمُ الله رَبُكمْ و مربيكم الذى من صفاته أنه: خالق كل شَيْءٍ . 

00 ار 


فى الواقع إِنّ وجود كل هذه النعم دليل على الربوبيه و التدبيرءو خالق كل شىء عنوان لصفه التوحيد فى الربوبيهءلأنٌ الخالق هو 
المالكك و المربى.و من المعلوم أن الخلق يستدعى الرعايه الدائمه لأن الخالقيه لا تعنى أن الله يخلق الخلق و يتركها و شأنهاءبل 
لا بدٌ و أن يكون الفيض الالهى مستمرا فى كلّ لحظه على جميع الموجودات.و لذلكك فهذه الخالقيه لا تنفصل عن الرّبوبيه. 


و من الطبيعى أن هذا الإله هو الوحيد الذى يستحق العبادهءو أن ترجع إليه الأشياء. 
5 لا بو قد ل بعر لاه ل 0 5 لا 5 ل 
لذا إن جمله خالق كل شَيْءٍ تعتبر الدليل ل ذلك الله رَبَكُمْ و إِنْ لا إله إلا هُوَ هى النتيجه لذلكك. 
7 لا ا 
و تتساءل الايه فى نهايتها:كيف يسوّغ الإنسان لنفسه الانحراف و التنكب عن الجاده المستقيمه؟فيقول تعالى: فأنى تؤفكونَ )١(‏ . 


و لماذا تتركون عباده الله الواحد الأحد إلى عباده الأصنام؟ و الملاحظ أن«تؤفكون»صيغه مجهولءبمعنى أنّها تحرفكم عن طريق 
الحق. و كأنْ المراد هو أنْ المشركين فاقدون للاراده الى درجه أنْهم يساقون فى هذا المسير دون اختيار أىّ نسبه من الحريه و 
الإراده و الإختيار فى 1 المجال! الآ-يه الأخيره-من مجموعه الآبات القن تكيادتاتق و كأنها تاكيند لمواضيع الآيات 
التنابقاف فقول شان كذ ركم زر تيكف الذي كاتر] راك الله اسعدرة. 


«بجحدونامشتقّه من ماده« جحداو هى فى الأصل تعنى إنكار الشىء 


ص ركان 


)١-١‏ -«تؤفكون»من١إفك»و‏ تعنى الا-نحراف و الرجوع عن طريق الحق و جاده الصواب.و لهذا السبب يقال للرياح 
المضاده«المؤتفكات».و يعر عن«الكذب)ب«الإفكك)بسبب ما فيه من انحراف عن بيان الحق. 


الموجود فى القلب و النفس.بمعنى أن الإنسان يقر فى نفسه و قلبه بعقيده أو نشىء ماءو فى نفس الوقت ينفيه و يتظاهر بعكسه أو 


يعتقد بعدمه فى نفسه و يثبته فى لسانه. 


و يطلق وصف الجحود على البخلاء و الذين لا يؤمّل منهم الخير و يتظاهرون بالفقر دائما.أما«الأرض الجحدافهى التى لا ينبت 
فيها النبات إلا قليلا (1) . 


بعض علماء اللغه أوجز فى تفسير«جحداو«جحودابقولهم:الجحود الإنكار م العلم 17 


و بناء على ما تقدم فإن الجحود يتضمّن فى داخله نوعا من معانى العناد فى مقابل الحقءو من الطبيعى أن من يتعامل مع الحقائق 
بهذا المنظور لا يمكن أن يستمر فى طريق الحقءفما لم يكن الإنسان باحثا عن الحقيقه و طالبا لها و مذعنا أمام منطقها فسوف لن 
يصل إليها مطلقا. 


لذا فإِنٌ الوصول إلى الحق د مسبقا إلى الاستعداد و البناء الذاتىءأىٌ التقوى قبل الإيمان»و هو الذى أشار إليه تعالى فى 
لا و 6 و 5 2 
مطلع سوره البقره: ذلك الْكتابُ لا رَيْتِ فيه مدي للْمتقِينَ. 


ص حر 


)١ -١‏ -الراغب فى المفردات ماده« جحد). 


؟"- ”) -لسان العرب نفلا عن «الجوهرى» 


الآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 6ع الى عع] 

اشاره 

ل الى سل - لاء لا 2 ير - لا 

أللهُ لذ ى حول لكم وض ارا عله يق و ؤد كم قأعمن سو دوو وذلكع ين يات فيكم له د م قللارك الله 
ا 0 و ام مهمه 2 

المي (26) هُوَ مُوَ لحي لا إله إلا هو فَادعُوه مُخلِصة ينَ لَه آلدّينَ ألْحَمد لور ب أنْعالَمِينَ (60) قل إِنّى تُهِيتٌ أَنْ غك الذين 


3 


دعو مخ دون : الله نا طاءنى فيلات من رك 3 أَيوت أن أمله يرت اللالمين (2م) 
التفسير 

اشاره 

ذلكم الله رتكم: 


تستمر هذه المجموعه من الآيات الكريمه بذكر المواهب الإلهيه العظيمه و شمولها للعباد»كى تهب لهم المعرفه»و تربى فى 
نفوسهم الأمل بالدعاء و التسليم و طلب الحوائج من الله تعالى. 


والطريف فى الاأهين هنا أنْ الآيات السابقه كانت تتحدث عن«النعم الرمانيها من ليل و نهارءبينما تتحدث هذه المجموعه عن «النعم 
المكانيه) أى الأرض القرار»و السقف المرفوع(السماء)حيث تقول: 1 الى جَعَلَ لم الأَوْضَ 


ص :702 


كارا 


لفك خلق الله للانسنان الأرضن كى تكوت مقذا هادا و مستفرا آمباله إنه المكان الخالن من النعوقات#الصعبه متتاسق فى' تشكبلته 
مع تكوين الإنسان الروحى والجسدى»حيث تتوفر فى الأعرض المصادر المختلفه للحياه و الوسائل المتنوعه و المجانيه التى 


ثم تة تضيم الآبه: وَ الصَلَطاءً ا أى كا لسقز و القبه فوقكم. 


و«بناء» كما يقول«ابن منظورافى لسان العرب» تعنى البيوت التى كان عرب الباديه ستفيدون منها و يستظلون تحتها كالخيم و ما 
يستظل الإنسان 'تبحته: 


اهتعور عدي :ادال خعيث يشو الما كالفييه التو عقظى زاف الخو ىو تيص دهينا انو المفعترد اويا 
الغلاف الجوى الذى يحيط بالأرض. 


إن الخيمه الإلهيه الكبيره هذه تقلل من شدّه أشعه الشمسءو عدمها يعرض الأرض إلى الأشعه الكونيه الحارقه القاتله لجميع 
الكائنات الحيه الموجوده على الأرضءلذلك نرى أن رواد الفضاء مضطرين لارتداء ملابس خاصه تحميهم من هذه الإشاعات. 


إضافه إلى ما تقدمءتمنع الخيمه السماويه سقوط الأحجار التى تنجذب من السماء نحو الأعرضءحيث تقوم بإحراقها بمجرّد 
وصولها إلى غلاف الآرض ليصل رمادها بهدوء الى الاآرض. 


و إلى هنذا المع تشير الآبه امن سورع لأسا سينة: يقول تعال + 
وََ ا العَلطاء سَقُفَا 1 : 

ثم ينتقل الحديث من آيات الآفاق إلى آيات الأنفسءفيقول تعالى: 
وَ صَوٌَرَكمْ فَأَحْسَنَ صُوَرَكمْ 


.القامه متوازنه خاليه من الانحراف.وجه فى تقاطيع جميله لطيفه و فى منتهى النظم و الاستحكامءإذ يمكن بلمحه واحده المي 


بين الكائن البشرى و بين الموجودات و الكائنات الأخرى. 


ص انر 


إن الهيكل الإنسانى الخاص يؤهل الإنسان لإنجاز مختلف الأعمال من الصناعه و الزراعه و التجاره و الإرادهءو هو بامتلاكه 
للأعضاء المختلفه يعيش مرتاحا مستفيدا من مواهب الحياه و عطايا الخالق. 


الإنسان على خلاف أغلب الحيوانات التى تشرب الماء بفمهاءفإه يحمل المشروبات و المأكولات بيديه»و يقوم بشرب الماء فى 
منتهى الدّقه و اللطافه. و هذا الأمر يجعل الإنسان أقدر على انتخاب ما يشاء من الأشربه و الأطعمه. 


و يجعل ما يتناوله نظيفا غير مخلوط مع غيره.فهو مثلا يقشّر الفاكهه و يهذبها قبل تناولهاءو يرمى الأجزاء الزائده. 


لقد ذهب بعض المفسّ رين فى تفسير: وَّ ص وَّرَكمْ فَأَحْسَنٌ صَوَرَكمْ إلى معنى أوسع من الصوره و الشكل الظاهرى و التكوين 
الداخلىءفقال:إن المعنى يتضمن كل الاستعدادات و الأذواق التى خلقهااللة فى الإنسان و أودعها فيه»ففضله بها على كثير ممن 


وفى آخر الحديث عن سلسله هذه العطايا و المواهب الإلهيه. تتحدث الآيه عن النعمه الرّابعه»و هى الرزق الطيب بقوله تعالى: وَ 


رَرْقَك مِنَ الطلات . 


«الطيبات» تشتمل على معنى وسيع جدّاءو هى تشمل الجيد من الطعام و اللباس و الزوجه و المسكن و الدواب»و هى اغا نما 
الكلام و الحديث الطيب الزكى النافع. 


الإنسان يقوم بسبب جهله و غفلته بتلويث هذه المواهب الطاهره و الطيبات اللذيذهءإلا أنّ الله أبقى على نقائها و طهرها فى عالم 
الوجود. 


مء لا 
بعد بيان هذه المبجموعه الرباعيه من النعم الإلهيه التى تتوزع بين الأرض و السماء و بين خلق الإنسانءتعود الآيه للقول: ذَلِكمٌُ الله 
رَبُكمْ فَلارَك الله رَبُ 


ص ا 


ِنْ هذه المواهب تعود لله مدبر الكون خالق السماوات و الأرضءلذلكك فهو الذى يليق بمقام الرّبوبيه لا غير. 
الآيه التى بعدها تستمر فى إثاره قضيه توحيد العبوديه من طريق آخر. 
فو كن التحضيان الخاة الوافية بالل تعالى وقول هو الس + 


ِنَّ حياته عين ذاتهعو لا تحتاج إلى الفتريخباثلة اجا و تعالى) أبديه لد يطالها الموت,ءبينما جميع الكائنات الحيه تتمتع بحياه مقرونه 


بالموت و حياتها محدوده و موقته تسترفدل هذه الحياه من الذات المقدسه. 


لذلكك ينبغى للانسان الفانى المحدود المحتا- أن يرتبط فى عبادته بالحى المطلقءمن هنا تنتقل الآيه مباشره إلى تقرير معنى 
ا 1 2 
الوحدانيه فى العبوديه من خلال قوله تعالى: لا إِلهَ إلا هُوَ . 


وعلى أساس هذه الوحدانيه تتقرّر قضيه اخرى يتضمنها قوله تعالى: 
قَادْعُوهُ مُخْلِصِينَ لَهُ الدِّينَ 
و اتركوا جانبا كلّ شىء غيره.لأنّها جميعا فانيه» و حتى فى حال حياتها فهى فى تغير دائم«فالذى لا يتغير هو الله تعالى فقط. 
والذى لم يمت و لن يموت هو سبحانه فحسب». 
لا 


و التعبير القرآنى درس للعباد بأن يتوجهوا الشكر و الحمد إلى الخالق جل و علا دون غيره»فهو جزيل العطايا كثير المواهب 
مطلق النعم على عباده» خاصضه نعمه الحياه والوجود بعل العدم. 


الآيه الأخيره من المجموعه القرآنيه»هى فى الواقع خلاصه لكل البحوث 


ص :5:09 


0-١‏ -«ذلكم)اسم إشاره للبعيد»و استخدامها فى مثل هذه الموارد كنايه على العظمه و علو المقام. 


التوحيديه الآ-نفه.و جاءت لكى تقضى على أدنى بارقه أمل قد يحتمل وجودها فى نفوس المشركينءإذ يقول تعالى موجها 
5 ع 2 م ِ ال 2 و قز عار عا رن ده و د م ل - لا دلاء 7 
كلامه إلى التَبى الأكرم صلَّى الله عليه و اله و سلّم: قُلْ إِنّى نُهِيتٌ أَنْ عبد الَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله لما ججاءنى اليْناتٌ مِنْ رَبَى 


ولم ينهانى ربّى عن عباده غيره فحسب.بل: وَ أَمِوْتٌ أنْ أسْلِم ليك الجالمية .نهى عن عباده الأصنام يتبعه-مباشره-بدليل منطقى 
من البراهين و البينات و من العقل و النقلءفى أن يسلم ل:«ربٌ العالمين»و فى هذه العباره أيضا دليل آخر على المقصود لأن 
كونه ربٌ العالمين دليل كاف على ضروره التسليم فى مقابله. 


و من الضرورى أن نشير إلى افتراق الأمر و النهى فى هذه الآيه.فهناكك أمر بالتسليم للّه جل و علاءو نهى عن عباده الأصنام؛و قد 
يعود السبب فى التفاوت بين النهى و الأمر إلى أن الأصنام قد تختص بصفه«العباده»و حسبء لذ لكك جاء النهى عن عبادتها.أما 
بالنسبه للّه تعالى فبالإضافه إلى عبادته يجب التسليم له و الانصياع و الانقياد إلى أوامره و تعليماته. 

ا و ل ا ل ف ا ب 
لذلكك نقرأ فى الآبتين(11١-17١)من‏ سوره«الزمراقوله تعالى: قل إنى أمِتٌ أنْ أَعْيدَ الله مُخلِصاً لَه الدَّينَ وَ أمِذثٌ لِأنْ أكون أوَّل 


إن أمثال هذه الصيغ و الأساليب المؤثره يمكن أن نلمسها فى كل مكان من كتاب الله العزيز»فهى تجمع الليونه و الأدب حتى 
إزاء الأعداء و الخصوم, بحيث لو كانوا يملكون أدنى قابليه لقبول الحق فسيتأ ثرون بالأسلوب المذكور. 


ينبغى أن نلاحظ أيضا التعبير فى قوله تعالى: أَمِوْتٌ ... إِنَى تُهِيتٌ أىّ عليكم أنتم أن تحاسبوا أنفسكم من دون أن يثير فيهم حش 
اللجاجه و العناد. 


الكلام الأخير فى هذه المجموعه من الآبات هو أنّها أعادت وصف الخالق ب«ربٌ العالمين»فى ثلاث آيات متتاليه: 


7٠١: ص‎ 


و أخيرا: مك أَنْ أَسْلِم لِوَُ القالية ٠.‏ 


إِنْه نوع من أنواع الترتيب المنطقى الذى يصل بين أجزائها و جوانبها فالآديه الأولى تشير إلى البركه و ديموميتهاءو الثانيه إلى 


000 


اختصاص الحمد و الثناء بذاته المقدسه دون غيرهءو أخيرا تخصيص العبوديه و حصرها به دون غيره عرٍّ اسمه. 


ص :811 


الآبتان [سوره غافر (+6): الآيات /21 الى /2] 
و 1 3 2 و لا 
ار شوخ وَ مِنْكم مَنْ يُتَوَفْ 


اشاره 
ار سي ا يآ رن 142 فكورة 210 


تر 


2 


وق أَجَلَا مُمَنَّى 
التفسير 
اشاره 


المراحل السبع لخلق الإنسان: 
تكمينا لما تحداثت به الآياثت السابقة عن قضبيه التوحيد :تسهمر الآباث الى مين أندينا فى إثازه 
عن«الآبات الأنفسيه؛ و المراحل التى تطوى خلق الإنسان و تطورهءمن البدء إلى النهايه. 


ل 0 


نفس الموضوع من خلال الحديث 


وى ين كَل و توا جد 


"١١: ص‎ 


يتضح من سياق الآديه الكريمه أن المرحله الأولى أو بدايه الإنسان فى مسيره الخلق و الوجود تكون من التراب.حيث خلق الله 
أبانا الأوّل آدم عليه السّد.لام من ترابءأو أن جميع البشر خلقوا من التراب»ذلكك أن المواد الغذائيه التى تشكل قوام الإنسان و 
وجودهبما فى ذلك النطفه.سواء كانت حيوانيه أم نباتيه كلها تستمد أساسها و أصولها من التراب. 


المرحله الثانيه»هى مرحله النطفه التى تشمل جميع البشر كأصل ثان فى وجودهم عدا آدم و زوجته حوّاء. 
المرحله الثالثه التى تتكامل فيها النطفه و تنمو بشكل مستمر و تتحول إلى قطعه دم و المسمى بمرحله«العلقه). 


بعد ذلكك تتحول«العلقه)إلى«مضغه) أشبه ما تكون باللحم«الممضوغ) مرحله ظهور الأعضاء. ثم مرحله الحس و الحركه.و الآيه لا 
تشير هنا إلى هذه المراحل الثلاث.لكن الآيات الأخرى أشارت إلى ذلكك بشكل واضح. 


المرحله الرَابعه تتمثل فى ولاده الجنين.بينما تتمثل المرحله الخامسه فى تكامل القوّه الجسميه التى قيل إنها تتم فى سن الثلاثين» 
حيث سيحرز الجسم الإنسانى أكبر قدر ممكن من نموه و تكامل قواه. 


و قال البعض:إنْ الانسان يصل هذه المرحله قبل هذا السنءو من الممكن أن تختلق هذه المرحله عند الأشخاص إلى أن يحرز 
الإنسان فيها مرحله«بلوغ الأشد»حسب التعبير القرآنى. 


بعد ذلكك تبدأ مرحله الرجوع القهقرى إلى الوراءفيفقد الإنسان قواه تدريجياءفيصل إلى الشيب الذى يعتبر المحطه السادسه من 


أخيراءتنتهى حياه كل إنسان فى الأرض بالموت و الانتقال إلى العالم الآخر. 
بعد كلّ هذه التغيرات و التطوراتءهل ثمّه من شكك فى قدره و عظمه مبدئ 


ص 1 


عالم الوجودءو ألطاف الله و مواهبه على الخلق؟! الطريف أن الآريه تستخدم فى الإشاره إلى المراحل الأمربع الأولى تعبير 
«خلقكم)لأنّ ليس للإنسان أى دور فيهاء.حيث يتطور من التراب إلى النطفه ثم إلى العلقه فطفلا صغيرا من دون أن يكون له أى 
دور فى هذه التحولات.لكن فى المراحل الثلاث التى تلى الولاده»أى مرحله الوصول إلى أقصى القوه الجسميه ثم مرحله الشيب 
و انتهاء العمر»استخدمت الآيه تعبيرالتبلغوااو«لتكونوا» و فيها إشاره إلى كيان الإنسان الحرّ و فيها أيضا ما يشير إلى الحقيقه التى 
تقول:إنّ نمو الإنسان و وجوده عبر هذه المراحل الثلاثءو تقدمه باطراد أو تأخرهءو يرتبط بشكل أو يآخر بحسن تدبير الإنسان 


أو سوء تدبير»حيث يبلغ من الشيخوخه أو يموت مبكراءو هذا يدل على مدى الدقه فى استخدام التعابير القرآنيه الآنفه الذكر. 


و سبق أن أشرنا إلى أن التعبير ب«يتوفى»الذى يتضمن معنى الموتءلا يعنى الفناء التام وفق المنطق القرآنىءبل إِنّ ملكك الموت 
يمسكك الروح و يقبضها بإذنه تعالى و بحسب الأجل الإلهى المحتومءفتنقل الأرواح إلى عالم آخر ألا و هو عالم «البرزخ). 


إن تكرار مفاد هذا التعبير فى القرآن الكريمءيبئين بوضوح نظره الإسلام تجاه الموت.هذا المفهوم الذى يخرج عن نطاق الفهم 
المادى الضيق الذى يقرن الموت بالفناء و العدمءبينما العوك لأ ين لدعم انتقال الروح من هذا العالم إلى عال آخر هو عالم 
البقاء. 


7 لا 
و قوله تعالى: وَ مِنْكُمْ مَنْ يُتَوَفَى مِنْ كَل قد يكون إشاره إلى حصول الموت قبل مرحله الشيخوخه. أو قد يعنى الإشاره إلى 


المراحل السابقه بأجمعهاءبمعنى أنّ الموت قد يصيب الإنسان قبل أن يبلغ إلى مرحله من المراحل السابقه. 


و من الضرورى أن نشير هنا إلى أن جميع المراحلءعدا المرحله الأخيره (أى بلوغ نهايه العمر و حلول الوفاه)قد عطفت ب«ثماو 
هى إشاره إلى السياق 


ص ام 


التسلسلى الترتيبى فى سياق وجودها فى حياه الإنسان»فمر حله«المضغه)لا تسبق -مثلا-مر حله«النطفه»و هكذا.و ف هذا النوع من 
العطنف إشاره أيضا إلى وجود الفاصله بين مرحله واخرى. 


أما عطق المرخلة الأشروت (الراؤ)فقك يكوة الست فيه أثّاثيانة العير لا نكو بالفرووم عد العهاء مركلة الفيغر هه ]ذ قرا 
ما يموت الإنسان قبل بلوغه إلى مرحله الشيوخه(هناكك بحث عن«الأجل المسمىاذيل الآيه 7 سوره الأنعام و الآآيه 5" من سوره 
الأعراف و الآيه 2١‏ من سوره النحل). 

الآ-يه الأسخيره فى هذا البحث تتحدث عن أهم مظهر من مظاهر قدره الله تباركك و تعالى متمثله بقضيه الحياه و الموت.هاتان 
الظاهر تان اللتان لا تزالان بالرغم من تقدم العلم و تطوره فى نطاق الأمور الغامضه و المجهوله فى معرفه الإنسان و علمه. 


لقال فو لكين وو 


إِنّ الحياه و الموت-بالمعنى الواسع للكلتتحرية اللمويواء تعلق ذلكك بالإنسان أو النبات أو أنواع الحواة و الموصوداث الأخرف 
التى تتجلى فيها الحياه بأشكال متنوعه. 


إِنّ نماذج الحياه تعتبر أكثر النماذج تنوعا فى عالم الوجود و كل الكائنات تنتهى بأجل معين إلى الموتء.سواء فى ذلكك الكائن 
ذو الخليه الواجنه أ وق الحيوانات الكبيره أو التى تعيش فى الأعماق المظلمه للمخطات و البتخازةأو الطيون التى تعائق السماءئو من 
الاحياء احاديه الخليه السابحه فى أمواج المحيطات إلى الأشجار التى يبلغ طولها عشرات الأمتارءفإنٌ لكل واحد منها حياه خاصّه 
و شرائط معينهءو بهذه النسبه تتفاوت عمليه موتهاءو بدون شكك فإن اشكال الحياه هى أكثر اشكال الخلقه تنوعا و أعجبها. 


إن الانتقال من عالم إلى آخرء.من الوجود المادى الى الحياه»و من الحياه فى 


ص :10 


هذه الدّنيا الى ما بعد الموت يستبطن أسرارا و عجائب بليغه تحكى عظمه الخالق و مدى قدرته فى هذه الخليقه العجيبه المتنوعه 
و كل واحده من هذه القضايا المعقده و المتنوعه لا : تعتبر مشكله و عسيره فى عنارل قدو البقالق سل وعاة تحت تسق 
بمجرّد إرادته. 


9 
م 


: 5 50-5 
لذلك تقول الآبه فى نهايتها بيانا لهذه الحقيقه: َإذا قَضلِ أثراً فيا َه لك رن 


ِنَّ كلمه«كن)و بعدها١فيكوناهى‏ من باب عدم قدره الألفاظ على استيعاب حقيقه الإراده و القدره الإلهيه»و إلا فليس ثمّه من 
خاجه إلى هذه الحطله لآق إزاذه اللههى تفسها حدوث الكاتنات ووجودها 3ك يدون فضل 


ص ار 


)١ -١‏ -راجع تفسير قوله تعالى: كنْ فَيَكونٌُ فى أثناء الحديث عن الآيه(117)من سوره البقره. 


الآبات [سوره غافر :)5+٠(‏ الآيات 24 الى 2/ا] 


اشاره 


لا لا و 2 1-2 .0 1 97 7 5 
0 5 إلى الي كر فى اب أله أنَى عد ارس سن لكر سد به وشلا توف يغلقوة (86 إذ 


لان فى أاقهع و الشلايل يشخيو يُسْحَصونَ )/١(‏ فى أل مث فى آثار يترون 0050 م قل لمع أي بن أنا كن تُْركُونَ (0) مِنْ 
لاء 
ناوعا ب ل تكن تنغو من ب نا كلك مل ل الكفرين (00 لك با شم تفوعون ف دض يق 


لحن و | نت تمر فرحو (05) دلُو أاب جَهنُم حالدِين ذا قبس منوى الْمتَكَبرِينَ (0/8 
التفسير 

اشاره 

عاقبه المعاندين المغرورين: 


فر اخرى قود اباك الله اليساتك الحدية عن الذي بجادلرق آبات اللدو با يدفيهرة إلى ماق الح و دلقتل التقمو 
مضامين دغوات الأنبياء و الرسل. 


هذه الآبات تتحدث عن مصير هؤلاء»فتقول: أ لَم ثرَ إِلَى الَّذِينَ يلكادِلُونَ فى الات 


ص م 


الله أنى يُصْرَفُونَ 


إن هذه المجادله بالباطل المقترنه مع التعصب الأعمى جعلتهم يحيدون عن الصراط المستقيمءلأنَ الحفاق لآ تظير ارح القن 
الروح الباحثه عن الحقيقه و من ثم الإذعان لمنطقها. 


إِنْ طرح هذه القضيه من قبل رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم بصيغه الاستفهام يؤكد أن من يتمتع بذوق سليم و منطق قويم 
يثيره العجب من إنكار هذه الفئه لكل هذه الآيات البينات و الدلائل و المعجزات. 

ثم تنتقل الآبات إلى بيان أمرهم عند ما تقول: الَّذِينَ كَذّبُوا بالكناب و بللا أَرْسلا به رسلا 

ثم تنتقل الايات إلى بيان أمرهم عند ما تقول: الذِينَ كذبُوا بالكتاب و يما أَرْسَلنا به رَسُلَنا . 

2 ل و علا لا 

من الضرورى أن نشير أولا إلى أنْ السوره التى بين أيدينا تحدّثت أكثر من مرّه عن الَذِينَ يُجَادِلونَ فى آيَاتٍ الله جاء ذلكك فى 
الآبتين(8”)و(028)و هذه الآديه.و نستفيد من القرائن أن المقصود ب«آيات اللّهاهى دلائل النبوّه و علائمها على الأكثربالاضافه 
إلى ما تحويه الكتب السماويه.و طالما تتضمّن الكتب السماويه آيات التوحيدءو المسائل الخاصه بالمبدأ و المعادلذا فإنْ هذه 


وهل يستهدف التكرار تأكيد قضيه هذا الموضوعءأم أنّ كل آيه تختص بطرح و موضوع يختلف عن أختها؟ الاحتمال الثّانى 
أقرب الى المراد.إذ يلاحظ أن لكل آيه موضوع خاص. 


فالآيه(08) تتحدث عن دواعى المجادله و أهدافها أى الكبر و الغرور فى حين تتحدث الآيه(0؟)عن عقابهم الدنيوى متمثلا بأن 


أمًا الآيه التى تتحدث عنها الآن فهى تتحدث عن العقاب الأخروىء و أوصافهم فى النّار ذات السعير. 
من الضرورى أن نشير أيضا إلى أنْ«يجادلون»فعل مضارع يدل على 


ص :10 


الاستسرا.و هذه إشاره إلى أن مكل حؤلاة الأقراد الذيخ يكديوق با بات الله لتبرير عقائدهم و أعمالهم السيئه المشينهءإنْما يقومون 


بالمجادله بشكل مستمر من خلال الأقوال و الذرائع الواهيه. 


و تنتهى الآيه بتهديد من خلال قوله تعالى: فَسَوْفٌ يَعْلَمُونَ أى سوف يعلمون نتيجه أعمالهم و عاقبه أعمالهم السيئه و ذلكك فى 
5 مولاء ع لا و 5 إن عا سن س - 
وق إل الأخلال فى احافيع و العلارز بمعيرة فى العريم ىبلق بو فى الباء الماك كع فى اثار مقع ة و4018 


«يسجرون)من كلمه«سجراعلى وزن«فجراو تعنى إشعال الْنار و زياده لهيبها-كما ذهب إليه الراغب فى مفرداته- أما الآخرون من 
أرباب اللغه و التتفسير فيقولون:إنها تعنى ملء التنور بالنار (5) . 


لذلكك يذهب بعض المفشرين إلى أن هذه المجموعه من الكفار تصبح وقودا للنار»كما نقرأ ذلك فى الآيه(7)من سوره البقره: 
و2 لا 3 و لا 0 
الوا اللاو الى وترقها اللا والحليافة. 


البعض الآدخر يقول:إنّ معنى الآديه هو أنّ هؤلاء ستملا النَار كل وجودهم و تستوعب كامل كيانهم.(طبعا ليس ثمّه تعارض بين 
المعنيين). 


هذا النوع من العقاب للمعاندين و المتكبرين و المجادلين يعتبر فى الواقع انعكاس لأعمالهم هده الدفاحية كنيو ابا بات 
الله بسبب كبريائهم 


5١9: ص‎ 


0-١‏ -«الأغلالى» جمع اغلاو تعنى الطوق حول العنق أو الرجل.و هى فى الأصل مأخوذه من كلمه«غلل)على وزن«أجل)» بمعنى 
الماء الذى يجرى بين الأشجار.و يطلق على«الخيانه/(غلول)و على الحراره الناشئه من العطش«غليل؛و ذلكك بسبب نفوذها تدريجا 
إلى داخل أعماق الإنسان. «السلاسلافهى جمع«سلسله»و«يسحبونامن كلمه«سحب/على وزن(سهو). 

؟-1) -يلاحظ ذلكك فى«تفسير الصافىاو«روح المعانى؛و«الكشافافى نهايه الآيات التى نبحثها.و فى لسان العرب:المعنى 
الأصلى ل«سجرهو الملء.فيقال«سجرت النهراأى ملأته هام, 


وغرورهمءو قيدوا أنفسهم بسلاسل التقليد الأعمىءو فى يوم الجزاء و القيامه ستطوقهم الجلؤانل دن الأعباق بعتن الذلمهو 


سيسحبون أذلاء إلى نار جهنم و بئس المصير. 


إضافه إلى هذا العذاب الجسمانى سيعاقبون بمجموعه من أنواع العذات الروحن و التفنى كما تشير إليه الآيه التاليدسحيث يقول 
تعالى: ثم فيل لَهُهْ أبن ها كتقم تشركوة من ذُوَنِ الله 14 أى أين شركاقكم من دون الله كى ينقنذوكم من هذا العذات الأليم و 
أمواج انار المتلاطمه؟ ألم تقولوا:إنّكم تعبدونهم و تطيعونهم و تتخذونهم أربابا ليشفعوا لكمءإذا أين شفاعتهم الآن؟! فيجيبون 
3 لم 0 م رتم تادهم لكم بن شفاعتهم 

بخضوع يغشاهم و ذلكك يعلوهم: قالوا ضلوا عَنَا )١(‏ أىٌ اختفوا و هلكوا و أبيدوا بحيث لم يبق منهم أثر. 


ولاريبءفإنَ من كانوا يدعونه من دون الله هم فى نار جهنمءو قد يكونون بجانبهم.الا أنّهم لا ينفعون و لا يؤثرون و كأنّهم قد 
اختلفوا! و عند ما يرى هؤلاء أن اعترافهم بعباده الأصنام أصبح عارا عليهم و علامه تميزهمءفإنّهم يبد أون بالإنكار فيقولون: بل 
لَمْ تكن نَدْعُوا مِنْ قبل شيا . 

لقد كانت الأصنام مجورّد أوهامء لكا كنا نظن أنّها تمثل حقائق ثابته»لكنّها أصبحت كالسراب الذى يتصوره العطشان ماء.أمًا اليوم 
فقد ثبت لنا أنّها لم تكن سوى أسماء من غير مسمى و ألفاظ ليس لها معنىءو أن عبادتها لم تنفعنا بشىء سوى الضلال.لذلكك 
فهؤلاء اليوم بمواجهه الواقع الذى لا سبيل إلى إنكاره. 


هناك احتمال آخر فى تفسير الآيهءهو أنْهم سيكذبون لينقذوا أنفسهم من الفضيحه.كما نقرأ ذلكك فى الآيتين(71)و(5١)من‏ 


سوره الأنعام: 
ص رضن 


)١- ١‏ -لقد ذكر المفسرون معنيين لكلمه«ضلواافالبعض اعتبرها بمعنى ضاعوا و هلكواءبينما قال البعض الآ-خر:إنها بمعنى 
«غابوا» كقولنااضلت الدابه»أى غابت فلم يعرف مكانها. 


ف الع حم ود موري ووو ف لاف تن > رلا ل] سف ةس ف ل نم د ل 4 42 م 2 

م لَعْ تكن فِتنتّهُمْ إلا أن قالوا وَ الله رَبنا ما كنا مُشْرِكينَ الْظو كيف كَدَّبُوا عل أَنْفْيهم وَصَلّ عَنْهُْ لما كانُوا يَفْتَرونَ . 
8 لا # 2 ل لا 
و أخيرا يقول تعالى: كذلك يُضل الله الكافرينٌ . 


إِنّ كفرهم و عنادهم سيكون حجابا على قلوبهم و عقولهمءو لذلكك سيتركون طريق الحق و يسلكون سبيل الباطل»فيحرمون يوم 
القيامه من الجنّه و ينتهى مصيرهم إلى النّاررو هكذا يضل الله الكافرين. 


الآيه التى بعدها تشير إلى عله مصائب هذه المجموعه.حيث يقول تعالى: 


ا مكر ع > 3 0000 3 1 
ذلك با كنمم تَفْرَحَونَ فى الْأْض بَِير الْحَقَ وَ با كنم تَمْرَحونَ 


كانوا يفرحون بمعارضه الأنبياء و قتل المؤمنين و التضييق على المحرومين, و كانوا يشعرون بالعظمه عند ارتكاب الذنوب و 
ركوب المعاصى.و اليوم عليهم أن يتحملوا ضريبه كلّ ذلكك الفرح و الغفله و الغرور من خلال هذه النيران و السلاسل و السعير. 


«تفرحونامنافرح؛و تعنى السرور و الابتهاج.و قد يكون الفرح ممدوحا و مطلوبا فى بعض الأحيانكما تفيد الآيتان(6)و(0)من 


سوره«الرومافى قوله تعالى: وَ يَوْمَئْذٍ يَفْرَحُ الْمُؤْمِنُونَ بنَضر الله . 


الى يعض لحان 2 مذموما و باطلاءكما ورد فى قصه قارونء الآيه(2/)من سوره«القصصاحيث نقرأ قوله تعالى: إِذْ 
قالَ لَهُ قَْمُهُ لا تَفْرَخ إِنَّ الله لا بحت الْفَرحِينَ . 


طبعا ينبغى التفريق بين الموردين من خلال القرائن»و لا ريب من أن «الفرحافى الآيه التى نبحثها من النوع التَانى. 


اتمورحونامشدقه من «مرح )على وزن«فرحاو هى كما يقول اللغويون و المفسرونءتأتى بمعنى شده الفرح»و قال آخرون:إنها تعنى 
الفرح بسبب بعض القضايا الباطله. 


ص :7 


فى حين ذهبت جماعه ثالثه إلى اعتبارها حاله من الفرح المتزامن مع نوع من الطرب و الاستفاده من النعم الإدلهيه فى طريق 
الباطل. 


و الظاهر أن هذه المعانى جميعا تعود إلى موضوع واحدءذلك أنْ شدّه الفرح و الإفراط فيه يشمل جميع المواضيع و الحالات 
السابقه.و فى نفس الوقت فهو يتزامن مع أنواع الذنوب و الآثام و الفساد و الشهوه )١(‏ . 


إِنّ هذه الأأفراح المتزامنه مع الغرور و الغفله و الشهوهءتبعد الإنسان سرضة فق اللفخبار كه وماق و ميشه من إذراكن 
الحقيقه»فتكون الحقائق لديه غامضه و المقاييس معكوسه. 


والكل مولام يضندر النخطات الإلهن افخلوا لات جهنم انين لا فى منوى الْمتكثرين . 


هذه الآيه تؤّكد مرّه اخرى على أنْ التكبر هو أساس المصائبءذلكك أنّ التكبر هو قاعده الفساد»و يحجب البصائر عن رؤيه الحق 
و يجعل الإنسان يخالف دعوه الأنبياء عليهم السّلام. 


ثم تشير الآيه إلى أبواب جهنّم بقوله تعالى: لات جَهْنُمَ . 


ولكن هل الدخول من أبواب جهنّم يعنى أن لكل مجموعه باب معين تدخل منه.أو أن كلّ مجموعه م: منهم تدخل من أبواب 
متعدّده؟ أى أن جهنم تشبه السجون المخيفه التى تتداخل فيها الأبواب و الدهاليز و الممرات و الطبقات.فبعض الضالين 
المعاندين يجب أن يسلكوا كل هذه الأبواب و الممرات و الطبقات قبل أن يستقروا فى قعر جهنّم. 


ووقها رزية هذا لمن ذا 
يروى عن الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّلام أنه أجاب عن سؤال فى تفسير قوله تعالى: 
ص 777١:‏ 


)١-١‏ -يقول الراغب فى المفردات:«الفرح:انشراح الصدر بلذه عاجله.و أكثر ما يكون ذلك فى اللذات البدنيه.و المرح شده 
الفرح و التوسع فيه). 


إن 


ها سَبعَهُ اب لكل بإب مِنْهُعْ جُرْءٌ مَقْسُومٌ : (1) أنّهِ قال:إنّ جهنم لها سبعه أبواب.أطباق بعضها فوق بعضء و وضع إحدى يديه 
على الأخرىءفقال هكذا» (؟) . 


و ثمه تفسير آخر نستطيع أن نقف على خلاصته بالشكل الآتى:إِنْ أبواب جهنم-كأبواب الجنه-إشاره إلى العوامل المختلفه التى 
تؤدى بالإنسان إلى دخولهاءفكل نوع من الذنوب أو نوع من أعمال الخير يعتبر بابا. 


و ثمّه ما يشير الى ذلك فى الروايات الإسلاميه»و وفق هذا المعنى فإِنّ العدد(7)هو كنايه عن الكثرهءو ما ورد فى القرآن الكريم 
من أن للجنّه ثمانيه أبواب هو إشاره إلى ازدياد عوامل الرحمه على عوامل العذاب(راجع ذيل الآيه *؟ سوره الحجر). 


و هذان التفسيران لا يتعارضان فيما بينهما. 
ص :7177 
)١ -١‏ -الحجرءالآيه *. 


17 1) -مجمع البآن المجلك :دع صفح انهاه الآرد+؟ من سوره الحجريهناكك.روايات اخرى ذكرها العلامة التجلبى فن 
المجلد من بحار الأنوار»صفحه 784اءو "١١‏ و 180. 


الآيتان [سوره غافر (+5): الآيات /ا/ا الى //1] 
اشاره 


لا 
لا ا 
ناض إن وض ألو حي ونا يك بغض الى يدهع أو تويك ونا وجوت 0و كذ أ رسلا رسلا مِنْ لِك ِنْهعْ من 
فحنا عوك و بقع عن لع نف ص عوك وا كن وشول أذ يق بان لذن لهذا ل أ مْرُ آلله قضدى بِالْحَق وَ حمر 


ايك َلْمُتِطِلُونَ (//0 
التفسير 

اشاره 

فاصبر...حتى يأتيى وعد اللّه: 


بعد سلسله البحوث السابقه عن جدال الكافرين و غرورهم و تكذيبهم الآيات الإلهيه و الدلائل النبويهءتأتى هاتان الآيتان لمواساه 
النبى الأكرم صَلّى الله عليه و اله و سلّم و تأمرانه بالصبر و الاستقامه فى مواجهه المشاكل و الصعاب. 

د لي كك 

يأتى الأمر أوّلا فى قوله تعالى: فَاصْبِرْ إِنَّ وَعْدَ الله حق . 

إن وعده بالنصر حقءو وعده بمعاقبه المستكبرين المغرورين حقءو كلاهما لاسي أعداء الحق أن لا ينوا بأنهم 
يستطيعون الهروب من العذاب الإلهى بسبب تأخر عقابهم»لذلكك تضيف الآيه: إن ريتك بَعْضٌ الّذِى نَعَدّهُمْ أو 


ص فر 


رق 11لا ىلع ه 
نتوَفينك فَإِليْنا يُرْجَعُونَ 


إن مسئوليتكك هى التبليغ البليغ و إتمام الحجه على الجميع,حتى تتنور القلوب اليقظه ببلاغككءو لا يبقى للمعاندين عذر! عليكك 
أن تهتم بإنجاز مهمتكك و لا تنتظر أن تحقق الوعيد عاجلا بإنزال العقاب على هذه الفئه الضاله. 


والكلام يتضمّن تهديدا إلى تلكك الفئه لكى يعلموا أنْ العذاب لا بدّ مصيبهم, و نازل بساحتهمءفكما نال بعضهم العقاب الذى 
تحقونه فى هذه الدنيا في«بدر» و غيرهاءفهناك أيضا يوم القيامه و العذاب المنتظر. 
يستحفونه فى يا فى «بدر) و غيرهاءفهنا كك أيضا يوم الْقي : 


ثم تشير الآيه الكريمه إلى الوضع المشابه الذى واجهه الرسل و الأنبياء قبل رسول الله صلى الله عليه واله و سلم كى تكون فى 
هذه الذكرى مواساه أكثر للرسول الكريم»حيث واجه الأنبياء السابقين مثل هذه المشاكلء !إلا أنهم استمروا فى طريقهم و احتفظوا 


5 5 اق ألم ديه 2 ًً وى 2ه ماد ولا رم نا فى لاه 6أى 052 انه ل 
يقول تعالى: وَ لقد أآر رَسَلا من قثا قيلك مِنْهُمْ مَنْ قصَضنا عَلتِك و مِنْهُمْ مَنْ لغ نَفصْض عَليِكك . 
لقد واجه كل منهم ما تواجهه أنت اليوم؛فصبروا و كان حليفهم النصر و الغلبه على الظالمين. 


جيك كان لجع يكوه بن الرسر احاح العسخز دار متر ار مق ل وابداوا على كيريهم فى علي الحا جل عل اررمزواك 
سّ س 75 سل 5 . س س س س 5 لا 8 َه 
الله الله عليه و اله لذلكك بخاططم الله تعا له ا الله عليه و اله ل و ما كان لدسة ل ١‏ 
ْ صلى 0 لم وسلم يخاطب لى رسوله الكريم صلى الله عليه و اله و سلم بقوله: وما كانَ لِرَسُولٍ أن 
أت بآيَهِ إلا بإذنٍ الله . 


إِنّ جميع المعاجز هى من عند الله و بيدهءو بذلكك فهى لا تخضع إلى أمزجه الكفّار و المشركينءبل إِنَّ رسول الله صلى الله 
عليه و اله و سلم لا ينبغى له الاستتسلام أمام«معجزاتهم المقترحهابل ما يكون من المعجزه ضروريا لهدايه الناس و إحقاق الحق 
يظهره 


ص تحور 


)١ -١‏ -يلاحظ مثلها فى الآيه(2؟)من سوره يونس. 


الله على أيدى الأنبياء. 


0 - لا 
ثم نيد التيدامن كان يقول الماذا لأ يشملا العذات الألهى إ3| كان هذا التسول ضادةاو فقول الآبده كاذ لام أَمْرُ الله قضدى 
0 5 ملا 3 022 1 
بالق وَ حَسِرٌَ نالك المْبَطلونَ . 


فى ذلكك اليوم المهول تغلق أبواب التوبهءو لا تنفع الآهات و الصرخاتء و يخسر أهل الباطل صفقتهم»و يشملهم العذاب الإلهى 
الأليمءإذا فلما ذا كلّ هذا الإصرار على مجىء ذلك اليوم؟! وفقا لهذا التفسير ينصرف معنى الآيه و المقصود بالعذاب فيها 
إلى «عذاب الاستتصال). 


و لكن بعض المفسّرين اعتبر هذه الآيه بمثابه بيان للعذاب فى يوم القيامه. 

فهناك يكون القضاء الحق بين الجميع»و يشاهد أنصار الباطل خسرانهم المريع. 

ِنَّ فيما تضمّنته الآيه(77)من سور«الجائيه)ي ؤكد هذا التفسيرءإذ يقول تعالى: وَيَومَ تَقُومُ لاع يَوْمَيِذٍ يَخْسَرٌ الْمُِطلونَ . 
و لكن تم استخداء«أمر اللّهءو ما شابهها فى الآيات المتعدّده التى تختص بعذاب الدنيا (1) . 

و يحتمل أن يكون للآيه معنى أوسع يشمل عذاب الدنيا و الآخرهءو فى المشهدين يتوضح خسران المبطلين. 

ومن الضرورى هنا الإشاره إلى الحديث الذى 


رواه الشيخ الصدوق رحمه الله فى أماليه بإسناده إلى أبى عبد اللّه عليه السّد.لام:قال: كان فى المدينه رجل يض حك الناس» 
فقال:قد أعيانى هذا الرجل أن أضحكه-يعنى على بن الحسين عليه الب لام-قال:فمرٌ عليه الّ.لام و خلفه موليان له»فجاء الرجل 
حتى انتزع رداءه من رقبته»ثم مضى فلم يلتفت إليه الإمام عليه الس لام فاتبعوه وأخذوا الرداء منه»فجاءوا به فطرحوه عليه فال 


لهم :من 


ص اير 


.)1١1١(.)7/2(.)*(:تايآلا/دوه«ىف -كما‎ )١ -١ 


هذا؟فقالوا:هذا رجل بطال يضحكك أهل المدينه»فقال:قولوا له إن للّه يوما يخسر فيه المبطلون» )١(‏ . 
ملاحظه فى عدد الأنبياء؟! 


و الروايه المشهوره فى هذا المجال تذكر أنّ عددهم مائه و عشرون ألف نبى» فى حين تقتصر روايات اخرى على ثمانيه 


آلافء أربعه آلاف منهم هم أنبياء بنى إسرائيلءو الباقون من غيرهم (1) . 


قد جاء فى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام أن النَبى صلى الله عليه و اله و سلّم قال: 


«خلق الله عزّ و جل مائه ألف نبى و أربعه و عشرين ألف نبئءأنا أكرمهم على اللّه و لا فخرءو خلق الله عزّ و جل مائه ألف وصى 
و أربعه وعشرين ألف وصىءو على أكرمهم على الله و أفضلهم» (9) . 


فى روايه اخرى عن أنس بن مالكك أن رسول الله قال: «بعثت على أثر ثمانيه آلاف نبئءمنهم أربعه آلاف من بنى إسرائيل» () 


هذان الحديثان لا يتناقضان فيما بينهماءإذ يمكن أن يكون الحديث التَانى قد أشار إلى الأنبياء العظام»كما يذكر ذلك العلامه 
المجلسى فى توضيح هذا الكلام. 


وفى حديث آخر أن رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلّم أجاب على سؤال لأ-بى ذر رضى الله عنه عن عدد الأنبياء قائلا 


بأنهم(137)ألف نبىءو عن سؤال حول عدد الرسل منهمءأنّهم 


ص 06 


.118 -نور الثقلين»ج .)ص 77م حديث‎ 0-١ 
-مجمع البيان:أثناء الحديث عن هذه الآبه.‎ (١ ؟-‎ 
.5١ حديث رقم‎ "٠ هحفص١ ماب جريهان الأنوارغ محل‎ 


عع) -بحار الاأتو ازع ميفلك ١ء»صفحه "١‏ ,حديث رقم 3 


(ل#وفارسول ققط ل 


فى حديث آخر أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بعد أن ذكر العدد(©؟١)ألف‏ قال: 
خمسه منهم أولو العزم:نوح و إبراهيم و موسى و عيسى و محمّد صلى الله عليه و اله و سلم (1) . 
و هناك روايات اخرى فى هذا المجال تؤيد العدد المذكور أعلاه. 


من هنا يتضح أن فته الرواية(عول عنهه الأنباء )اس خبرا واحدا كما يقول«برسوئىانقلا عن بعض العلماء فى تفسيراروح 
البيان»»بل هناكك روايات متعدّده و مستفيضه توّكد أنْ عدد الأنبياء الإلهيبن كان(؟5١)ألف‏ نبى.و أن مثل هذه الروايات موجوده 
فى المصادر الإسلاميه المختلفه. 


و الطريق فى الأمر أن عدد الأنبياء الذين صرح القرآن بأسمائهم هو (12) نبى فقط هم:آدم-نوح-إدريس-صالح-هود-إبراهيم- 
إسماعيل -إسحاق - يوسف -لو ط-يعقوب -موسى -هارون-ز كريا-شعيب -يحيى -عيسى -داود- سليمان-إلياس -اليسع -ذو 
الكفل-أيوب-يونس -عزير-و محمد (عليهم الصلاه و السلام). 


و لكن ختاكك أنيياء اخرون أشاز إليهم القرآن و إن لم يذكر أسماءهم صراحه مثل«أشموئيل»الذى ورد ذكره فى الآيه(5/8١)من‏ 
لا بي ا 5 
سور«البقره)فى قوله تعالى: و قال لَهُمْ نبيهُمْ . 


5 5 
و«يوشع»المذ كور فى الايه(٠2)من‏ سوره«الكهفافى قوله تعالى: وَإِذ قال مُوسلا كه : 
ص ور 
:يمان الاأنر ار مكلك ١صفحه‏ ؟".حديث رقم 58. 


؟١-5؟)‏ -بحار الأنوارةمجاك ١اءصفحه‏ الءحديث رقم 55. 


*- ”) -ثمه بحث بين المفسشرين عن اسم هذا النَبى»إذ فيهم من قال:إِنّه«أرميااو البعض قال:إنّْه«الخضراو قال جمع:إنّهاعزيرا. 


ووالخضروالوازد ذكره إشاره قن الآنه(هعامن سووه الكيق ف قولة معان : وعدا عند مذ ادن : 


7 ْ ع < 2 ع ٠.‏ سر .4 .لا - 3 - لاه - 
و ورد ذكر لاسباط بنى إسرائيل»و هم زعماء قبائل بنى إسرائيل كما فى قوله تعالى: وَ أوْحَيْنا لل ايم وَ إسطاعِيلَ وَ إسشحاق وَ 
يَعْقُوبَ وَ الْأطْباطٍ )١(‏ . 


و إذا كان هناكك أنبياء من بين إخوه يوسف عليه السّلام فقد أشير إليهم مرات عديده فى سوره يوسف. 


و خلا-صه القول هنا أن القرآن أشار إلى قصص و حوادث ترتبط بأكثر من (22)نبيا و هم المصرّح بأسمائهم مباشره فى القرآن 


الكريم. 


و ساد من سفن الروافاك الرا حدق ستجادن السم ىن اليه أن اللسيعة عقي العام يدق كو النقدره السوذاب كبا شين 
العلامه الطبرسى مثلا فى «مجمع البيان») 


روى عن على أنه قال: «بعث الله نبا أسود لم يقص قصته) 110 . 
ص :5779 
)١ -١‏ -النساء-129. 


-1١‏ ؟) -مجمع البيان نهايه الآبه التى تبحثها.و فى هوامش تفسير الكشّاف هناك روايات عديده فى هذا المجال.يلاحظ المجلد 
الرابع»صفحه 18١‏ طبعه دار الكتاب العربى. 


لآيات [سوره غافر :)6٠(‏ الآيات 4/ا الى ]4١‏ 


اشاره 
منافع الأنعام المختلفه: 


تعود الآيات الفى بيخ أنديا للحديث مرّه اخرى عن علائم قدره الخالق (جلّ و علا)و مواهبه العظيمه لبنى البشرءو تشرح جانبا 
منها كى تزيد من وعى الإنسان و معرفته بالله تعالىءو ليندفع نحو الثناء و الشكر فيزداد معرفه بخالقه. 


يقول تعالى: الى كل كك الع لت كبوا ميا ما كلوق . 
فبعضها يختص بالغذاء كالأغنام»و بعضها للركوب و الغذاء كالجمال التى تعتبر بحق سفن الصحارى. 


«أنعاماجمع :نعم اعلى وزن«قلم؛و تطلق فى الأصل على الجمالءلكنّها توسعت فيما بعد لتشمل الجمال و البقره و الأغنام»و 
المصطلح مشتق من«النعمه» 


ص :7 


بسبب أن أحد أكبر النعم على الإنسان هى هذه الأنعام.و فى يومنا هذا-بالرغم من تقدم التكنولوجيا فى مجال النقل البرى و 
العو دالا أن الإنسان ما زال يستفيد من الأنعام».خصوصا فى الأماكن الصحراويه الرمليه»التى يصعب فيها استخدام وسائل النقل 
الأسخرى.و يتم استخدام الأنعام و الحيوانات فى بعض المضايق و المناطق الجبليه».حيث يتعذر استخدام غيرها من وسائل النقل 
اللعلاية: 


لقد خلق الله الأنعام بأشكال مختلفه»و بروح تستسلم للإنسان و تنصاع إليه و تخضع لأوامره و تلبى له احتياجاته:فى حين أن 
بعضها أقوى من أقوى الناسء و هذا الانصياع فى حدّ ذاته دليل من أدله الخالق العظيم الذى سحر لعباده هذه الأنعام. 


إِنْ من الحيوانات الصغيره ما يكون خطره مميتا للانسان»فى حين أن قافله من الجمال يكفى صبى واحد لقيادها! إضافه لما سبق 
1-4 0 0 لا 
تقول الآيه التى بعدها:إنّ هناك منافع اخرى: وَ لَكمْ فيها منافٌ . 


الإنسان يستفيد من لبنها و صوفها و جلدها و سائر أجزائها الأخرىءبل يستفيد حتى من فضلاتها فى تسميد الأرض و إخصاب 
الزرع.و خلا-صه القول:إِنّه لا- يوجد شىء غير نافع فى وجود هذه الأنعام,فقكل جزء منها مفيد و نافع»حتى أن الإنسان بدأ 
مستتخلص سفن الأدونه من امصال هذه الحيواناتءو الملفت أن «منافعاجاءت نكره فى الآيه لتبين أهميه ذلكك). 


ثم تضيف الآبه: وَ لِمََلعُوا ليها لماج فى صُدُو ركم . 


احتمل بعض المفسّ رين أن معنى الآيه ينصرف إلى حمل الأثقال الذى يتم بواسطه الأنعام»لكن يحتمل أن يكون المقصود بقوله 
تعالى: لَلَاجَهٌ فى صُدُو ركم الإشاره إلى بعض المقاصد و الأهداف و الرغبات الشخصيهءإذ يستفاد من الإنعام 


77”١: ص‎ 


فى الترفيه و الهجره و السياحه و التسابق و التفاخرءو ما إلى ذلك من رغبات تنطوى عليها نفس الإنسان. 
ولأنّ الأنعام تعتبر وسيله سفر على اليابسه.لذلك تقول الآيه فى نهايتها: 

لاا م ال ا ل 

وَ عَلبْها وَ عَلى الفلك تَحْمَلونَ 


هناكك بحث عن منافع الحيوانات يمكن مراجعته أثناء الحديث عن الآيه الخامسه من سوره النحل). 


لقد جاء التعبير القرآنى«عليها/(أى الأنعام) بالرغم من الإشاره المباشره إليها سابقاءليكون مقدمه لذكر(الفلكك).و المعنى أنّ الله 
جل وعلا سر لكم الوسائل فى البر و البحر للانتقال و لحمل الأثقال كى تستطيعوا أن تبلغوا مقاصدكم بسهوله. 


لقد جعلت للسفينه صفه خاصه بحيث تستطيع أن تبقى على سطح الماء بالرغم من الأثقال و الأوزان الكبيره التى عليها و جعل 
الله تعالى الحركه فى الريح بحيث تستطيع الفلكك الاستفاده منها لتحديد وجهه سفر الإنسان و مقصده. 

3 1 لا 
الآنيه الأخخيره هى قوله تعالى: وَ يُرِيكع الياته فَأَىَ آلياتِ الله تْكِرُونَ هل تستطيعون إنكار آياته فى الآفاق و فى أنفسكم؟أم هل 
تنكرون آياته فى خلقكم من تراب و تحويلكم عبر مراحل الخلق إلى ما أنتم عليه»أم أنّكم تنكرون آياته فى الحياه و الموت و 


المبدأ و المعاد؟و هل يمكنكم إنكار آياته فى خلق السماء و الأرض أو الليل و النهار»أو خلقه لأمور تساعد فى استمرار حياتكم 
كالأنعام و غيرها؟ أينما تنظر و تمد البصر فثمه آيات الله و آثار العظمه فى خلقه سبحانه و تعالى: 


«عميت عين لا تراكك). 


يقول المفسّدر الكبير العلامه«الطبرسىافى تفسيره١مجمع‏ البيان»فى جوابه على هذا السؤال:ما هو سبب مثل هذا الإانكار مع وضوح 
الدلائل و العلامات؟ يقول:إِنّ ذلكك يمكن أن يعود إلى ثلاثه أسباب هى: 


ص ورور 


١-عباده‏ الأهواء و الانقياد إليهاءلأنٌ ذلكك يؤدى إلى حجب الإنسان عن رؤيه الحق»(و ينساق وراء غرائزه لأنْ الحق يحدّد هذه 
الغرائز من خلال فرض التكاليف و الوظائف الربانيه.لذلك يعمد هؤلاء إلى إنكار الحق برغم دلاثله الواضحه). 


؟-التقليد الأعمى للآخرين -.خصوصا السابقين-و هذا أمر يحجب الإنسان عن الحق. 


*-الأحكام و الإعتقادات الباطله المترسخه فى وعى الإنسانءفيذعن لها و تحجبه عن دراسه الحق و الانفتاح على آيات الله 
تباركك .و تعالى. 


ص :7 


الآيات [سوره غافر (+5): الآيات 87 الى 84] 


اشاره 


و تار ا 


0 
0 5 2 
0 
لا : لا ب 
يا لوا آمثا الله وخدة و عفر بل عا مُشْرِكِينَ (06 فل يك بَتفَعْهُع إيكائهُ لما رأؤا بأضلا سمت الله الى قَدْ كَلْتْ فى 
1 : 1 


كاذو و خية مالك الكافدوق )0 
التفسير 

اشاره 

لا ينفع الإيمان عند نزول العذاب: 


هذه الآيات هى آخر مجموعه من سوره المؤمنءو نستطيع أن نعتبرها نوعا من الاستنتاج للبحرث السارق فبعد ناك كل الآبات 
الإلهيه فى الآفاق و الأنفسء و كل تلكك المواعظ اللطيفه التى تحدثت عن المعادءو محكمه البعث الكبيره» هددت هذه الآيات 
الكافرين المستكبرين و المنكرين المعاندين تهديدا شديداء 


ص :7776 


و واجهتهم بالمنطق و الاستدلال»و أوضحت لهم عاقبه أعمالهم. 
5 205 م 0 ع ب لامم م 2 
فاوّلا تقول: | فلم يَسِيرُوا فى الأرْض فينظرُوا كيف كان عاقبه الذِينَ مِنْ قبِلِهم . 


فإذا كان عندهم شكك فى صحه التأريخ المدون على الأوراقءفهل عندهم شكك فيما يلمسونه من الآثار الموجوده على سطح 
الخرضعمن القضوو الخرية للعار كبو اليظام النخره تحت التراب.أو المدن التى أصابها البلاء و العذاب و بقيت آثارها شاهده 
1 7 


3 


20 لاء م ص 5 
على ما جرى عليها؟! فأولئكك: كانُّوا كه أذ شل قَوَّةٌ وَ آثارا فى الأزض .حيث يمكن معرفه عددهم و وقتهم من آثارهم 
المتمثله فى قبورهم و قصورهم و مدنهم. 


لا 2 م م 5-5 
عباره: ثاراً فى الَْرْضٍ -سبق تفسيرها فى الآيه(1١؟)من‏ نفس السوره- فلعلها إشاره إلى تقدمهم الزراعى»كما جاء فى الآيه(9)من 
سوره الروم»أو إشاره إلى النباء العظيم للأقوام السابقين فى قلب الجبال و السهول )١(‏ . 


و مع هذه القوّه و العظمه التى كانوا يتمتعون بهاءفإنّهم لم يستطيعوا مواجهه العذاب الإلهى: لك نلا عَنهُمْ ا عاثوا تكيترة 1ه 


بل إن كل قواهم و قدراتهم أبيدت خلال لحظات قصيره»حيث خربت القصور و هلكت الجيوش التى كان يلوذ بها الظالمون...و 
سقطوا كما تسقط أوراق الخريفءأو أغرقوا فى خضم الأمواج العاتيه. 
فإذا كان هذا هو مصير أولئكك السابقين مع كل ما لديهم»فبأى مصير-يا ترى- يفكر مش ركو مكه و هم أقل من أولئكك؟! الآيه 
التى بعدها تنتقل للحديث عن تعاملهم مع الأنبياء و معاجز الرسل البينه» 


ص :7760 
11) دكيا تذكرء الآياك(؟1)وذة19)من سورة الشعراء: 


١‏ - ؟) -هناك احتمالان فى(ما)فى جملهاما أغنىافإما نافيه أو استفهاميه».لكن يظهر أن الأوّل هو الصحيحءو هناكك أيضا 
احتمالان فى«ما»فى جمله(ما كانوا يكسبون)فإما موصوله أو مصدريه و لكن الأوّل هو المرجح 


5 5 لاك 2 0 ويلا 4 ب م الى 5 م 7< 
بعك يفول #طالي: 00 اباد تيع لهم اينات قروا نا عِْدَهُمْ بن الل (1) أىَ إنْهِم فرحوا بما عندهم من المعلومات و 
الأخبارو و ضصرقوا وجرههم عن الأتناءى أدلتهدبى كان هذا الأمر سيباالآتن يفول يهب السذاب الاتلهى :3 لاق ببية لكا كارا بد 


1 
يستهرؤول . 
9 


وذكر المفشدرون احتماللات عديده عن حقيقه العلم الذى كان عندهمءو الذى اغتروا به و شعروا معه بعدم الحاجه إلى تعليمات 
الأنبياء»و الاحتمالات هذه هى: 


أوّلا:لقد كانوا يظنون أن الشبهات اواليدو انييف الفارغه هى العلم» و يعتمدون عليها.لقد ذكر القرآن الكريم أمثله متعدّده 
لهذا الاحتمال»كما فى قوله تعالى: مَنْ يُخى الْعِظَامَ وَ هى رَمِيمٌ (؟) و الآآيه حكايه على لسانهم. 


لا 


2 ع لا ب قاد م ع سك به 
وامفاسكاء قر قاضو العناشويه هانى ٠١ ٠‏ ملا وى الأوضن | 0 ألى شق دين ل . 


1 0 
و قولهم فى الآيه(1)من سوره الجائيه: ل م إل علياتنا الدِّظا كقرث و قعل و ا بها ا إلا الدَّهْ . 


3 
- 


و هناكك أمثله اخرى لإعاءاتهم. 


ثانيا:المقصود بها العلوم المرتبطه بالدنيا و تدبير أمور الحياه»كما كان يذدّعى «قارون/مثلا»ءكما يحكى عنه القرآن الكريم فى قوله 
تعالى: إِثَا أُوتِييّهُ عَللِا عِلْم عِنْدِى (6) . 

ثالثا:المقصود بها العلوم ذات الأدله العقليه و الفلسفيه».حث كان يعتقد البعض ممن يمتلكك هذه العلوم أنّ لا حاجه له للأنبياء»و 
بالتالى فهو لا ينصاع لنبواتهم 


ص :772 


)١-١‏ -احتمل البعض أن يعود الضمير فى(جاءتهم)إلى الأنبياء»لذا يكون المقصود بالعلوم علوم الأنبياءءبينما المقصود من 
(فرحوا)هو ضحكك و استهزاء الكفار بعلوم الأنبياءءلكن هذا التتفسير احتماله بعيد. 
؟- (١‏ -سوره يسءالآيه //. 


« ”") السجدهءالابه .٠١‏ 
ع ع) القصص,الآيه 8/. 


و دلائل إعجازهم. 


التفاسير الآنفه الذكر لا تتعارض فيما بينهاءلأنها جميعا تقصد اعتماد البشر على ما لديهمءو استعلاءهم بهذه«المعرفه؛على دعوات 


الرسل ويعاكر الاساء. 
بل و اندفع هؤلاء حتى إلى السخريه بالوحى و المعاردف السماويه. 


58 
لكن القرآن الكره يم يذكر مآل غرور هؤلاء و علوّهم و تكبرهم رقيات الل سوبا كر ل عار ونام - 
حفر لكا نا به مفْرينَ . 
1 2 رص وميم حمر طاررء. م لا 
ثم تأتى النتيجه سريعا فى قوله تعالى: فلغ يك يَنْفعَهُمْ إِيمانْهُم لما رَأَوَا بَْسَنا . 


لماذا؟لأنّه عند نزول«الاستئصالاتغلق أبواب التوبهءو عاده ما يكون مثل هذا الإيمان إيمانا اضطراريا ليس له ثمره الإيمان 
الاختيارىءإذ أنه تحقق فى ظل شروط غير عاديه»لذا من المحتمل جدًا أن يعود هؤلاء إلى سابق وضعهم عند ما ترتفع الشروط 
الاستفيائيه التى تحلت نهنم 


لذلك لم يقبل من«فرعون)إيمانه و هو فى الأنفاس الأخيره من حياته و عند غرقه فى النيل. 


و5 يي 


و هذا الحكم لا يختص بقوم دون غيرهم؛بل هو: سُنَّتٌ الله الّتِى قَدْ َلْتْ فى طبأده . 
ف اي 
ثم تنتهى الآيه بقوله تعالى: وَّ حَسِرَ نالك الْكافْرُونَ . 


احسبي ب بار ا لسو د ار و ل الاي وه لم1 
الأوهام »فلم يبق لهم من دنياهم سوى التبعات و العذاب الإلهى الأليم»و هل تقنه دراك أكون هن هذ]؟! وهكذا تنتهى السوره 
المباركه(المؤمن)التى بدأت بوصف حال الكافرين المغرورينءببيان نهايه هؤلاء و ما آل إليه مصيرهم من العذاب و الخسران. 


ص م6 خرور 


المغرورون بالعلم! 
فى الآيات المختلفه لهذه السوره المباركه-كما أوضحنا ذلكك-يتبين أن أساس انحراف قسم كبير من الناس هو التكبر و الغرور. 


قل يكون اتتلاكك المال .من أسبات العلو و التكيرء أو كثره الأفراد و امتلاكك القدراتك العسكريه. أو كمه محدوده هن المعلوفات 
فى فرع من فروع المعرفه يظن الإنسان أنْها كبيره و كثيرهفتدفعه إلى العلو و الاستغناء السخريه. 


إِنْ حاله عصرنا الراهن تعكس نموذج«الغرور العلمىابشكل علي واضح. ففى ظل التقدم السريع الذى أحرزته المجتمعات 
الماديه فى المجالاات العلميه و التقنيه» نراها عمدثت إلى إلغاء دور الدين من الحياه»و قد سيطر الغرور العلمى على بعض علماء 
الطبيعه الى درجه أَنّهم تصوروا أن لا يوجد فى هذا العالم شىء خارج اطار علومهم و معارفهمءو بما أَنّهم لم يروا الله فى 


مختبراتهم أنكروا وجوده وجحدوا نعمته. 


لقد ذهب بهم الغرور إلى أكثر من ذلك عند ما أصبحوا يجهرون أن الدين و وحى الأنبياء إِنّما كانا بسبب الجهل أو الخوفءأما 
و قد حل عصر التقدم العلمى فإنّ الحاجه إلى مثل هذه المسائل انعدمت تماماءبل و عمدوا إلى فرض تفسير معين لتطوّر الحياه 
يماشى ادعاءهم هذاءفقالوا:إنَ الحياه الفكريه للبشر مرّت عبر المراحل الآتيه: 


احم له الاشاطي. 
"-مرحله الدين. 
عدم عله الفلسقهم 


بالطبع»نحن لا ننكر أن السلطه الديكتاتوريه للكنيسه على عقول الناس فى أوروباءو شيوع الخرافات و أنواع التفكير الأسطورى 
لقرون مديده فى تأريخ تلكك 


ص كرون 


القاره بالإضافه إلى القمع الذى كانت تمارسه طبقه رجال الدين الكنسى (الإكليروس)هناك؛كلّ هذه العوامل ساهمت-إلى 
درجه كبيره-فى نمو المذاهب التى تقوم على أساس رفض الدين و الإيمان و الغيبءو الاعتماد بدلا عنها على أسس الماده و 


و لحسن الحظ لم تستمر هذه المرحله طويلإذا اجتمعت مجموعه عوامل و ساعدت للقضاء على مثل هذه التصورات 
المنحرفهءو كأنْ العذاب قد مسّهم عند ما ركبهم الغرور و العلو. 


فمن ناحيه أظهرت الحرب العالميه الأولى و الثانيه أن التقدم العلمى و الصناعى قد جعل البشريه على حافه السقوط و الدمار. 


و من ناحيه ثانيه»فإنَ ظهور المفاسد الأخلاقيه و الاجتماعيه و القتل و الإباده و أنواع الأمراض النفسيه»و سلسله الاعتداءات الماليه 
و الجنسيه»كل ذلكك كشف عن عجز العلوم و قصورها لوحدها عن بناء الحياه الإنسانيه بشكل سليم صحيح. 


من جانب ثالث»عملت المساحات المجهوله فى وعى الإنسان العلمى و قصوره عن الإحاطه بكافه أسباب الظواهر الطبيعيه و 
الحياتيه إلى اعترافه بالعجز عن إدراكك مطلق لأسباب المعرفه من خلال العلم وحدهءفعاد الكثير من العلماء إلى ساحه الإيمان و 
جاده الدين»و ضعفت نوازع الدعاوى الإلحاديه. 


و فى المعترككث الصعب هذا تألق الإسلام بتعليماته الشامله و الجامعه»و بدأت موجات العوده نحو الإسلام الأصيل. 


و نأمل أن تكون هذه اليقظه عميقه شامله قبل أن يشمل البأس الإلهى مرّه اخرى أجزاء من هذا العالم»و نأمل أن تزول آثار ذلكك 
الغرور باسم العلم حتى لا يكون مدعاه للخسران الكبير. 


اللهم احفظنا من الغرور و من التكبر و العناد و حبٌ الذات الذى يقودنا إلى الهلاكك و سوء العاقبه و الافتضاح. 


ص :"7 


إلهى»اهد المجتمعات البشريه فى عصرنا الحاضر إلى ظل تعليمات أنبيائكك, قبل أن يشملهم بأسكك الشديد أناس هذا العصر. 
اللهم»اجعلنا ممن يأخذ العبره من مصير الأقوام السالفه لكى لا نمسى عبره للآخرين... 
أمين رب العالمين نهايه سوره المؤمن 


ص رون 


سوره فصّلت 
اشاره 
مكيه و عدد آياتها أربع و خمسون آيه 


7581١: ص‎ 


ص ورور 


«(سوره فضلت» 


نظره فى المحتوى العام للسوره: 


سوره«فصلت/من السور المكيهءو هى بذلكك لا تخرج فى مضامينها الأساسيه عن مثيلاتهاءبل تعكس فى محتواها كامل خصائص 
انون المكمييع الناأكيد على العنارف الانساكاميه الى مط للدم و بالتا نيدو الجزانووالوعيدو الانذاريى بالتشترض للذيق 


آمنوا. 
لكن كون السوره مكيه لا يعنى عدم اختصاصها بمواضيع معينه قد لا نجدها فيما سواها من السور القرآنيه الأخرى. 
بشكل عام يمكن الحديث عن محتويات السوره من خلال الخطوط العريضه الآتيه: 


أولا-:التركيز على موضوع القرآن و ما يتصل به من بحوث كالإشاره الصريحه إلى حاكميه القرآن فى جميع الأدوار و العصورءو 
صحائقه بن أي "قح نشيوو كلام تلق و تناكل بيرك راهنا أعداك الله يخشون حتى من الاستماع إلى آياته»بل و يمنعون الناس 


من مجرّد الإنصات إليه. 


0 هو - 5 لا ع و 
الآبتان(١6)و(؟6)من‏ السوره تتحدثان عن هذه النقطه بوضوح كاملءإذ يقول تعالى: ات عَزِيرٌ لا يأتبه اللاطل مِنْ بَئن 
8 و - 2 


يَدَيْهِ و لا مِنْ خَلفِهِ . 
ثانيا:!إثاره قضيه خلق السماء و الأرضءخاصه ما يتعلق ببدايه العالم الذى 


ص :767 


خلق من مادّه(الدخان)ثم مراحل نشوء الكره الأرضيه و الجبال و النباتات الحيوانات. 


الثا:ثمه فى السوره إشارات إلى عاقبه الأقوام المغرورين الأشقياء من الأمم السابقه.مثل قوم عاد و ثمودءو هناك إشاره قصيره 


رابعا:تتضمن السوره تهديد المشركين و إنذار الكافرين»مع ذكر آيات القيامه و ما يتعلق بشهاده أعضاء جسم الإنسان عليه»و 
توبيخ الله تبارك و تعالى لأمثال هؤلاء. 


خامسا:تناول السوره قسما من أدله البعث و القيامه و خصوصياتهما. 


سادسا:المواعظ و النصائح المختلفه التى تبعث فى الروح الحياه من خلال الدعوه إلى الاستقامه فى طريق الحقءو توجيه المؤمن 
نحو أسلوب التعامل المنطقى مع الأعداء و كيفيه هدايتهم نحو اللّه. 


سابعا:تنتهى السوره ببحث لطيف قصير عن آياث الآفاق و الأنفسءو تعود كره اخرى إلى قضيه المعاد. 
فضيله تقلاوه السوره: 


ورد فى الحديث الشريف عن رسول الله صِلَى الله عليه و اله و سلّم قوله: «من قرأ«حم السجده؛ أعطى بكل حرف منها عشر 
حسنات») .)١(‏ 


فى حديث آخر حول فضيله قراءه هذه السورهءقال الإمام الصادق عليه السَلام: 


«من قرأ«حم السجدهاكانت له نورا يوم القيامه مد بصره و سروراءو عاش فى هذه الدنيا مغبوطا محمودا» (5) . 


فى حدث عن١سئن‏ البيهقى/أنّ«خليل بن مرّهاكان يقول: إِنّْ الْتب لم ينم 


ص :عع" 


)١ -١‏ -مجمع البيان مطلع الحديث عن السوره؛المجلد 4»صفحه ؟. 
-١‏ 1) -مجمع البيان مطلع الحديث عن السوره؛المجلد 4.صفحه ؟. 


ليله من الليالى قبل أن يقرأ سورتى«تبارككاواحم السجده). )١0‏ 


و طبيعى أنْ هذه السوره المباركه بكل ما تتضمّن فى مضامينها العاليه من أنوار و معارف و مواعظ إِنْما تكون مؤثره فيما لو 
تحولت تلاوتها إلى نور ينفذ إلى أعماق النفسء فتتحول فى حياه الإنسان المسلم إلى دليل من نور يقوده فى يوم القيامه نحو 
الصراط و الخلاصءلأنْ التلاوه مقدمه للتفكيرءو التفكير مقدمه للعمل.إنّْ تسميه السوره ب«فصلت)مشتق من الآيه الثَاتئه فيها.و 
إطلاق«حم السجدهعليها لأنّها تبدأ ب«حم؛و الآيه(/")فيها هى آيه السجده. 


ص (حرفرا 


./5 -روح المعانى»المجلد 55يءص صفحه‎ 0-١ 


لآيات [سوره فصلت (591): الآيات ١‏ الى 4] 


اشاره 
لا : 
دم آله آلوّخمن كن لوجم حم (0) تنبل م الرَلكنٍ لوحم () داب مضل 
لا 


عو أَخْرْمُعْ فَهُع لا يتشمفو شم (© وَقانُوا قلوج) فى كه ل ذف له فى 3لا وف و ين يو يك ملاب تاغل إلا 
عَامئُونَ (0) 

التفسير 

اشاره 

عظمه القرآن: 


تذكر الرّوايات أن رسول الأمه صلَى الأمه عليه واله و سلم كان لا يكف عن عيب آلهه المشركينء و يقرأ عليهم القرآن 
فيقولون:هذا شعر محمّد.و يقول بعضهم:بل هو كهانه.و يقول بعضهم:بل هو خطب. 


و كان الوليد بن المغيره ه شييخا كبيراهو كان من حكامءالعرب يتحاكموق إالبدافى الأمورءو يتشدوته لأشعاره قما اختاره من الشعر 
كان نكا رادو كان اله بغرن لاا بحرن مع مكدر كان اعرد عر معلل كل عند | لك عينار شك نهار و ناكف النظار فى 3613 


الزمان(القنطار:جلد ثور مملوء ذهبا)و كان من المستهزئين برسول الله صلى الله عليه و اله و سلم. 


ص ع 


و فى يوم سأل أبو جهل الوليد بن المغيره قائلا له: 


يا أبا عبد شمس مما هذا الذى يقول محمّد؟أسحر أم كهان أم خطب؟ فقال:دعونى أسمع كلامه»فدنا من رسول الله صلى الله 


قال صلَّى الله عليه و اله و سلّم: ما هو بشعرءو لكنّه كلام اللّه الذى به بعث أنبياءه و رسله. 


فقال:اتل على منه. 
.ع ل] 
فقرأ عليه رسول الله بشم اللَّهِ الرَخْلطّن الرّحِيم فلتم.ا سمع(الوليد)الرحمن استهزأ فقال :تدعو إلى رجل باليمامه يسمى الرحمن, 


قال:لاءو لكنى أدعو إلى الله و هو الرحمن الرحيم. 


ثم اذ ثلعا لذ 3 أ - عو قا عقة عو وقسن الا دع نه الله ا 0 
ثم افتتح سوره«حم السجدهاءفلمًا بلغ إلى قوله تعالى: فإِنَ أَغرّضوا فقل أَنْذرْتكم صاعِقفه مثل صَاعِمَهِ عادٍ و تُمُودٌ فلا سمعه اقشعر 
حاه بوقامت كل شعر قي راسية و متهم قام و طعي الى يعديو ل يريط إلى كران 


فقالت قريش:يا أبا الحكم»صبأ أبو عبد شمس إلى دين محمّدءأما تراه لم يرجع إليناو قد قيل قوله و مضى إلى منزله»فاغتمت 


قريش من ذلكك غما شديدا. 

وغدا عليه أبو جهل فقال:يا عم»نكست برؤوسنا و فضحتنا. 

قال:و ما ذلكك يا ابن أخ؟ قال:صبوت إلى دين محمد. 

قال:ما صبوتءو إنى على دين قومى و آبائى»و لكنى سمعت كلاما صعبا تقشعر منه الجلود. 
قال أبو جهل:أشعر هو؟ قال:ما هو بشعر. 

قال:فخطب هى؟ قال:إن الخطب كلام متصلءو هذا كلام منثورءو لا يشبه بعضه بعضاءله 


ص 6 ذرذر 


طلاوه. 
قال:فكهانه هى؟ قال:لا. 
قال:فما هو؟ قال:دعنى 5 فيه. 


فلئنا كاذتم لدو قالو نا أن عمف سس ا عقو ل قال رار هد سحرينانه اخل تلوت الناسوفانول الله الى فيد دزف ا كد 


عَلَدْتٌ ويدا و جعت له لال معدوداً وبين شُهُوداً إلى قوله: عله] جمغة عقر (1) 3 . 


إِنْ هذه الرّوايه الطويله تكشف بوضوح مدى تأثير آيات هذه السوره؛ بحيث أن أكثر المتعصبين من مش ركى مكه أبدى تأثره 
بآياتهاءو ذلكك يظهر جانبا من جوانب العظمه فى القرآن الكريم. 


نعود الآن إلى المجموعه الأولى من آيات هذه السوره المباركهءالتى تطالعنا بالحروف المقطعه فى أوّلها حم . 


لقد تحدثنا كثيرا عن تفسير هذه الحروفءو لا نرى حاجه للاعاده سوى أن البعض اعتبر حم انتما للسوؤؤة.أو أنّ(ح)إشاره 
إلى «حميد/و(م)إشاره إلى «مجيداو حميد و مجيد هما من أسماء الله العظمى. 


ثم تتحدث عن عظمه القرآن فتقول: تَنرِيلٌ مِنَ الوخلطن الوّجِيم . 


إكوالتحيه العاهدووةالزحمه الخاض ةلله تال .هما بافك كوول هذه الآاك الكر يمه الف هن وميه لالدو الصديقوو لها بركات 


ص رضنا 
)١ -١‏ -المدثرءالايه 90-1١‏ 


؟- ؟) -بحار الأنوار)المجلد 2١7‏ صفحه 7١١‏ فما فوقءو يمكن ملا-حظه القصه فى كتب اخرى منها:تفسير القرطبى فى مطلع 
حديثه عن السوره.المجلد الثامن»صفحه "لملا 


فى الواقع إِنْ الرحمه هى الصفه البارزه لهذا الكتاب السماوى العظيمءالتى تتجدّء د من خلال آياته العطره التى تفوح بشذاها و 
نورها فتضىء جوانب الحياه» و تسلكك بالإنسان مسالكك النجاه و الرضوان. 


بعد التوضيح الاجمالى الذى أبدته الآيه الكريمه حول القرآنءتعود الآيات التاليه إلى بيان تفصيلى حول أوصاف هذا الكتاب 
السماوى العظيمءو ذكرت له خمسه صفات ترسيم الوجه الأصلى للقرآن: 


تقول أولكداله كناب 5 كريف مطالبهو مراضيعه بالتففييل كل ا بدافى مكانها القاض ده باقن الطداعاه الأساوفى كل 
البعالات و الأدوار و زيفين عاك تقرف 1ن تار 


و هو كتاب فصيح و ناطق قزآنا عَرَبًا لِقَؤْم يَعْلمُونَ . 
٠. .‏ 2 ىن جا اص م0 - 01 0 لا 7 
و هذا الكتاب بشير للصالحين نذير للمجرمين: يَشِيرا و نَذِيرا إلا أنْ أكثرهم: فأغرّض أكنَرُهُمْ فَهُمْ لا يَسْمَعُونَ (5) . 


بناء على ذلكك فإِنٌ أول خصائص هذا الكتاب هو أنه يتضمن فى تشريعاته و تعاليمه كل ما يحتاجه الإنسان و فى جميع 
المستويات.و يلبى ميوله و رغباته الروحيه. 


الصفه الثانيه أنه متكاملءلأنٌ«قرآن»مشتق من القراءه»و هى فى الأصل بمعنى جمع أطراف و أجزاء الكلام. 


الصفه الثالئه تتمثل بفصاحه القرآن و بلاغته.حيث يذكر الحقائق بدقه بليغه دون أى نواقص.و فى نفس الوقت يعكسها بشكل 
جما وددات! 


الصفتان الرابعه و الخامسه تكشفان عن عمق التأثير التربوى للقرآن الكريم؛ عن طريق أسلوب الإنذار و الوعيد و التهديد و 


الترغيبءفآ يه تقوم بتشويق 


ص :وع 


)١ -١‏ -(ركتاب)خبر بعد الخبرءو بهذا الترتيب فَإنٌُ«تنزيل»)خبر لمبتدأ محذوف و«كتاب»خبر بعد الخبر. 
0-1 -«لقوم يعلمون»يمكن أن تكون متعلقه ب«فصلت/أو ب«تنزيل). 


الصالحين و المحسنين بحيث أن النفس الإنسانيه تكاد تطير و تتماوج فى أشواق الملكوت و الرحمه.و أحيانا تقوم آيه بالتهديد 
والإتذان يشكل تقشع مته الأندان لهول الصورة واعنق المشهد: 


إن هذين الأصلين التربويين(الترغيب و التهديد)متلازمان فى الآيات القرآنيه و مترابطان فى أسلوبه. 


و مع ذلك فإنّ المتعصبين المعاندين لا يتفاعلون مع حقائق الكتاب المنزل» و كأنهم لا يسمعونها أبدا بالرغم من السلامه 


و هؤلاء-كمحاوله منهم لثنى الرّسول صِلَى الله عليه و اله و سلم عن دعوتهءو ايغالا منهم فى الغى و فى زر العقبات-يتحد ثون 

, - لاء 0 221 لا _., لا 84 آلا 1 5 لا 
مكودروي ا الدرساه وعد وعروى تيك يسك لقرا د متهم زقلا فلو ون كوي تعر اران اذاظ وز ورين عار 
ما دام الأمر كذلكك فاتركنا و شأنناء فاعمل ما شئت فإننا عاكفون على عملنا: 


َاغْمل إلا املُونٌ 


حال هؤلاء كحال المريض الأبله الذئ يهرب من الظبيب الحاذقءو يحاول أن يبعد نفسه عنه بشتى الوسائل و الأساليب. 
نهم يقولون:إنَ عقولنا و أفكارنا موضوعه فى علب مغلقه بحيث لا يصلها شىء. 


«أكنّه جمع «كناناو تعنى الستار.أى أن الأمر لا يقتصر هنا على ستار واحد»ءبل هى ستائر من العناد و التقليد الأعمى.و أمثال ذلكك 
مما يحجب القلوب و يطبع عليها. 


و قالوا أيضا:مضافا إلى أن عقولنا لا تدرك ما تقولءفإنٌ آذاننا لا تسمع لما 


ص عل هاو 


تقول أيضاءو هى منهم إشاره إلى عطل المركز الأصلى للعمل و الوسائل المساعده الأخرى. 

و بعد ذلك.فإن بيننا و بينك حجاب سميكءبحيث حتى لو كانت آذاننا سالمه فإننا لا نسمع كلامك.فلما ذا-إذا-تتعب 
نفسككءلماذا تصرخ»تحزن» تقوم بالدعوه ليلا و نهارا؟ات ركنا و شأننا فأنت على دينكك و نحن على ديننا. 

هكذا...بمنتهى الوقاحه و الجهلءيهرب الإنسان بهذا الشكل الهازل عن جاده الحق. 

اريف اتدل اقرز وزيا وبين ساب ار مار لالجل كلجا و فقاو و1 ا وبي بالك وال ا 
زياده التأكيد.لأنَ بزياده هذه الكلمه يصبح مفهوم الجمله هكذا :إن جميع الفواصل بيننا و بينكك مملوءه بالحجبء.و طبيعى أن 
يكون حجاب مثل هذا سميكا عازلا للغايه ليستوعب كل الفواصل بين الطرفين»و بذلكك سوف لا ينفع الكلام مع وجود هذا 
الحجاب. 

٠ 0 5 3 05‏ طا 2 ءِ 7 3 5 7 50 
وفن يكوة الهندف م قول المشركين: فاغول 2 عاملوة محاوقهم ورع الأ عند البى صلى اللدعليه :و الهبوشام أو قد 
يكون المراد نوعا من التهديد له»أى اعمل ما تستطيعه و نحن سوف نبذل ما نستطيع ضدّكك و ضدّ دينككءو التعبير يمثل منتهى 


الغناة و التحدذى الأحمق للحق و لرسالاته: 


"0١: ص‎ 


الآبات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 2 الى 4] 


اشاره 
1 لا 
ل إِنا د يكم ُو إلى أ هكم إله [اجد قاد َيه موا ليه و إشكففزوة و ويل لْمغْرٍكين (6) الّذِينَ لا مونو ألرَّ كاة وَ 
1 لا 
ل ل 
التفسير 
اشاره 
من هم المشركون؟ 


الآيات التى بين أيدينا تستمر فى الحديث عن المشركين و الكافرين»و هى فى الواقع إجابه لما صدر عنهم فى الآيات السابقه»و 
إزاله لأى و هم قد يلصق بدعوه النَبِى صلى الله عليه و اله و سلّم. 


يقول تعالى لرسوله الكريم: قُلْ يا أنا نا بد كم بُوحلا إلَى ألا لمكم إله اد . 


فلا أدّعى أنّى ملككءو لست إنسانا أفضل منكمءو لست بربكمءو لا-ابن الله بل أنا إنسان مثلكمءو أختلف عنكم بتعليمات 
التوحيد و النبوٌه و الوحىءلا أريد أن 


ص :87 


أفرض عليكم دينى حتى تقفوا أمامى و تقاومونى أو تهددوننى»لقد أوضحت لكم الطريقءو إليكم يعود التصميم و القرار 
النهائى. 


ثم تستمر الآيه: فَاسْتَقِيمُوا ليه وَ اسْتَغْفِرُوة )١(‏ . 
ثم تضيف الآيه محذره: وَ وَيْل لِلْمْشْركِينٌ . 


ا ل سي على جمله من صفاتهم و تختص هذه الآيه بذكرهاءحيث يقول تعالى: 
لْذِينَ لا يُوْتَُونَ الزَّكاة وَ هُمْ بالآخِرّه هُمْ كافِرُونَ . 


ِنَّ هؤلاء يعرفون بأمرية :تركف الزكاهء»و إنكار المعاد. 


لقد أثارت هذه الآيه كلاما واسعا فى أوساط المفسشرينءو ذكروا مجموعه احتمالات تفى تفسيرهاءو السبب فى كل ذلك هو أن 
الزكاه من فروع الدين» فكيف يكون تركها دليلا على الكفر و الشركئ؟ البعض أخذ بظاهر الآيه و قال:إنّ تركك الزكاه يعتبر من 
علائم الكفر»بالرغم من عدم تلازمه مع إنكار وجوبه. 


البعض الآخر اعتبر التركك مع تلازم الإنكار دليلا على الكفر,لأنٌ الزكاه من ضروريات الإسلام و منكرها يعتبر كافرا. 


وقال آخرون:الزكاه هنا بمعنى التطهير و النظافه.»و بذلكك د الصجوا ما جرت تطهير القاب من لوث الشرككء كما 
جاء فى الآيه(١8)من‏ سوره الكهف فى قوله تعالى: 0 


إلا أن كلمه(لا يؤتون)لا تناسن المعى أغلاة لذلكك. ريق الاشكال على بعال 
ص :7607 


0-١‏ -«فاستقيموا)مأخوذه من«الاستقامه»و هى هنا بمعنى التوجه بشكل مستقيم نحو شىء معينءلذا فإنها تعدت بواسطه 
الحرف (إلى)لأنّها تعطى مفهوم(استواء). 


لذلك لا يبقى من مجال سوى أن يكون المقصود منها هو أداء الزكاه. 


المشكله الأسخرى التى تواجهنا هناءهى أن الزكاه شرّعت فى العام الْثَانى من الهجره المباركه.و الآيات التى بين أيدينا مكيهءبل 
يذهب بعض كان المفك رين إلى أن ملورة فصنت اهن من أوائل السو النارلهق مك لذلكك كل عويفية قلاف هذه المشكلة- 
فتدر المفش رون الزكاه هنا بأنها نوع من الإنفاق فى سبيل الله أو أنْهم تأولوا المعنى بقولهم:إنٌ أصل وجوب الزكاه نزل فى 
مكهءإلاً أنّ حدودها و مقدارها و النصاب الشرعى لها نزل تحديده فى العام الثَانى من الهجره المباركه. 


يتبيين من كل ما سلف أن أقرب مفهوم لمقصود الزكاه فى الآيه هو المعنى العام للإنفاق»أما كون ذلكك من علائم 
الشركءفيكون بسبب أن الإنفاق المالى فى سبيل الله يعتبر من أوضح علامات الإيثار و الحب للّهلأنٌ المال يعتبر من أحبٌ 
الأشباء إلى قلت الانشان و نفسهءؤ بذلك فإِنٌ الإنقاق و غدمة-يمكق. أن يكون من الشواخض الفارقه بين الايمان و 
الشركك.خصوصا فى تلكك المواقف التى يكون فيها المال بالنسبه للإنسان أقرب إليه من روحه و نفسهءكما نرى ذلكك واضحا 
فن عضن الأميله المشهوه ف عاتن 


بعباره اخرى: إن المقصود هنا هو ترككث الإنفاق الذى يعتبر أحد عللامات عدم إيمانهم بالخالق جل و علاءو الاآأمر من هذه الزاويه 
بالذات يقترن بشكل متساوى مع 6م الإيمان بالمعاد» أو يكون ترككث الزكاه ملازما لإنكار وجوبه. 


و ثمّه ملا-حظه اخرى تساعد فى فهم التفسيرءو هى أنّ الزكاه لها وضع خاص فى الأحكام و التعاليم الإسلاميهءو إعطاء الزكاه 
يعتبر علا-مه لقبول الحكومه الإسلاميه و الخضوع لهاءو تركها يعتبر نوعا من الطغيان و لمقاومه فى وجه الحكومه الإسلاميه»و 
نعرف أن الطغيان ضدٌّ الحكومه الإسلاميه يوجب الكفر. 


و الشاهد على هذا المطلب ما ذكره المؤرخون من«اصحاب الرّدهاو أنه من 


ص شردءار 


«بنى طى او١اغطفان)و(بنى‏ اسد/الذين امتنعوا عن دفع الزكاه لعمال الحكومه الإسلاميه فى ذلكك الوقتءو بهذا رفعوا لواء 
المعارضه فقاتلهم المسلمون وقضوا عليهم. 


' أن الحكومه الإسلاميه لم يكن لها وجود حين نزول هذه الآيه و لكن هذه الآيه يمكنها أن تكون إشاره مجمله الى هذه 
القضيه. 


و قد ذكر فى التواريخ أن أهل الردّه قالوا بعد وفاه النَبى صلَى اللّه عليه و اله و سلّم:«أمَا الصلاه فنصلىءو أمّا الزكاه فلا يتغصب 
أموالناءو هكذا رأى المسلمون ضروره قتالهم و قمع الفتنه. 


الآيه الأخيره تقوم بتعريف مجموعه تقف فى الجانب المقابل لهؤلاء المشركين البخلاء»و تتعرض إلى جزائهم حيث يقول تعالى: 
لا 


ِنّ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِنُوا الصَالِككَاتٍ لَهُْ أَجْرٌ غَيرُ مَمنُونٍ . 
«ممنون)مشتق من«منّ)و تعنى هنا القطع أو النتقصءلذا فإنّ غير ممنون تعنى هنا غير مقطوع أو منقوص. 


و قيل ِنَّ مصطلح«منون»-على وزد«زبون)»-و يعنى الموت مشتق من هذه المفرده»و كذلكك المنْه باللسا لان الأوّل يعلى القطع 
و نهايه العمرءبينما الثانى يعنى قطع النعمه و الشكر )١(‏ . 


و ذهب بعض المفتدرين إلى القول بأنّ المقصود ب عَيْرٌ مَمْنُونٍ أنه لا توجد أىٌّ منّه على المؤمنين فيما يصلهم من أجر و جزاء و 


عطام لكن المعى الأول انس 


ص :06 


)١ -١‏ -يلاحظ ماده«من»)فى مفردات الراغب. 


ملاحظه 
اشاره 
الأهميه الاستثنائيه للزكاه فى الإسلام: 


الآديه أعلاه تعتبر تأكيدا مجدّدا و شديدا حول أهميه الزكاه كفريضه إسلاميه. سواء كانت بمعنى الزكاه الواجبه أو بمفهومها 
الواسعءو ينبغى أن يكون ذلككءلأنٌ الزكاه تعتبر أحد الأسباب الرئيسيه لتحقيق العداله الاجتماعيهءو محاربه الفقر و المحروميهءو 
ملء الفواصل الطبقيه.بالاضافه إلى تقويه البنيه الماليه للحكومه الإسلاميه.ءو تطهير النفس من حب الدنيا و حبٌ المال؛ءو 
الخلاصه :إن الزكاه وسيله مثلى للتقرب إلى اللّهِ تباركك و تعالى: 


و قد ورد فى الروايات الإسلاميه أن تركك الزكاه يعتبر بمنزله الكفر»و هو تعبير يشبه ما ورد فى الآيه التى نحن بصددها. 

و فى هذا المجال نستطيع أن نقف مع الأحاديث الآتيه: 

أوّلا: 

فى حديث عن الإمام الصادق عليه التّ.لام أن من وصايا رسول الله لأمير المؤمنين على بن أبى طالب قوله له:ديا على كفر بالله 
للم يوسا م عار عور ما لركا يلار لي من يل قرط ري أزاها را ترووى بعرت لمكا رالا 


كرامهءيا على:تاركك الزكاه يسأل اللّه الرجعه إلى الدنياءو ذلكك قوله عر و جل: حَحَى إذا لغاء أَحَدَهُمُ الْمَوْتُ قال رَبّ ارْجعُون... 
الله 


ثانا: 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: «إنّ الله عزّ و جل فرض للفقراء فى أموال الأغنياء فريضه لا يحمدون إلا 
بأدائهاءو هى الزكاهءبها حقنوا دماءهم و بها سموا مسلمين» (1) . 


ص دار 
0-١‏ -وسائل الشيعه»المجلد السادس»الصفحات وباب ثبوت الكفر والارتداد و القتل بمنع الزكاه استحلالا و جحودا» 


وقد اعتبر بعض الفقهاء كصاحب الوسائل مثلاءأنْ الروايات أعلاه تختص بإنكار الزكاه. 
)0 -المصدر السابق. 


ثالثا: أخيرا نقرأ 
فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام قوله: «من منع قيراطا من الزكاه فليمت إن شاء يهوديا أو نصرانيا» )١(‏ . 


و تقدم بحث مفصل عن أهميه الزكاه فى الإسلام و فلسفتها و تأريخ وجوب الزكاه فى الإسلامءو كل ما يتعلق بها من أمور»فى 


تفسير الآيه(٠29)من‏ سوره التوبه. 


ص 6ن 


0١-١‏ -المصدر السابق. 


الآبات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 4 الى ؟1] 


اشاره 

ال 00 لذ لدف امم ايا لا ذلكى د لل 7 دده لا 5 .ءا 

قل | نكم لتكفرُونَ بالذى خَلقَ الأرض فى يَوْمَيْن وَ تَجَعَلونَ اندادا ذلك رَتَ العالمينَ (4) وَ جَعَل فيها رَواستى مِنْ فؤقها 
3 0 3 _ 2 ا لا 5 و 5 - ولا 0 - 

اذك وي ونتو يك اكاك فى أ وبع ام ملا شيرق 440 م رمع إلى المللرو و وق ذخات تال ا 0 

ا لا لل - لا م 0 للا ٠.‏ سشوه م 5 م _ لا :. لا ع هق افولا 2 17 
لا 0 مه مه 3 

حفظا ذلك تَقَدِيرٌ العزيز العليم (؟1) 


التفسير 
اشاره 
مراحل خلق السماوات و الأرض: 


الآيات أعلاله نماذج للآيات الآفاقيه»و علائم السلجدوو قدو الخلق حل و علق خلق الأرقن والبمافةو ندا لق 


الكائنات».حيث يأمر تعالى النبِى الأكرم صلَّى الله عليه و اله و سلم بمخاطبه الكافرين و المشركين و سؤالهم:هل يمكن إنكار 
خالق هذه 


ص ادن 


العوالم الواسعه العظيمه؟ لعل هذا الأسلوب يوقظ فيهم إحساسهم و وجدانهم فيحتكمون للحق. 

ف الحا ل ا ل ل ا ود 3 : .ل > عم يلا 
يقول تعالى: قل | نكم لتكفرُونَ بالذى خَلقَ الأرْض فى يَوْمَئْن و تجعلون لله تعالى شركاء و نظائر: و تَجِعَلونَ له أندادا . 
9 ا 

إنْه لخطأ كبيرءو كلام يفتقد إلى الدليل. ذلك رَبّ العالمينَ . 


إن الذى يدبّر أمور هذا العالم»أ ليس هو خالق السماء و الأرض9فإذا كان سبحانه و تعالى هو الخالقءفلما ذا تعبدون هذه الأصنام 
و تجعلونها بمنزلته؟! إِنْ الذى يستحق العباده هو الذى يقوم بالخلق و التدبير»و يملكك هذا العالم و يحكمه. 


- 


الألبدالق عنها عي إلى قاف الخال و سداد قدو قات الأرضى و لفون اله ممصو سار لو ع الا هين نكاد 
7 8 هع ا طا لا 
ناوى واو قد ولا أ فى أَرْبعَهِ أيَام و هذه المواد الغذائيه هى بمقدار حاجه المحتاجين: سََاءً لِلسَائلِينَ (1) . 


و بهذا الترتيب فإِنٌ تبارك و تعالى قد دبّر لكل شىء قدره و حاجتهءو ليس ثمّده فى الوجود من نقص أو عوزءكما فى 
ٍِ: 310 


الآبه(٠8)من‏ سوره«طه»حيث قوله تعالى: رَبَنا الّذِى أغطل كل شَئْءٍ خَلْقَهُ نّم هَدى . 
المقصود من«السائلين)هنا هم الناسءأو أنّها تشمل بشكل عام الإنسان و الحيوان و النبات|و إذا ذكرت بصيغه الجمع للعاقب فهى 
من باب التغليب] 


و وفق هذا التتفسير فإنّ الله تعالى لم يحدّد احتياجات الإنسان لوحده منذ البدايه و حسبءو إِنّما فعل ذلكك للحيوانات و النباتات 


أيضا. 


ص :0 


ساق اعمالق عدو عدرل مقع اسواء )و( الس كاين امن الأنشهزات يتا مهن الول أن وسحواء تال 
ب(أقوات)و(للسائلين) متعلق ب(سواء)و تكون النتبجه هى التفسير الذى أوردناه أعلاه. الثانى:أنْ(سواء)صفه للأيام»يعنى أن هذه 
المراحل الأربع تتساوى فيما بينها.و أما(للسائلين)فإما أن تتعلق ب(قدر)أو بمحذوف و يكون التقدير(كائنه للسائلين)يعنى أن 
الأيام الأربع هذه تعتبر جوابا للسائلين.لكن التفسير الأوّل أوضح. 


وهنا كاز هذا السؤال:تذكر الآبات القرآنيه-أعلاه- أن خلق الأرض تم فى يومينءو خلق الجبال و البركات و الطعام فى أربعه 
أثرام.و بعد ذلكك خلق السماوات فى يومينءو بذا يكون المجموع ثمانيه أيّام»)فى حين أن أكثر من آيه فى كتاب الله تذكر أن 
خلق السماوات و الأرض تم فى سته أيَامأو بعباره اخرى:فى سته مراحل (1) ؟ سلكك المف.رون طريقان فى الإجابه على هذا 
السؤال: 

الطريق الأوّل:و هو المشهور المعروفءو مفاده أن المقصود بأربعه ترام هو تتمه الأربعه أثّام»بأن يتم فى اليومين الأسولين من 
الأربعة خلق الأرض عو فى اليومين الاتخرينق خلق باقن خصوصيات الأرفن.مفيافا إلى ذلك البومين لخلق السماواثهفيكون 
وققيه ذلكة ما ير فى اللقه العربيدمق الول طاكيا ف العاف من جنا إلى مكه وبعفرق #ظدها عشره أوادإو :إلى "السديته 


المنوره(18)يوماءأى إِنَّ المسافه بن مكه و المدينه تكون خمسه أيام و من هنا إلى مكه عشره أَيَام 70 . 


و هذا التتفسير صحيح لوجود مجموعه الآيات التى تتحدث عن الخلق فى سته أيَامءو إلا ففى غير هذه الحاله لا يمكن الركون 
لهءمن هنا تتبين أهميه ما يقال من أن القرآن يفسشر بعضه بعضا. 


الطريق الآخر الذى اعتمده المفسّرون للإجابه على الإشكال أعلاه هو قولهم: 


إن أربعه أثّرام لا تختص ببدايه الخلق»بل هى إشاره إلى الفصول الأربعه للسنه؛ و التى هى بدايه ظهور الأ-رزاق و نمو المواد 
الغذائيه التى تنفع الإنسان 


792٠: ص‎ 


1-؟) حبيكن مراع الآباك(9قاهم سوره الأعراق ولال#امع سوره فود وزؤةقاسى سورة الفرقان و(6امن سوره البجدة 
و(7”8)سوره ق و(6)من سوره الحديد. 

؟-1) -فى ضوء هذا التفسير يكون للآيه تقديرها بالصيغه الآتيه...و قدّر فيها أقواتها فى تتمه أربعه أيَام أو يكون التقدير كما 
جاء فى تفسير«الكشاف):«كل ذلكك فى أربعه أيَام). 


لكن هذا التفسير فضلا عن أنّه لا يلائم الآبات أعلاهءفإنّه أيضا يقصر «اليومافيما يتعلق بالأرض و لمواد الغذائيه و حسبءلأنّ 
معناه يتعلق بالفصول الأربعه فقط.بينما لا حظنا أن«يومافى معنى خلق السماوات و الأرض يعنى بدايه مرحله! مضافا لذلكك تكون 
النتيجه اختصاص يومين من الأيّام السته لخلق الأرضء و يومين آخرين لخلق السماواتء أمًا اليومان الباقيان اللذيان يتعلقان بخلق 
الكانات بين السماء و الأرض دما بينهما افليس كناك إشاره إلبهماا مق كل ذلكك ينين أن التفسير الأول أحود. 

وقد لا تكون هناك حاجه للقول بأنّْ«اليومافى الآبات أعلاه هو حتما غير اليوم العادى.لأنّ اليوم بالمعنى العادى لم يكن قد 
وجد قبل خلق السماوات و الألرضءبل المقصود بذلكك هو مراحل الخلق التى استنفذت من الزمن أحيانا ملايين بل و بلابين 
السنين: 9/3 


ملاحظتات 
تبقى أمامنا ملاحظتان ينبغى أن نشير إليهما: 


أوّلاما هو المقصود من قوله عال الاوك ولا #الطاهر آنه إشاره إلى المعادن و الكنوز المستودعه فى باطن الأرضءو ما على 
الأرضى من أشجار و أنهار و نباتات و مصادر للماء الذى هو أساس الحياه و البركه»حيث تستفيد منها جميع الكحاء الا رقي 


"2١: ص‎ 


)١-١‏ -ثمّه حديث بهذا المضمون فى تفسير على بن إبراهيم. 
1-١‏ -راجع الآبهد(؟8)من سوره الأعراف: 


ثانيا:يما تتعلق الأيام الاربعه فى عباره: فِى أَرْبَعَهِ أَيَام ؟ بعض المفت رين يعتقد أنها تخص«الأقوات»فقط.لكنّها ليست كذلككءبل 
تيمل الأقسام الثلاءثه المذكوره فى الآديه(أى خلق الجبال»خلق المصادر و بركات الأرضءخلق الموارد الغذائيه)لأنهخلافا 
لذلك-فإنٌ بعض هذه الأمور سوف لا تدخل فى الأيام الوارده فى الآيات أعلاهءو هذا أمر لا يتناسب مع نظم الآآيات و نظامها. 


بعد الانتهاء من الكلام عن خلق الأرض و مراحلها التكامليه» بدأ الحديث عن خلق السماوات حيث تقول الآيه: ثم اشرتوى إِلَى 
ولا .لا ف و ل ا و 2 ١‏ 
الصَلماءٍ وَ هى دخان فقَالَ لها وَ لنَأَرْض اثلا طوعاً أ كزهاً . 


لاح عل لا 
فكانت الاجابه: الا 5 طائعينٌ . 


فى هذه الأثناء: فَقَطَاهَيَ سيم يلات فى يَؤْمَئن ثم: و أؤحلا فى كل شلطاء أمْريًا و أخيرا: وَرَكا الكلطاة الدّ8ا بمطابيخ و 
ويا ء: فمَضاهن سّ بع سَحماواتٍ فِى يَوْمَئِنَ ثم: وَ اؤحى فِى كل سَماءٍ أمْرّها و أخيرا: وَ ينا السَّمَاءَ الدنها بمصابيح وَ 
حفظأ نعم: ذلك تَمَدِيرٌ العَزِيزٍ العَليم . 
فى الآ-يتين المتقدمتين تستلفت النظر عشر ملاحظات سنقف عليها خلاءل النقاط الآتيه»التى ننهى من خلالها البحث فى هذه 
المجموعه من الآيات»و هى: 
أولا كلمهاثم»تأتى عاده للإشاره إلى التأخير فى الزمانءو تأتى أحيانا للدلاله على التأخير فى البيان.فإذا كان المعنى الأوّل هو 
المقصود فسيكون المفهوم هو أن خلق السماوات تم بعد خلق الأعرض و خلق الجبال و المعادن و المواد الغذائيه.أما إذا كان 
المعنى الْثَانى هو المقصودءفليس هناك مانع من أن تكون السماوات قد خلقت و بعدها تم خلق الأرضءو لكن عند البيان 
ذكرت الآيه أوْلا خلق الأرض و الأرزاق و مصادرها التى يحتاجها البشرءثم عرجت إلى ذكر قضيه خلق السماء. 


المعنى الثّانى بالإضافه إلى أنه أكثر تناسقا و انسجاما مع الاكتشافات العلميه» 


ص :27 


]ع 
ع 


فهو أيضا يتفق مع الآيات القرآنيه الأخرى:كقوله تعالى فى الآيات(7-17*)من سور«النازعات:: أ أَنمْ أََدّ حَلْقَاً أم العَلطاءٌ ب 
ٍ ]م ا الك ا 1 1 مم د الا 7 ا را ءِ 

رَفْحَ كه فَسوالها وَ أَعْطس ليلا و أخْرج م الها وَ الأَوْضَ بَعْدّ ذلك 5 العا أخرج ونيا عله و موعلما وَ البليال أولل با 

لك وَ لأتتايكم . 

إن هذه المجموعه من الآيات الكريمه تكشف بوضوح أن دحو و توسيع الأرضنى وش الشوةوفات الأشسجان و الموازة 

الغذائيه»قد تم جميعا بعد خلق السماوات.أما لو فس رنا معنى«ثم)بالتأخير فى الزهاةءفعلينا أن تقول:إن. كل تلكك قد تكوقت قبل 

1 ض لا 7 ع ع و ع 

خلق السماءءو هذا يتنافى مع المعنى الواضح للمراد من قوله تعالى: بَعْدَ ذلك أى أن كل ما ذكر قد تم خلقه بعد ذلك(أى بعد 

السماوات). 

و بذلكك نفهم أن(ثم)هنا قد استخدمت للتدليل على التأخير البيانى (1) . 

ثانيا:«استوى»)من«استواء»و تعنى الاعتدال أو مساواه شيئين ببعضهماء و لكن ذهب علماء اللغه و التفسير إلى أن هذه الكلمه عند ما 

تتعدّى ب«على»يصبح معناها الاستيلاء و التسلّط على شىء ما مثل الوَحْلطنٌ عَلَى الَْؤش اسْتولا (3) . 


و عند ما تتعدى ب(إلىافهى 3 تعنى القصد.كما فى الآيه التى نبحثها اشتوجا إلى العلطاء اى قصد الى السماء. 


ثالنا:جملهةهى دخاناتبين أن بدايه خلق السماوات كان من سحب الغازات الكثيفه الكثيره؛و هذا الأشمر يتناسب مع آخر ما 
توصلت إليه البحوث العلميه بشأن بدايه الخلق و العالم. 


و الآن فإنَ الكثير من النجوم السماويه هى على شكل سحب مضغوطه من الغازات و الدخان. 
ص :1 
)١-١‏ -أما ما نقل عن ابن عباس من قوله:إن خلق الأرض كان قبلاءو أما«دحو الأرضافجاء بعد ذلكبفهو لا يحل المشكله؛ و 


كأن ابن عباس لم يهتم عما بعد الآيه من حديث عن خلق الجبال و المواد الغذائيه! 
؟- ؟) طهءالآيه 0. 


رلا ده 2 ٠‏ 7 ج 2 35 4 ع سل + ع 
رابعااقوله تعالى: فَمَالَ لها وَلِلأوْض اثلا طُوعا أوْ كزها لا تعنى أن كلاما قد جرى باللفظءو إِنّْما قول الخالق و أمره هو نفسه الأمر 
التكوينى»و هو عين إرادته فى الخلق.أما التعبير ب«طوعا أو كرها/فهو إشاره إلى أن الإراده الإلهيه الحتميه قد ارتبطت يتكوّن 
السماوات و الأرض.و المعنى أنّه يجب أن يحدث هذا الأمر شاءت أم أبت. 


لا لا 0 5 
خامسا:الجمله فى قوله تعالى: أتَيد] طائعينَ تشير إلى أنْ المواد التى تتشكل منها السماء و الأرض من ناحيه التكوين و الخلقه؛ 
كانت مستسلمة خناما لاراةة الله و أمره»فتقبلت شكلها المطلوب و لم تعترض أمام هذا الأمر الإلهى مطلقا. 


و من الواضح أنَّ هذا الأمر و هذا الامتثال ليس لهما طبيعه تكليفيه و تشريعيه» بل حدثت بمحض التكوين فقط. 


3 5 علالءء رر ]0 . . 20 5 5 0 5 : 5 ع 
سادسا:قوله تعالى: فَقَضَامُنَ سَبِعَ سَمَاوَاتٍ فِى يَوْميِنِ يشير إلى وجود مرحلتين فى خلق السماوات كل مرحله استمرت لملايين أو 
مليارات السنين» و كل مرحله تتضمن مراحل اخرىءو من المحتمل أن تكون هاتان المرحلتان هما مرحله تبديل الغازات 
المضغوطه الى سوائل و مواد مذابه»ثمم مرحله تبديل المواد المذابه إلى مواد جامده. 
كلمهايوم»استخدمت هنا-كما أشرنا سابقا-بمعنى مرحلهءو هو ممما يشبع استخدامه فى عدّه لغات.و يشبع استخدامه أيضا فى 
كلامنا اليومىء»فعند ما تقول مثلا-:يوم لكك و يوم عليككءإنّما تشير إلى مراحل الحياه المختلفه.(هناكك بحث مفصل حول هذا 


الموضوع فى نهايه تفسير الآيه(؟0)من سوره الأعراف). 


سابعا:إنٌ العدد«سبعاربّما جاء هنا للكثره»بمعنى أنْ هناكك سماوات كثيره و أجرام كثيره.و من المحتمل أن يكون الرقم للعدد»أى 


إن عدد السماوات هى سبع بالتحديد.و مع هذا التقييد فإنْ جميع ما نرى من كواكب و نجوم ثابته و سيّاره هى 


ص عفار 


من السعاء الألولى:و بذلكك يكون عالم الخلقه متشكلا من سبع مجموعات كبرى؛ واحده منها فقط أمام أنظار البشريهءو إِنَّ 
الأجهزه العلميه الفلكيه الدقيقه و بحوث الإنسانءلم تتوصل إلى ما هو أبعد من السماء الأولى. 


و لكن كيف تكون العوالم السته لأخرى؟و ممّ تتشكل ؟فهو أمر لا يعلمه إل الله تعالى. 
و المعتقد هنا أن هذا التفسير هو الأصح.٠(فى‏ هذا الموضوع يمكن مراجعه نهايه تفسير الآيه(19)من سوره البقره). 


لاخنا:قوله مالو أوحلا فى كل كار مرا تشير إلى أن المسأله لم تنته بخلق السماوات و حسبءبل إن فى كل منها مخلوقات 
و كائنات و نظام خاص و تدبير معين»بحيث أن كل واحده تعتبر بحد ذاتها دليلا على العظمه و القدره و العلم. 


تاسعا:قوله تعالى: وَ ينا السَلطاءَ الدَّلا فارخ تدل على أن جميع النجوم ديه للبماء الأول او تبدو فى نظر الإنسان كالمصابيح 


المعلقه فى سقف هذه السماء الزرقاء»و هى ليست للزينه و حسبء.حيث تجذب بتلألؤها الخاص المتعاقب قلوب عشاق أسرار 
الخلقهءبل فى الليالى المعتمه تكون مصابيح للتائهين و أدله لمن يسير فى الطريقءتعينهم على تعيين اتجاه الحركه. 


أمّاهالشهب/التى تظهر كنجوم سريعه تظهر فى السماء بوميض سريع قبل أن تنطفئءفهى فى الواقع سهام تستقر فى قلوب الشياطين 
و تحفظ السماء من نفوذهم.(راجع تفسير الآيه ١١/‏ من سوره الحجر و نهايه الآيه السابعه من سوره الصافات). 


لا لز 0 ه. ٠‏ ل 
عاشرانقوله تعالى: ذلك تَقَدِيرٌ العَزيز اليم تكمله للجمل التسع السابقه» و تشكل بمجموعها عشره كامله»تقول:إِنَ ما حدث فى 
السماء و الأرض منذ بدايه الخلق إلى مرحله التشكل و النظام الدقيق»كان وفق برنامج محسوب و مقدّرءتمٌ 


ص :عم 


تنظيمه من قبل المبدأ الأزلى ذى العلم و القدره المطلقتين»و إن أى تفكير فى أى بحر من هذه البحور يقودنا نحو المبدأ العظيم 
جلك قري 


ص دار 


لآبات [سوره فصلت (21): الآيات 1 الى ]١2‏ 


اشاره 

000 8 م 
َإِنْ أغرضوا فقل أنْذرزتكم صَاعِقَه مِثْل عن ان و كقرة زتعن ١‏ لوقع نهُم آلْوْسْلٌ مِنْ تين أَبْدِبهم وَ مِنْ نْ خَلفِهِم ألا تَعْبْدُوا إلا آللة 
لآء - لا لا ميرء 0 لا 1 ل علا م ٍِ لاء رو لأ - 
ذل شاه وان مرك نا بل أزقع ب قورت 00 06 3 استجزوا ى لأ بخ اع وَقالوا مَنْ أَسَدَ منّا قرَّهَ أوَ 


لك ا 00 الك 0 ِ 
َم يَرَوَا أن آله الى حَلَقَهُمْ هْوَ أَشَّدّ مه موه و ك انوا )يج دُونَ (00 فأَم 0 عليه ر ريحاً صَرْص را فى أيَام نَحلِلَاتِ 
لا 


لنذِيمَهُمْ ار لع ل ل ار رك الاخوه خوك وخو لا خصورة 02 


اشاره 
أحذ ركم صاعقه مثل صاعقه عاد و ثمود! 


بعد البحث المهم الذى تففه الآرات البابشه حول النيسية وسيرقه الخائق جل و عله هدر الآ باسبالى بين أندبنادالمعار قي 
والمغاندين الدذيخ تجاهلوا كل هذه الدلائل الواضحه و الآيات البينات»و تحذرهم أن نتيجه الإعراض نزول 


ص :/اوم 


العذاب بهمءيقول تعالى: فَإِنْ أَعْرَصُوا فَقلْ أَنْدَرئكع للاعِقَهُ مِْلَ لاعِقَه عاد وَ مود (0) . 
عليكم أن تخافوا هذه الصاعقه المميته المحرقه التى إذا نزلت بساحتكم تنفيكم و تحل بداركم الدمار. 


لاحظنا فى بدايه هذه السوره المباركه أن بعض زعماء لقح كقرلى . كراو لوز ارالك دجوا لمقرم اك برا اخرىاعتبه بن 
ربيعهاجاءوا إلى النَبى صلَى الله عليه و اله و سلّم للتحقيق حول القرآن و دعوه الرّسول و طرحوا عليه بعض الأسئله و فى سياق 
إجابه رسول الله صلى اللّه عليه و اله و ملم لهم تلا عليهم الآيات الاولى من هذه السورهءو عند ما وصل النّبِى فى تلاوته إلى 
الآيات أعلاه و هدّدهم بصاعقه مثل صاعقه عاد و ثمود»ارتعشت أجسادهم و أصيبوا بالخوف بحيث أنْهم لم يكونوا قادرين على 
الاستمرار فى الكلام»لذلكك عادوا إلى قومهم و ذكروا لهم تأثرهم العميق و اضطرابهم و وجلهم من هذه الكلمات. 

«الضاعقه كما بقول الراضي عفن المفرداثهتعنى الصوتث: الجهيب فى السماءء و يشتمل غلى الثار أو الموثك أو العذاب: (و لهذا 
السبب تطلق الصاعقه على الموت أحياناءو على الْنْار و فى أحيان اخرى). 

و الصاعقه-وفقا للتحقيقات العلميه الراهنه-هى شراره كهربائيه عظيمه تحدث بين مجموعه من الغيوم التى تحمل الشحنات 
الكهربائيه الموجبهءو بين الأرض التى تكون شحنتها«سالبهاو تصيب عاده قمم الجبال و الأشجار و أى شىء مرتفع»و فى 
الصحارى المسطحه تصيب الإنسان و الأنعام»كما أن حرارتها شديده للغايه بحيث أنّها تحيل أى شىء تصيبه إلى رماد.و تحدث 


صوتا مهيبا و هرّه أرضيه قويه فى المكان الذى تضربه. 


ص ان 


)١ -١‏ -«الفاء؛فى«فإن اعرضوا»هىافاء التفريع» كما قيلءبناء على ذلكك فإِنْ هذا الإنذار الحاسم يعتبر فرعا و نتيجه للإعراض عن 
الآيات التوحيديه السابقه. 


الله تباركك و تعالى-كما تنص على ذلكك آيات القرآن-عاقب بعض الأقوام الأشقياء من الأمم السابقه بالصاعقه. 
و الطريف هنا أن عالم اليوم برغم التقدم الهائل فى العلومءبقى عاجزا عن اكتشاف وسيله لمنع الصاعقه. 


و سيبقى هذا السؤال:لماذا ذكر هنا قوم عاد و ثمود من بين جميع الأقوام السابقه؟ السبب يعود إلى أنْ العرب كانوا على اطلاع 
بخبر أولئك الأقوام»و كانوا قد شاهدوا بأعينهم آثار مدنهم المدمره»إضافه إلى أنْهم كانوا يعرفون أخطار الصواعقءلأنهم 
يعيشون فى الصحراء و الباديه. 

,1 3 ا 
يواصل الحديث القرآنى سياقه بالقول: إِذْ لِاءَنْهُمُ الرْسْلَ مِنْ بين أَبْدِيهغ وَ من حَلْفِهِمْ ألا تَعبدُوا إلا الله . 
ِنَّ استخدام تعبير مِنْ بَئِن أَدْدِيهمْ وَ مِنْ حَلْفِهِمْ هو إشاره إلى ما ذكرناه أعلاله من أن الأنبيياء قد استخدموا جميع الوسائل و 
الأساليب لهدايتهم؛و حاولوا طرق كل الأبواب حتى ينفذوا إلى قلوبهم المظلمه. 


و قد يكون التعبير إشاره إلى الأنبياء الذين بعثوا خلال أزمنه مختلفه إلى هؤلاء الأقوام»و طرحوا عليهم نداء التوحيد. 


لاء - لا وو سي لا زر 

لكن لنرى ماذا كان جوابهم حيال هذه الجهود العظيمه الواسعه لرسل الله تعالى؟ يقول تعالى: قالوا لؤْ شاء رَبْنَا لأَنْرّل ملائكة 
5 لا لاا م لا َ 57 
و الآن و ما دام الأمر كذلكك: فَإِنًا بما أَرْسِلتَمْ به كافِرُونَ .و ما جئتم به لا نعتبره من الله. 


ص اهارا 


لا يؤمنون بهمءو إِنّما مفهوم الكلام رفص زات دعوه الرسل فى أنّهم مبلغوا رسالاءت الله من الأساسء.حيث حملوهم على 
لحارم «(ذلك فَإنٌ جمله بلك أََْلتُمْ به هى للاستهزاء أو السخريه.أو أن يكون المقصود د بها هو:طبقا لادعائكم بأنكم 
إنهنا نفس الدزيعة ال حقلها القر ف امراوا على لان متك النوات وبرسالات الله و مكتديج الرسا عمق ادي كائوًا: مرقدوين 


أن يكون الأنبياء دائما ملائكهءو كأنما البشر لا يستحقون مثل هذا المقام. 


2 قاد ب اللس ميم ره 
مشال ذلك ترايم قي الا داق سور القرقات: وَقَانُوا 8 بدا اده فول كل العلا والقفتيينق الأخللاق لزلا أل اليوفلك 
000 


[نقاند اليشن يت أن يكون من صنف البشر»ءكى يعرف مشاكل الإنسان و احتياجاته و يحس آلامهم و يتفاعل مع قضاياهمءو 
كى يستطع أن يكون القدوه و الأسوهءلذلكك يصرح القرآن فى الآيه(9)من سور«الأنعامابقوله تعالى: سه 
رجالا . 


بعد المجمل الذى بينته الآيات أعلاه. تعود الآيات ا لباقي مارت القرآن الكرد يم-إلى تفصيل ما أوجز من خبر قوم عاد و 
بلا م لاء 
ثمودءفتقول: َي 31 تبروا فى اص بير الي ونوا من أَهد من كوه . 


ِنَّ هؤلالء القوم كانوا يعيشون فى أرخ ضر «الأختا تان (لمصرهرة )حون الجزيره العربيه»و كانوا يتصفون بوضع استثنائى فريد 
من حيث القوّه الجسمانيه و الماليه و التمدّن المادىءفكانوا يبنون القصور الجميله و القلا-ع المحكمه.خاصه فى الأماكن 


المرتفعه.حيث يرمز ذلكك إلى قدرتهم و يكون وسيله لاستعلائهم. 


لقد كانوا رجالا مقاتلين أشدّاءءفأصيبوا بالغرور بسبب قدراتهم الظاهريه و مجدهم المادى»حتى ظنُوا أنْهم أفضل من الجميع»و 
أن قوّتهم لا تقهر. و لذلكك قاموا بتكذيب الرسل و الإنكار عليهمءو تكالبوا على نبتهم«هودا. 


7١: ص‎ 


لكن القرآن يرد على هؤلاء و دعواهم بالقول: أ وَلَمْ يَرَوَا أنَّ الله الى حَلْمَهُمْ هُوَ أَسَد مِنّْهُمْ قو . 


أليس الذى خلقهم خلق السماوات و الأرض؟ بل هل يمكن المقايسه بين هاتين القدرتينءفأين القدره المحدوده الفانيه من 
: ' 5 ناي 1 
القدره المطلقه اللامتناهيه الآزليه؟! ما للتراب و ربى الأرباب )١(‏ ؟! تضيف الآيه فى النهايه قوله تعالى: وَ كانوا ال يَشِحَدُونَ . 


نعمءإنَ الإنسان الضعيف المحدود سوف يطغى بمجرّد أن يشعر بقليل من القدره و القوه.و أحيانا بدافع من جهلهءفيتوهم أنه 
يصارع الله جل و علا!! لكن ما أسهل أن يبدل الله عوامل حياته إلى موت و دمارءكما تخبرنا الآآيه عن مآل قوم عاد: فَأَرْسِ |: 
- 2 - ا 8 و - 1 ه - 

عَلَيهمْ ريحاً صَوْصّراً فى أيَام تَللاتٍ لِنَذِيقَهُمْ عاب الْحِزْي فى الْعلياء الذّليا . 


إن هذه الريح الصرصرءو كما تصرح بذلكك آيات اخرىءكانت تقتلعهم من الأرض بقوّه ثم ترطمهم بهاءبحيث أصبحوا كأعجاز 
النخل الخاويه.(يلاحظ الوصف فى سور«القمر/الآيه ٠١-١19‏ و سوره الحاقه الآيه © فما بعد). 


لقد استمرت هذه الريح سبع ليال و ثمانيه أثرام».و حطمت كيانهم و كل وسائل عيشهمءنكالا بما ركبوا من حماقه و علوا و 
غرورءو لم يبق منهم سوى أطلال تلكك القصور العظيمه.و آثار تلكك الحياه المرفهه. 


3 لا ىَ 8 
هذا فى الدنياءو هناكك فى الآخره: وَ لعَذابٌ الآخرّه 68 1 
إن العذاب الأخروى هو فى الواقع كالشراره فى مقابل بحر لجى من الثّار. 
ص 7/١:‏ 
)١-١‏ -إِنّ هذا التعبير يشبه فى الواقع جمله:«اللمه أكبراحيث تقوم بعريف الله(جل وعلا)بأنه أعظم و أكبر من جميع 


الموجودات, ذلكك أثْنا نعلم أن لك قباس .بين الآشيى (الع اند ونب الأرياف او الك الله يساك لبها لاا لك كه نري أمفال 
هذه الألفاظ و التعابير فى كلامه تعالى 


و الأنكى من ذلكك أن ليس هناك من ينصرهم: وَ هُمْ لا يُنْصَوُونَ . 


فبعد عمر من الجد و العمل فى سبيل التظاهر بالعظمه و العلوءيصيبهم اللّه تعالى بعذاب أذلهم فى هذه الدنياءو فى العالم الآخر 
ينتظرهم ما هم أشد و أصعب! «صرصر) :على وز ن(دفتر)مشتقه فى الأصل من كلمه«صرّ)على وزن «شرّ)و تعنى الغلق بإحكامءلذا 
تستعمل كلمه«صرّهاللكيس الذى يحتوى على المال و هو مغلق بشكل جد د.ثمم أطلقت على الرياح البارده جداءأو التى فيها 
صوت عالءأو الرياح المسمومه القاتله.و قد تكون الرياح العجيبه التى شملت قوء«عاد»تحمل كل هذه الصفات جميعا. 


ل ل 
ايَامِ نحساتٍ 


تعنى الأيام المشؤومه التى اعتبرها البعض بأنّها الأيَام المليئه بالتراب و الغبارءأو الأيَام البارده جداءو هذه المعانى يمكن أن تكون 


مراده من الآيات التى نحن بصددها. 


لقد أشار أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّ.لام فى خطب نهج البلاغه إلى قصه عاد»كى تكون درسا أخلاقيا تربويا يتعظ 


منه الآخرون. 


يقول عليه السّ.لام: «و اتعظوا فيها بالذين قالوا:من أشدّ منّا قوّه؟حملوا إلى قبورهمءفلا يدعون ركناتاءو أنرلوا الأجدات فلا يدعون 
ضيفاناءو جعل لهم من الصفيح أجنانءو من التراب أكفان» و من الرفات جيران» (1) . 


ملاحظتان 
اشاره 
أولازما هى وسيله فناء قوم عاد؟ 


وفقا لللآيه(17)من هذه السورهءفإنٌ قوم عاد و ثمود أهلكوا بالصاعقه.فى حين أنْ الآيات التى نبحثها تقول:إِنّهم أبيدوا بالريح 
الصرصر العاتيه»فهل هناكك 


ص مور 


.)١١1(مقر -نهج البلاغه:الخطبه‎ )١ -١ 


تعارض بين الاثنين؟ فى الجواب ذكر المفسّرون و علماء اللغه معنيين للصاعقه, أحدهما عام, و الآخر خاص. 

فالصاعقه بمعناها العام تعنى أى شىء يهلكك الإنسانءو هى كما يقول العلامه الطبرسى فى مجمع البيان:«المهلكه من كل شىء). 
أكا الى الخاطي»فالضاعقهشزاره عظيمه مق الكا كدرل مق السحاءة و تخرق كل ما جد فى يطريفيا كما وضيكنا لكف انفا 
بناء على هذاءلو كانت الصاعقه بالمعنى الأوّل فلا تعارض بينها و بين الرياح القويه. 

يقول الراغب فى المفردات:«قال بعض أهل اللغه:الصاعقه على ثلاثه أوجه: 


8 9 2 عع هيه لاك جو 0 7س جم هه 
الموت كقوله: فص عق مَنْ فى كيان وَمَنْ فى الأزض و قوله: فَأَحَهِدْتَهُمْ الضَّاعِقَهٌ و العذاب كقوله: أنذزتكم 000 مثْل 
لاع لوو فرق قار عقر لهاو توي القلاعق ميت ا فق ماف 3 ماد كه فهو أ حتاء نما كله ين الماضقة دان الصاعقة 
هى الصوت الشديد من الجوّءثم يكون منه نار فقط أو عذاب أو موت و هى فى ذاتها شىء واحد و هذه الأشياء تأثيرات منهاا. 


و ثمه احتمال آخرءهو أن قوم عاد قد شملهم نوعان من العذاب:الأوّل الرياح الشديده التى دمّرت كل شىء و التى سلطها الله 
عليهم أيّاما عديده.ثم جاء بعد ذلك دور الصاعقه التاريه المميته التى شملتهم بأمر الله. 


لكن المعنى الأوّل يبدو أكثر تناسبا مع الموضوعء,خصوصا إذا لا حظنا الآيات الأ-خرى التى تتحدث عن عقاب قوم عاد و 
هلاكهم.(راجع الآيات فى سوره الذاريات-آيه ١ع.و‏ سوره الحاقه-آيه تءو القمر الآيتان«18)و0297)). 


ص كرة ور 


ثانيا:أيام قوم عاد النحسه 
البعض يعتقد أن أَيَام السنه نوعان:أَيَام نحسه مشؤومهءو أيام سعيده مباركه. 


ويستدلون على ذلك بالآيات أعلاهءفيقولون:هنااكك تأثيرات مجهوله تؤثر فى الليالى و الأيَام»و نشعر نحن بآثار ذلككءبينما 
أسبابها ما تزال مبهمه بالنسبه لنا. 


و قال البعض:إِنَ الأيام النحسه فى الآيه التى نبحثها هى الأيَام المملوءه بالتراب و الغبار. 


وقوم عاد قد أصيبوا بمثل هذه الرياح الشديده بحيث باتوا لا يرى أحدهم الآدخر»كما تفيد ذلكك الآيتان(10-7)من 


سوره«الأحقافافى قوله تعالى: 


| ار 


د رده لاه 5 لارءء, 75 لاى ى مه 5 
رأوة أارضا م تفيل أؤد يتمع قاثوا للد اررض منولنا ب ُو ما ان فصقم به ربخ فليا عدب أليم, دمر حل هه بأثر ريا 


و سوف نقوم ببحث مفصل حول مفهوم الأيَام النحسه و الأيّام البعدوي تيا هعشا عن الآردزة امن سورة القمرة إن شاد الله 
الى 


ص عا 


الآبتان [سوره فصلت (61): الآيات ١/‏ الى ]١8‏ 

اشاره 

5 ل فوت ل ل و ل 1 ع لا اي ف 0 عددلطا سس . ل لام 200086 كك و جع اث اده 

1 َمُودُ فهَدَيْاهُمْ فاش تَحَبُوا ألملا عَلَى الْهُدى فَأَحَدَنْهُمْ صَاعِمَهُ الْعذاب آلْهُونٍ بها كاثوا يِكدونَ 017 وَ نينا ألْذِينَ آمَنُوا و 

كانوا يَتَقُونَ (14) 

التفسير 

اشاره 

عاقبه قوم ثُمود: 

بعد أن تحدثت الآبات السابقه عن قوم عادءتبحث هاتان الآيتان فى قضيه قوم ثمود و مصيرهم.حيث تقول:إنّ الله قد بعث 
ع هس لا ورم لان 100100 5 0 2 

الرمل والأنياء لهم الدلائل البيعهة إلا اليم؛ و آنا كقرة كوتناقة سقطو الس على الفدى : 


ا دن لا ..: لاى ه 
ادنكو اعلنيه الطامنة كدي البو للا كاثرا بكونورة. 
وهؤلاء مجموعه تسكن«وادى القرى)(منطقه بين الحجاز و الشام)و قد وهبهم الله أراضى خصبه خضراء مغموره)و بساتين ذات 
نعم كثيره و كانوا يبذلون الكثير من جهدهم فى الزراعه.و لقد وهبهم الله العمر الطويل و الأجسام القويه» و كانوا مهره فى البناء 
القوى المتماسكك.حيث يقول القرآن عنهم فى ذلكك: و كانوا 


ص مور 


لقد جاءهم نيهم بمنطق قوى و قلب ملؤه الحبّءو معه المعاجز الإ-لهيه»إلأ أن هؤلا-ء القوم المغرورين المستعلين لم يرفضوا 
دعوته-و حسب-بل آذوه و أتباعه القليلين»لذلك شملهم الله بعقابه فى الدنياءو لن يغنى ذلكك عن عذاب الآخره شيئا. 

نقرأ فى الآديه(0/8من سوره الأ.عراف أنّهم أصيبوا بزلزله عظيمهءفبقيت أجسادهم فى المنازل بدون حراك: فَأَحَه ذَّنْهُمُ الوّجْفَهُ 
بت هرم 2. لا لأ ء 

فاصًّخوا فى دارهم جائمينٌ . 


لا 
55 5 لا 5 ا 8 
و فى الايه()من سوره الحاقه قوله تعالى بشأنهم: فَآمًا تُمُودٌ فأَمْلكوا بالطاغيه . 


أمَا الآبه(/ا2)من سوره هود فتقول عنهم: وَ أل الّذِينَ ظَلْمُوا الصَّبِحه كََصْبَيحوا فى يبرهم لكِائِمِينَ . 
أمَا الآيه التى نحن بصددها فقد استخدمت تعبير١صاعقه).‏ 


قد يتصور البعض أن هناك تعارضا بين هذه التعابير»و لكن عند التدقيق يظهر أن الكلمات الأسربع 
أعلاه(رجفهءطاغيهصيحه صاعقه) ترجع جميعا إلى حقيقه واحده.لأنْ الصاعقه.-كم قلنا سابقا-لها صوت مخيفء بحيث يمكن 
أن نسميها بالصيحه السماويهءو لها أيضا نارا محرقه»و هى عند ما تسقط على منطقه معينه تحدث هرّه شديده.و كذلكك هى 
وسيله للتخريب. 


فى الواقع إِنّ البلاغه القرآنيه تستوجب أن تبين الأبعاد المختلفه للعذاب الإلهى بتعابير مختلفه و فى سياق آيات عديده كيما 
كلف اتراعمقاق ننن الات 


و هؤلاء القوم قد واجهتهم عوامل مختلفه للموت فى إطار حادثه واحده؛ بحيث أن كل عامل لوحده يكفى لإبادتهم كالصيحه 
المميته مثلاء أو الهزه الأرضيه 


ص 17 غ رن 


87 -الحجرءالآيه‎ )١-١ 


القاتله.أو انار المحرقهءو أخيرا الصاعقه المخفيه. 


و لكن قد يتساءل عن مصير الأشخاص الذين آمنوا بصالح عليه السّلام بين هذه الأمواج القاتله من الصواعقءفهل احترقوا بنيران 
غيرهم؟ القرآن يجيبنا على ذلك بقول الله عرّ و جل: و تَجَيَنا الَّذِينَ آمَنُوا وَ كانّوا يَتَقَونَ . 


لقد أنجى هذه المجموعه إيمانها و تقواهاءبينما شمل العذاب تلكك الكثره الطاغيه بسبب كفرها و عنادهاءو المجموعتان يمكن 
أن تكونا نموذجا لفئات من هذه الأمه. 


قال بعض المفسّرين:لقد آمن بنبئ الله صالح(١١٠)أشخاص‏ من بين مجموع القومءو لقد أنقذ الله هؤلاء و أنجاهم فى الوقت 
الكاسي 


ملاحظه 
اشاره 
أنواع الهدايه الإلهيه: 


الهدايه على نوعين: أوّلا«الهدايه التشريعهاو هى تشمل إبانه الطريق و الكشف عنه بجميع العلائم. ثم هناكك«الهدايه التكوينيه»التى 
هى فى واقعها إيصال إلى المطلوب أو الوصول إلى الهدف. 


لقد تجمعت الهدايتان معا فى الآيات التى نبحثهاءفالآيات تتحدث أولا عن هدايه ثمود و هذه هى الهدايه التشريعيه التى استبانوا 
من خلالها الطريق. 


ثم أضافت الآيه عن وصف حالهم بأنهم استحبوا العمى على الهدىءو هذه هى عين الهدايه التكوينيه و التوصّل نحو الهدف. 


و هكذا فإنٌ الهدايه بمعناه الأؤل قد تقت من خلال بعثه الرسل و الأنبباءءأمّا الهدايه بمعناها الثانى و التى ترتبط بإراذه و اخثيار 


أى إنسانءفلم تتم بسبب غرور 


ص 6ن 


م ومو باقن اد ذف لا 
القوم و تكبرهم و علوهم.لأنهم: فَاسْتَحَبُوا الْعَملإ عَلَى الْهُدى . 
إن هذا-بحدٌ ذاته-دليل على مبدأ١حريه‏ الإراده الإنسانيهاو عدم الجبر. 


و لكن-برغم صراحه و وضوح الآيات-نرى أن بعض المفشرين كالفخر الرازى يصرون على إنكار دلاله الآآيههو ذكروا كلاما لا 
يليق بمنزله الباحث المحققءو ذلكك بسبب ميولهم نحو عقيده الجبر )١1(‏ !! 


ص ضر 


)١ -١‏ -يلاحظ الفخر الرازى فى التفسير الكبير فى نهايه حديثه عن هذه الآيه. 


لآيات [سوره فصلت (61): الآبات 14 الى ""؟] 


اشاره 


ا اك 0 1 
دوم يخذر أله له إلى شار تفع بغرن( على إذ لل لزلا يد علبي سفهع و باهم وَ لُودُهُمْ بلا كانوا 


لاء 
شار 1 »لا يجأوجع لهذم علذا لو لقا لله أدى أن تل نو هو عأ عو إل تجوت (001 و 
كثم سيوية يلم وَل نارم و لا علو دحم و للكن طَتَكم أَنَّ الله لا غلم كثيرا ميا تَْملُونَ (09) و 
5 
لِك عَُكُمْ الى قم بربئكم أرقاحع فأضْمشقع من الطاس رين (57) 


التفسير 


كانت الآيات السابقه تتحدث عن الجزاء الدنيوى للكفار المغرورين و الظالمين و المجرمين. ما الآيات التى نبحثها الآن فتتحدث 
عن العذاب الأخروىءو عن مراحل مختلفه من عقاب أعداء اللّه. 

ولا ا 8 1 
يقول تعالى: وَ يَوْمَ يُحْسَرٌ أَغْداءٌ الله إلى النَار . 


ص خذرا 


و كى تتصل الصفوف ببعضها يتم تأخير الصفوف )١(‏ حتى تلتحق بها الصفوف الأخرى: فَهُعْ يُورَعُونٌ . 
٠.‏ لا لإن ممم د ره و لال رع 7 مم م لام م 
و حينذاك: حتى إذا ما جاؤها شهد عَليِهِمْ سَمْعْهُمْ وَ أَنْصَارَهَمَ وَ جُلودَهُم بما كانوا يَعْمَلونَ (5) . 
يا لهم من شهود؟فأعضاء الإنسان تشهد بنفسها عليه ولا يمكن إنكار شهادتهاءلأنها كانت حاضره فى جميع المشاهد و المواقف 
و ناظره لكل الأعمال» و هى إذ تتحدث فبأمر الله تعالى. 


وهنا يثار سؤال:هل تعنى شهاده هذه الأعضاء من جسم الإنسان أن الله عار كف و مالك كلق افيا قدره اللحناين و الأذو كةو 
الشعورءو بالتالى القدره على الكلام؟ أم أن آثار الذنوب سوف تظهر فى ذلكك اليوم(يوم البروز)لنها مطبوعه عليها طوال عمر 
الإنسان»كما نقول فى تعبيراتنا الشائعه:إن صفحه وجهه تحكى و تخبر ما يخفيه فلان فى سرّه؟ أو أن الأمر يكون كما فى حال 
الشجره التى أوجد الله تعالى فيها الصوت و أسمعه موسى عليه التّدلام؟ فى الواقع يمكن قبول كلّ هذه التفاسيرءو قد جاءت 


مبثوثه فى تفاسير المفسشرين. 


طبعا لا يوجد مانع من أن يقوم تعالى بخلق الإبدراك و الشعور فى الأعضاءء فتشهد فى محضر الله تعالى عن علم و 
معرفه خصوصا و أن ظاهر الآيات يشير للوهله الأولى إلى هذا المعنى.و هو ما يعتقده البعض فيما يخص تسبيح و حمد 


5٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -«يوزعون/من«وزعاو هى بمعنى المنع»و عند ما تستخدم للجنود أو الصفوف الأسخرىءفإن مفهومها يعنى أن يبقى 


؟- ؟) -دماءفى قوله تعالى: إذا للا اونا زائده:و هى هنا للتأكيد. 


و سجود ذرات العالم و كائنات الوجود بين يدى الله تبارك و تعالى. 


والح الْثَانى محتمل أيضا لأننا نعلم أن أى كائن فى هذا العالم لا يفنى من الوجودءو أنّ آثار أقوالنا و أفعالنا سوف تبقى فى 
أعضائنا و جوارحناءو من الطبيعى أن تعتبر«الشهاده التكوينيه)هذه من أوضح الشهادات و أجلاهاءإذ لا مجال لإنكارهاء كما فى 
اصفرار الوجه-الذى يعتبر عاده دليلا-على الخوف لا يمكن إنكاره.و احمراره دليل على الغضب أو الخجل. 

و إطلاق النطق على هذا المعنى يكون مقبولا أيضا. 


:ا الا مال الأتخي فى أن تدا الأعفتاء "ادن :الله كمال دوف أذ نكو اليا شعون مد لكف أو يظهر مكيزا اند تكوضي عفان ذلكك 
بعيد ظاهراءلأنه فى مثل هذه الحاله لا تعتبر الحاله مصداقا للشهاده التشريعيه و لا مصداقا للشهاده التكوينيه» فلا عقل هناك و لا 
شعورءو لا الأثر الطبيعى للعمل»و سوف تفقد قيمه الشهاده فى المحكمه الإلهيه الكبرى. 


1 : ا !ل 1 لا ثلاك الى .0 0-0 ا : 
ومن الضرورى الانتباه إلى أن قوله تعالى: حَتى إذا م جاؤه ا يبن أن شهاده أعضاء الإنسان تتم فى محكمه النارءفهل مفهوم 
ذلكك أنْ الشهاده تتم فى الناروفى حين أنّ النار هى نهايه المطاف,أم أنْ المحكمه تنعقد بالقرب من النّار؟ الاحتمال الثّانى هو 
الأقرب كما يظهر. 


ثم ما هو المقصود من(جلود) بصيغه الجمع؟ الظاهر أنّ المقصود بذلك هو جلود الأعضاء المختلفه للجسمءجلد اليد و الرجل و 
الوجه و غير ذلك. 


أمَا الروايات التى تفسّر ذلكك ب«الفروجافهى فى الحقيقه من باب بيان المصداقءو ليس حصر مفهوم الجلود فى ذلك. 


ومن جانب آخر ربٌ سائل يسأل:لماذا تشهد العين و الأذن و الجلود فقطء دون أعضاء الجسم الأخرى؟و هل الشهاده مقتصره 
على هذه الأعضاءء أو أنّ 


578١: ص‎ 


هناك أعضاء اخرى تشهد؟ ما نستفيده من الآيات القرآنيه الأخرى أن هناك أعضاء اخرى فى جسم الإنسان تشهد عليهءإذ نقرأ 
5 دك ل] 2 سورمدء ا و 2 
فى الايه(20)من سوره«يس'اقوله تعالى: وَ تكلمنا ايْدِيهِمْ وَ تشهّد ارْجَلهِمْ لا كانوا يَكسِبُون . 


م 


وفى الآيه(؟؟)من سوره«النوراقوله تعالى: يَوْمَ تَشْهَدٌ عَلَيِهمْ لْسكدعٌ َسِنتهُمْ وَ أَئدِيهِم 7 جلهُمْ . 


و هكذا يتضح أنْ هناك أعضاء اخرى تقوم بالأدلاء. بالشهاد إلا أن ما كذ كره الآبة الكن بين أبدهامن أعضاء تسر فى اللريقه 
الأولى:لأنْ معظم أعمال الإنسان تتم بمساعده العين و الأذنءو إِنّ الجلود هى أول من يقوم بملامسه الأعمال. 


5 5 5 3-8 5 7 لاه 3 قد رعلا 
المجرمون يستغربون هذه الظاهره.و أيه استغرابهم قوله تعالى: و قالوا لِجَلودِهِمْ لِمّ شهدتم عَلئْنا . 


لسان حالهم يقول:لقد كنا لسنين مديده نحافظ عليكم من الحر و البرد و نعتنى بنظافتكمءفلما ذا أنتم هكذا؟ و فى الجواب 
لاف ورين موا ف - ٠‏ ور قر د بز 
يقولون: قالوا أنطقنا الله الى أنطىّ كل شئء . 


لقد أعطانا الله مهمه القيام بالشهاده على أعمالكم فى هذه المحكمه العظيمه و لا نملكك نحن سوى الطاعهءفالذى أعطى غيرنا 
من الكائنات قابليه النطق أعطانا -أيضا-هذه القابليه )١(‏ . 


و الطريف هنا أن أولئكك يسألون جلودهم دون باقى الأعضاء من الشهود كالعين و الأذن. 
ص :787 
500 ا 3 عن 01 
)١-١‏ -هذا التفسير وارد عند ما يكون معنى الايه: أنطقًا الله الى أنْطقّ كل شَدْءٍ ناطق و لكن يحتمل أن يكون معنى أنطق 


كل شيب باليسى المطلق بسكي أن الله الذى أنطق جميع الموجوداتءو هو يكشف عن جميع الأسرار اليومءهو الذى أنطقناءفلا 


قد يكون السبب فى ذلكك أن شهاده الجلود هى أغرب و أعجب من جميع الأعضاء الأخرى.و أوسع منها جميعاءفتلك الجلود 
التى يجب عليها أن تذوق طعم العذاب الإلهى-قبل غيرها من الأعضاء-تقوم بمثل هذه الشهاده.و هذا الأمر محر حمًا! ثم تستمر 
الآبه بقوله تعالى: وَ هُوَ حَلَفَكمْ أُوَّلَ مَرَهِ وَ إِلَيِهِ ُوْجَعُونَ . 


ا ا و 512 50 0 7 لاء و لا و و 
وعره الخترى. تضيبق: و ل كقع تمتيؤوة أن يله علبكع سقفكة و لا أبطاز كع و لا جلوة كو 
5 ع 5 0 م ل 2 - ام 000 
و إِنْ سبب إخفائكم لأعمالكم هو: وَ لكنْ ظََنْتَمْ أنْ الله لا يَعْلمُ كثيرا مِمَا تَعْمَلونَ . 


كنتم غافلين عن أنّ الله يسمع و يرى»يشهد أعمالكم فى كل حال و مكانء و يعلم أسرا ركم ما بطن منها و ما ظهرءثمم هناكك 
عناصر الرقابه التى ترافقكم و هى معكم فى كل مكانءفهل تستطيعون إنجاز عمل مخفى عن أعينكم و آذانكم و جلودكم؟ 
نكم فى قبضه القدره الإلهيه و تحت نظر الشهود المستترين و الظاهرين حتى أدوات ذنبكم تشهد ضدكم؟! يروى المفشرين أن 
الآيه أعلاه نزلت فى ثلاثه نفر من كفار قريش و طائفه من بنى ثقيف ذوى بطون كبيره و رؤوس صغيره اجتمعوا بجوار الكعبه و 
هم يتسارّونءفقال أحدهم:أ تظنون أن اللّه يسمع كلامنا و حديثنا هذا؟ فأجاب آخر: تكلم نودوء وا لتقن صر كه ؤاذا فود تنا 
سوك غال :فيو ذأى الله عا اخلالة) متسعدو و ]د احتهنا أصواقا قلا تتيمغنا. 


فقال التَالث:إذا كان اللّه يسمع الكلام العالى فهو حتما يسمع الصوت الضعيف أيضا. 


ص فير 


وهنا نزلت الآيه الكريمه: وَلنا كتمع ة تَسْتَيدونَ أَنْ. لل 


لا 
ثم بقول تعالى: و كلك عدم اذى طلقم يربك أرلاكع فَأضْبهكر ثَمْ مِنّ الخاسِرينَ (0) 090 . 


ا اه 
هل أن هذا الحديث هو من قبل الله تعالى»و أن كلام الأعضاء و الجوارح ينتهى إلى قوله تعالى: أَنْطْقَنَا اللهُ الى أَنْطقّ كل شَيْءٍ 
» أم أن ما يليه استمرار له؟ المعنى الثَانى يبدو أكثر توافقاءو عبارات الآ-يه تتلا-ءم معه أكثرءبالرغم من أن أعضاء الجسم و 
جوارحخه إليا تتحدثك هنا بأمن الله ععال و بإواحتديو الع فى الخالفية واسد قربا 


بحثان 

اشاره 

الأوّل:حسن الظن و سوء الظن بالله تعالى 

توضح الآيات بشكل قاطع خطوره سوء الظن باللّه تعالى»و مآل ذلكك إلى الهلاكك و الخسران. 


وعكن لكك :فاك حية القن الله جالى سبي للتحاه فى الدنا و الاخرى 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام يقول: «ينبغى لنيونق أذ كاف اللدتعرفا عالديقيف على الثاروو ,ورجوه ضار كاله 
من أهل الجنّهءإِنٌ اللّه تعالى يقول: 


لم كم الّذِى مه طم ربكم 
...ثم قال:إِنّ الله عند ظن عبدهءإن خيرا فخير» و إن شرا فشر» (©) . 


ص ا 


)١-١‏ -نقل هذه الحادثه(باختلاف)الكثير من المفت رين.منهم:القرطبى»الطبرسىءالفخر الرازى:الألوسى»المراغىءو كذلكك نقل 
الحادثه كلّ من البخارى و مسلم و الترمذىءو ما أوردناه أعلاه مأخوذ عن القرطبى مع التصرّف.المجلد الثامن»صفحه 87/48. 

؟١-‏ ؟) -«ذلكم؛مبتدأ و(ظنكم) خبر له.لكن البعض احتمل أنْ(ظنكم)بدل و(أرداكم)خبر(ذلكم). 

*- ") -«أرداكمامن«ردىاعلى وزن«رأىا؛و تعنى الهلاك. 


ع- *) -عن مجمع البيان نهايه تفسير الآيه مورد البحث. 


روى عن الصادق عليه السّد.لام عن رسول الله صلَى الله عليه و اله و سلم: أن الله إذا حاسب الخلق يبقى رجل قد فضلت سيئاته 
على حسناتهءفتأخذه الملاائكه إلى الّار و هو يلتفت» فيأمر اللّه بردّهءفيقول له:لم التفت؟-و هو تعالى أعلم به-فيقول:يا ربٌ ما 
كان هذا ظنّى بككافيقول الله تعالى:يا ملائكتى !و عزّتى و جلالى و الائى و علوى و ارتفاع مكانىءما ظن بى عبدى هذا ساعه 
ب خر ابر ار ى امام حرا ردت يار زرا د لاوا حارو لاا قر رأ اله سوقان 
واللدهز وجل كور |5 كاز عمد قراو نك فر ناسو وجل و الك فلك اللي طلقم ولك ألا كر اسيك وق لساري 
0 


الثانى:الشهود فى محكمه القيامه 


عند ما تقول:إنّ جميع الناس سيحاكمون فى العالم الآخرءفقد يتبادر إلى الذهن أَنْ المحكمه هناكك تشبه محاكم هذه الدنياءإذ 
سيحضر كل فرد أمام القاضى و بيده ملفهءو ثمّه شهود فى القضيهءثمٌ يبدأ السؤال و الجواب قبل أن يصدر الحكم النهائى. 


وقد أشرنا مرارا إلى أن الألفاظ سيكون لها مفهوم أعمق فى ذلك العالم بحيث يصعب أو يستحيل علينا تصوّر مداليلهاءلأننا 
معان ل | رقا او ونا يها 


و لكن نستطيع-مع ذلكك-أن نقترب من بعض حقائق العالم الآخر هن خلال عا ستفيلة من الآبانك القر آنه و الأحاديث المروية 
عن رسول الله صِلَى الله عليه و اله و سلّم و أثمّه المسلمين من أهل بيته عليهم السلامءو تبتّن لنا آثار عن عظمه و عمق الحياه فى 
ذلك العالم و محكمه يوم البعثءو لو بشكل إجمالى. 


فمثلا عند ما يقال:«ميزان الأعمال»قد ينصرف الذهن إلى المعنى الذى نتصوّر فيه أعمالنا فى ذلك اليوم خفيفه أو ثقيل.حيث 
توزن فى ميزان ذى كفتين. 


ص رن 


)١ -١‏ عن تفسير على بن إبراهيم كما نقل عنه تفسير نور الثقلين»المجلد الرابع»ءصفحه ع86. 


ولكن عند ما نقرأ فى روايات المعصومين عليهم السّدلام أن أمير المؤمنين على عليه السّ.لام هو ميزان الأعمالءبمعنى أن قيمه 
الأعمال و شخصيه الأغراد ستقاس بمقياس يكون مركزه شخصيا الإمام العظيم و بمقدار مشابهه الإنسان لسلوك هذا الإمام 


العظيم و اقترابه منه سيكون له وزن أكثرءو بمقدار بعده عنه سيكون خفيفا فى ميزان أعماله و حسابه. 
و من خلال هذا المعنى نفهم ماذا يعنى ميزان الأعمال هناك. 


وفى مسأله«الشهودافإنٌ الآبات القرآنيه تكشف لنا الستار-كذلكك عن حقائق اخرىءإذ يتبين أن مفهوم الشهود هناك يختلف 


عن شهود محاكم هذه الدنيا. 
و فى قضيه الشهود-بالذات-نستفيد من آيات القرآن الكريم أن هناكك سته أنواع من الشهود فى تلك المحكمه: 


4 لأرد ء 
ال أدارك القهردى اعادهم خاناحو ناكا الإاييد الطاعرة: وك ذكرن فى :كان و كارا يله + مِنْ قوان ولا تغم نَ مِنْ عَمَل إلا 
ملا 2 2 
كنا عَلِيكم شهدا إِذْ تفِيضُونٌ فيه (1) . 


إِنَّ شهاده اللّه تكفى لكل شىءءاإلا أنّ مقتضى اللطف الإلهى و العداله الربوبيه تستوجب أن يضع تعالى شهودا آخرين. 
6 م “2 >0 بع عو 1 لل ا ان 5 لا 7 1 
"-الأنبياء و الأوصياء:يقول القرآن الكريم: فكيف إذا جئنا مِنْ كل أَمَّهِ يشهيدٍ وَ جئنا بك عَللخّ هؤلاء شهيدا (5) . 
و نقرأً 
فى حديث ورد فى(الكافى)عن الإمام الصادق عليه الّ.لام حول نزول هذه الآيه و هو قوله عليه الّ.لام: «نزلت فى أمّه محمّد 
خاصهءفى كل قرن منهم إمام منّاءشاهد 
ص :782 


.6١ -يونسءالآيه‎ )١ -١ 
؟- ؟) -النساءءالآيه اع.‎ 


عليهم و محمّد شاهد علينا» ل١)‏ . 


ا ا مه سو 5 ََ 3 لآ 
"-شهاده اللسان و اليد و الرجل و العين و الاذن:كما فى قوله تعالى: يَوْمَ تشهد عَليِهِمْ السانتهم وَ يديهم وَ أَرْجلَهُمْ بللا كاثوا 


عق الآبهالن تحن رصنادها تسفيد أن الغيخ .و الأذن هما مح قاتمه الشهود أيضاءو سشفيد كتلككه مق عقن الثوايات أن كل 
أعضاء الجسم ستقوم بدورها بالشهاده على الأعمال التى قامت بها 0) . 


ع-شهاده الجلود:لقد تحدثت الآيات من 0 الموضوع سراعي رجات أن المذنيين لم يكونوا يتوقعون 
اليد عي جردم باتخطرها بلقو ِع عَهِدْتُْ علا ؟ فيأتى الجواب من جلودهم: أَنْطَفَنا اللَهُ الْذى القن كل شوو وق 
خَلَفَكُمْ أَوَلَ مره وَ إلَتِهِ تُوَجَعُونَ (5) . 


مدان شيك شوك ععالى: لاقف كل تفن ا 00 :و مفهوع الآسيه الكريسه أن كل إنسان حفس إلى 
القامهة وكوة عند لكك ريوقة عر اللسسا يدر نقين اذكه نان 


*-الأرض:إِنْ الأرض التى تحت أقدامناءو تؤمن لنا مختلف البركات و النعمءتقوم أيضا بمراقبتنا بدقه»و تحدّث فى ذلكك اليوم ما 
كان ما عليهاءيقول تعالى: يَؤمئِذ تُحَدّتُ أظلارف 2 . 


/ا-شهاده الزمان:بالرغم من عدم إشاره نصوص الآيات القر انيه إلى هذه الشهاده»و لكن نستفيد هذه الشهاده من أحاديث الأئمه 


فعن أمير 


ص 6ن 


١40 -أصول الكافى»المجلد الأول»صفحه‎ )١-١ 
.5* -النورءالآيه‎ )١ ؟-‎ 

مب #) طلبال الأخبان صقهة 627 

ع-ع) -فصلتءالآيه ١؟.‏ 

ه- 0) -سوره قءالآيه ١؟.‏ 


ع ع) -الزلزالءالآيه ع. 


المؤمنيق على بن أبى طالن قوله عليه الت .لام: «ما من يوم يمر على ابن آدم إلا قال له ذلكك اليوميا ابن آدم!أنا يوم جديدءو أنا 
عليكك شهيدءفقل في خيرا و اعمل في خيراء أشهد لكك يوم القيامه» )١(‏ . 


ما أعجب هذه الشهود التى تشهد علينا فى تلكك المحكمه إِنّه خليط عجيب من الملائكه و أعضاء الجسم و الأنبياء و الأوصياء»و 
الأعظم من ذلكك هى شهاده الله تبارك و تعالى علينا الذى يسمع و يرى و يحيط علمه بكل شىءءفيراقب أعمالنا و يشهد 
علينا...لكنًا لا نبالى!!؟ ألا يكفى الإيمان بوجود مثل هؤلاء الشهود أن يسير الإنسان فى طريق الحق و العداله و التقوى و النزاهه!؟ 


ص اا 


)١ -١‏ -سفينه البحار»المجلد الثّانى»ماده يوم. 


الآبتان [سوره فصلت :)9١(‏ الآيات ”7 الى 74] 


اشاره 


0 ا ٍِ ًََ 5 و ل ا و لاع م لا كسيد | وبر 2 :و 
فَِنْ يبروا َالَارٌ مثو لَه و إن بد تغيهوا كلما هم من الْمَختبينَ (29) و َيِض ع لهُ قرناء يوا ل بين أزريبهخ ولك حَلقَهُْ و 


3 


عق علَهمْالَْولٌ فى أمم كذ حََث من يلوخ من آلْجنَ و انس إِنّهْْ كانوا حبري (15) 
التفسبر 

اشاره 

قرناء السوء: 


ف أعقاب الحت الاق اذى مجدفت فى الآراكه الكر رمم عن مضير (أغداء اللوجادت الآناك أغلاه لفشيراة إلى لوعي من 
العقاب الأليم الذى ينتظر هؤلاء فى الدنيا و الآخره. 


لا 
يقول تعالى: فإنْ يَضْبِرُوا فَالنارٌ مَنْوىٌ لَهُمْ )١(‏ و لا يمكنهم الخلاص منها لأنها مصيرهم سواء صبروا أو لم يصبروا. 
«مثوى»)من١ثوىاعلى‏ وزن«هوى؛و تعنى المقر و محل الاستقرار. 
والآيه الكريمه هذه تشبه الآيه(128١)من‏ سور«الطوراحيث قوله تعالى: 


ص :5814 


)١ -١‏ -يكون التقدير هكذا:«فإن يصبروا أو لا يصبروا فالنار مثوى لهم). 


إضصْلَوْها فَاضْيرُوا أو لا تَصيِرُوا سَلاءٌ عَلَيْكُمْ . 


5 دلاء 5 لا 
و كذلكك تشبه الآيه(1١7)من‏ سوره«إبراهيماحيث قوله تعالى: ملا نَل أ جر ا أمْ صَيَدئا 8 ليا مِنْ محيص . 


و للتأكيد على هذا الأمر تضيف الآبه: وَ إِنْ يسْتَغتبوا كا هُمْ مِن الْمَغْتَِينَ . 


«يستعتبون)مأخوذه فى الأصل من (العتاب)و تعنى إظهار الخشونه»و مفهوم ذلكك أن الشخص المذنب سيستسلم للوم صاحب 
الحق كى يعفو عنه و يرضى عنه. لذلكك فإِنْ كلمه(استعتاب)تعنى الاسترضاء و طلب العفو )١(‏ . 


5 - 5 - هلا ا مدلا ل 5 ََ 00 
ثم تشير الآبه الثانيه إلى العذاب الدتيوى لهؤلاء فتقول: و كنض نا لَهُمْ قرناء كرَيتُوا لَهَعِ نا ين أبديهع وكا حَلْمَهُءْ حيث قام هؤلاء 


«قيضنا»من (قيض)على وزن(فيض)و تعنى فى الأصل قشره البيضه الخارجيه ثم قيلت لوصف الأشخاض الذين يسيطرون على 
الإنسان بشكل كاملء كسيطره القشره على البيضه. 


و هذه إشاره إلى أنْ أصدقاء السوء و الرفاق الفاسدين يحيطون بهم من كل مكان»حيث يصادرون أفكارهمءو يهيمنون عليهم 


ينتهى الإنسان إلى الوقوع فى مستنقع الفساد و تغلق بوجهه أبواب النجاه. 


فى بعض الأحيان تستخدم كلمه«قيضناالتبديل شىء مكان شىء آخره و وفقا لهذا المعنى سيكون مقصود الآيهءهو أنّنا سنأخذ 
منهم الأصدقاء الصالحين و نسلب منهم رفاق الخير»لنبدلهم بأصدقاء السوء و القرناء الفاسدين. 


لقد ورد فهذا المعنى بشكل أوضح فى الآيتين (ع-/ا؟) من سوره«الز خرف» 
ص 59٠١:‏ 


)١ -١‏ -يلاحظ«مفردات الراغب)و«لسان العربافى مادهاعتب). 


1 


83 00 0 و ا د با ودلا 0 و 5 ع ار #مى )م كه 2 2 ركز ا‎ 5 5 ٠ 
فى قوله تعالى: وَ مَنْ يَعْش عَنْ ذكر الرَّحْمِن نقيّض له شيطانا فْهِوَ له قرين وَ إِنْهُمْ ليَصَدونهُمْ عَن السّبيل وَ يَحْسَبون أنْهُم مُهْتَدون‎ 


إن التممن بالمجتمعات الفاسده و الفئات المنحرفه الضاله ينتهى بنا-بسهوله- إلى اكتشاف آثار أقدام الشياطين فى حياتهمءإذ 
يحاصرهم رفاق السوء و قرناء الشر من كل جانب و صوب.و يسيطرون على أفكارهم و يقلبون لهم الحقائق. 


قوله تعالى: لكا بين أُديهغ وَ ل حَلْمَهُعْ لعله إشاره لإحاطه الشياطين من كل جانب و تزيين الأمور لهم. 
وقيل أيضا فى تفسيرها أن لا بي أتديهع إشاره إلى لذات الدنيا و زخارقهاء و حَلْفَهُعْ هو إنكار القيامه و البعث. 


وقد يكون ا بَيِنَ أَئْدِيهم إشاره إلى وضعهم الدنيوى و حَلَْهُمْ إلى المستقبل الذى سيتتظرهم و أبناءهمءإذ عاده ما يرتكب 
هذه الجرائم تحت شعار تأمين المستقبل. 

و بسبب هذا الوضع تضيف الآيه بأن الأمر الالهى صدر بعذابهم و ان مصيرهم هو مصير الأمم السالفه: وَ حقّ عَلَيِهمُ الْقَوْل فى 
اقم قل خلت ين تنليخ ون الجن و الإنس 111 


ْ 0 ان 3 
ثم تنتهى الآيه بقوله تعالى: إِنَهُمْ كانُوا خاسِرينَ . 


إِنْ هذه الآيات تعتبر-فى الواقع-الصوره المقابله و الوجه الآخرءو سوف تتحدث الآيات القادمه عن المؤمنين الصالحين 
المنصورين فى الدنيا و الآخره بالملائكه التى تبشرهم بكل خير»ءو تكشف عنهم الغم و الحزن. 


ص :وم 


)١ -١‏ -«فى أمم/متعلقه بفعل محذوفءو فى التقدير تكون الجمله:«كائنين فى أمم قد خلت».و من المحتمل أن تكون«فى» هنا 


بمعنى امع ا. 


الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 2” الى 79] 


لله 

وَكَالَ لذي عقوا لك كد را راك وال ير اق ار ين فوا دابا ريدو ليع أو 
ل ل لا 

لذِى كانوا يعْملُوب 00 ذلك علا ل لَه ها از للد جز لا كاتوا ] 8 تعكدوة 203 و فال النيق كندوا 


5 


- 


َس را لَذَئن و مِنَّ ألْجنَّ وَلْإِنْس تَجِعَليللا تبعت أقنااب] 07 من الْأُسْفَلِينَ (9 
التفسير 

اشاره 

الضجيج فى مقابل صوت القرآن!! 


بعد أن تحدثت الآيات السابقه عن الأقوام الماضين كقوم عاد و ثمود» و تحدثت عن جلساء السوء و قرناء الشر»تتحدث 
المجموعه التى بين أيدينا من الآيات البينات عن جانب من جوانب الانحراف لمشركى عصر رسول الله صلّى الله عليه و اله و 
سلّم لقد ورد فى بعض الرّوايات أن رسول الله صلى الله عليه و اله و سم ما أن يرفع صوته فى مكه ليتلو القرآن بصوته الجميل 
و أسلوبه الخاشع»حتى كان المشركون يقومون بإبعاد الناس 


ص حاار 


سدورتر ارو اليا ا مغرو رفير أصواتكم بالشعر حتى لا تسمعوا كلامه (1) ! القرآن الكريم يشير إلى هذا المعنى فى هذه 
الأراك حك يقولة و قال الذية علدا لذ انعفر ذا الْقَوْآنِ وَ الْعَوَا فيه لَعَلكم تَغْلِبُونَ . 


هذا الأسلوب فى مواجهه تأثير الحق و نفوذه بالرغم من كونه الوا قذيياء إلآ أله يستخدم اليوم بشكل أوسع و أخطر لصرف 
أفكار الناس و خنق أصوات المنادين بالحق و العداله.فهؤلاء يقومون بملء المجتمع بالضوضاء حتى لا يسمع صوت الحق.و مع 
الالتفات الى أن معنى كلمههو الغوا»المشتقه من «لغوالها معنى واسع يشمل أى كلام فارغ»ندركك جيدا سعه هذا المنهج المتبع. 


فتاره يتم اللغو بواسطه الضجه و الضوضاء و الصفير. 
واخرى بواسطه القصص الكاذبه و الخرافيه. 


و ثالثه بواسطه قصص الحب و العشق المثيره للشهوات! و قد يتجاوز مكرهم مرحله القول فيقومون بتأسيس مراكز خاصه بالفساد 
و أنواع الأفلام المبتذله و المطبوعات المنحرفه الرخيصه..و الألاعيب السياسيه الكاذبه و المثيرهءإنّهم يعمدون إلى الاستعانه بأى 


أسلوب يؤدى إلى حرف أفكار الناس و اهتماماتهم عن الحق. 


والا-نكى من ذلكك طرح بعض البحوث و القضايا الفارغه التافهه فى الاوساط العلميه لتثأر حولها ضجه تهيمن على اهتمامات 
الناس و وعيهمءو تصدّهم عن التفكير بالقضايا الأساسيه و الأمور المهمه. 


لكن..هل استطاع المكتر كوخ العددت على القرآن الكريم بأعمالهم هذه؟القد عمّهم الفناء و ذهبت أساليبهم الشريره ادراج 
الرياحءو امتد القرآن و اتسع فى تأثيره حتى استوعب أرجاء الدنيا. 


- 37 دعوو اساي © ع لاء 2 
الآيه الأخرى تشير إلى عذاب هؤلاء فتقول: فَلَنَذِيمَنَّ الْذِينَ كقَوا عَذاباً شَّديدا 


ص :797 


.٠١8 -تفسير المراغى»المجلد ؟»)صفحه 0١1ءو تفسير روح المعانى»المجلد 275 أيضاءصفحه‎ )١ -١ 


خاصه أولئكك الذين يمنعون الناس من سماع آيات اللّه. 


و هذا العذاب يمكن أن يشملهم فى الدنيا بأن يقتلوا على أيدى أصحاب رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم أو يقعوا فى 
أسرهمءو قد يكون فى الآخره.أو يكون العذاب فى الدنيا و الآخره معا. 


و ار ا 2 الأو ب مار 
قوله تعالى: وَ لنْجَزِينَهمْ أسْوَأ الى كانوا يَعْمَلون . 


فهل لهؤلاء عمل أسوأ من الكفر و الشرك و إنكار آيات الله و منع الناس و صدّهم عن سماع كلام الحق؟ لكن لماذا أشارت 
الآآيه إلى«أسوأ»بالرغم من أنّهم يرون جزاء كل أعمالهم؟ قد يكون هذا التعبير للتأكيد على موضوع الجزاء و التهديد به بيان 
حديثه» و فيه إشاره لمنعهم الناس عن سماع كلام النَبِى صلَى الله عليه و اله و سلم. 


عا سس لاد ا ءوس 5 ع 
كما أن قوله تعالى: 5 انوا يَعْمَلونَ دليل على أنه سيتمٌ التأكيد على الأعمال التى كانوا يقومون بها دائماءو بعباره اخرى:إِنّ ما 
يعملونه لم يكن أمرا مؤقتا بل كانت سنتهم و سيرتهم الدائمه. 
م لا 0 


5 


ع ع لا 35 ع 
و للتأكيد على قضيه العذابءيأتى قوله تعالى: ذلكك علا أغلاء الله الْنَارٌ )١(‏ . 

/ 5 0 اليساة ٠‏ اع 1عى .لا لاء ٠مه ٠‏ 54 0 و لام عالار.رء 37 
وهذه النار ليست مؤقته زائله بل: لهم فيها دارٌ الخلدٍ تعم ىوقل لك: جَرْاءَ بما كانوا با ياتنا تجحدون 2 . 


إنهم لم ينكروا الآيات الإلهيه و حسبءبل منعوا الآخرين من سماعها. 


«يجحدون)من«جحداعلى وزن«عهد)و تعنى فى الأصل كما يرى «الراغبافى«المفردات»:إلغاء و نفى شىء ثابت فى القلبءأو 
إثبات شىء منفى فى القلب.أو هو بعباره اخرى:إنكار الحقائق مع العلم بهاءو هذا من أسوأ أنواع 


ص :عا وم 


)١ -١‏ «الثار) يمكن أن تكون«عطف بيان)» أو«بدل)»ل«جزاء) أو أن تكون(خيرا لمبتدأ محذوف)»و التقدير هو النْار). 


0-9) سراد يمك أن تكون منمولة لفعل محذوى تقديره و درون خراء) أو أن تكون مقمولآ لأجله: 


الكفر(راجع نهايه الآيه(6١)من‏ سوره النمل). 
إن الإنسان عند ما يصاب ببلاء معين»خاصه إذا كان بلاء شديداءفإنّه يفكر بمسببه الأصلى كى يعثر عليه و ينتقم منهءو أحيانا يود 
تقطيعه قطعه قطعه إذا استطاع ذلكك. 
: 0 
لذلكك تشير الآيه التاليه إلى هذا المعنى ال عي ل كار ويم فى الجتيع بارا وَكالَ ل وا رَتَنا أرنًا الْذَئن أَضَانا 
مِنَ الْجنَّ وَ الإنس تَجعَله : بعت اتلاربا زيكرن من الْأَسْئلِينَ . 


إن أولتكك كانوا ينهونا عن سماع قول النبى و كانوا يقولون:إِنّه ساحر مجنونء ثم كانوا يكثرون من اللغو حتى لا نسمع صوته و 
كلامهءو بدلا عن ذلكك كانوا يشغلوننا بأساطيرهم و أكاذيبهم. 
أمَا اآن و قد فهمنا أن كلامه صلى اللّه عليه و اله و سلّم هو روح الحياه الخالده»و أنَّ نغمات صوته حياه النفوس الميته» و لكن'«و 


لات ساعه ندم). 


لريب أنْ المقصود من الجن و الإنس-فى الآيه هم الشياطينءو الناس الذين يقومون بالغوايه مثل الشياطين»و ليس هما شخصان 
معينان. 


و لا مانع من تثنيه الفعل عند ما يكون الفاعل مجموعتان.كما فى قوله تعالى: 


- 


> عاسنن _لا ٍّ و 2 
َبأَىّ آلاء ربكلا تُكدبآن . 


2 لا مَِ 
قال بعض المفسرين فى تفسير قوله تعالى: لِيكونا مِنَ الأشْ مَلِينَ :المقصود أنْ المضلين من الجن و الإنس سيكونون فى أسفل 
درك من الجحيمءو لكن الأظهر منه أن شده غضبهم يدفعهم إلى وضع من أغواهم تحت أقدامهم لي ركلونهم و يكونوا فى أدنى 
مقام فى مقابل ما كان لهم من مقام و مكانه عليا فى الحياه الدنيا. 


ص كارا 


الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات "٠‏ الى ”!"] 


اشاره 
لا 1 


له لادء ور سامير تر ا اه لار و 1 .اي سلا ٠١‏ افك لد ًِ 
إِنَّ آلّْذِينَ قألوا رَيُنَا آَللَهُ ثم إسْتَقامُوا تَتتزّل عَليِهمْ الملائكة ألا تَخافوا وَ لا تَخْرَّنُوا وَ أَبيْدرُوا بالْجَنّهِ الى كنم تُوعَدُونَ (80) بخن 
ألا ؤكم فى الْكلاء آلدّلا وَ فى الآخره و لَكم فيها جا تَشْتَهى أَنْفْسَكع وَ لكح فيه 4 تَدَعُونَ )0١(‏ تَرُلاً مِنْ غَفُور رَحِيم (07) 
التفسير 

اشاره 


نزول الملائكه على المؤمنين الصامدين: 


يعتمد القرآن الكريم فى أسلوبه وضع صور متقابله و متعارضه للحالاءت التى يتناولها كى يوضحها بشكل جيد من خلال 
المقايسه و المقارنه فبعد أن تحدث عن المنكرين المعاندين الذين يصدون عن آيات اللهءو أبان جزاءهم و عقوبتهمءبداً 
الآن(فى الصوره المقابله)فى الحديث عن المؤمنين الراسخين فى إيمانهم.و أشار إلى سبعه أنواع من الثواب الذى يشملهم جزاء 
و مثوبه لهم. 

0 


ام ال ل 1 ريه مد ل سو ل د ليد 
يقول تعالى: إِنْ الذِينَ قالوا رَبْنَا الله ثم اسْتَقامُوا تَتَتَزّل عَليِهِمْ الملائكة ألا تخافوا وَ لا تَخرّنوا . 


ص اانا 


نه تعبير جميل و شامل يتضمّن كل الخير و الصفات الحميدهءفأولا يوه القلب إلى اللّه و يوثق الإيمان به تعالى و يقويه.ثمٌ 
سيطره هذا اليمان وهيمنته على كل مرافق الحيادهوو ثبات السير فى هذا الطريق :طريق الاستقامه 430 


هناكك الكثير من الذين بغروة عضيه الله إلا آننا الا برض الاستقامه واضحه فى عملهم و سلوكهمءفهم ضعفاء و عاجزون بحيث 
عند ما يشملهم طوفان الشهوه يودّعون الإيمان و يشركون فى عملهمءو عند ما تكون منافعهم فى خطر يتنازلون عن إيمانهم 
الضعيف ذلك. 

ففى حديث عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سم أنْه بعد أن تلا الآيه قال:«قد قالها الناس ثم كفر أكثرهم فمن قالها حتى 


فى نهج البلاغه يفسّدر الإمام على عليه السّ.لام هذه الآيه بعبارات حيه و ناطقه عميقه المعنى يقول عليه السّد.لام: «و قد قلتم«ربنا 
اللّه,فاستقيموا على كتابه»و على منهاج أمره و على الطريقه الصالحه من عبادته. ثم لا تمرقوا منهاءو لا تبتدعوا فيهاءو لا تخالفوا 
عنها) 20 . 

وفى مكان آخر نرى أن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام أجاب فى تفسير معنى الاستقامه 

بقوله: «هى و الله ما أنتم عليه» (5) . 

وهذالا-يعنى أن الاستقامه تختص بالولايه فقط.بل إِنّ قبول قياده أثمّه أهل البيت عليهم السّ.لام سيضمّن بقاء خط التوحيدءو 
الطريق الإسلامى الأصيلءو استمرار العمل الصالحءو هذا هو تفسيره عليه السّلام لمعنى الاستقامه. 


و خلاصه القول أن قيمه الإنسان هى بالإيمان و العمل الصالحءو هذه القيمه 


ص 6# اانا 


)١ -١‏ -«استقاموا»من«الاستقامهاو تعنى الثبات على الطريق المستقيم الخط الصحيح.و فسرها بعض علماء اللغه بمعنى «الاعتدالاو 
لا يستبعد الجمع بين المعنيين. 

-١‏ 1) -مجمع البيان فى نهايه الحديث عن الآيه. 

*- ") -نهج البلاغه»الخطبه رقم 178. 


*- ©) -مجمع البيان فى نهايه الحديث عن الآيه. 


يتحدث عنها الله تباركك و تعالى بقوله: قالّوا رَيْنَا الله م استَقامُوا . 
لذلك 


فقد روى أن رجلا جاء إلى رسول الله صلى الله عليه و اله و سلّم فقال له:أخبرنى بأمر أعتصم به؟فقال رسول الله:«قل ربّى الله 


م استقم). 


ثم سأل الرجل رسول الله صلَى الله عليه واله و سلّم عن أخطر شىء ينبغى عليه أن يخشاه.فمسكك رسول الله لسانه و قال:هذا 
ل" 


و الآنن لنر ما هى المواهب الإلهيه التى سيشمل من يتمسكك بهذين الأصلين؟ القرآن الكريم يشير إلى سبع مواهب عظيمه 
تبشرهم ملادئكه الله بها عند ما تهبط عليهم.ففى ظل الإيمان و الاستقامه يصل الإنسان إلى مرحله بحيث تنزل عليه الملائكه و 


و االقنايه النابيه متها قوله فاق + عرق أذا لإؤْكم فى اللا الدَّلا لا وَفِى الْآخْرَهِ فلن نترككم وحيدينءبل نعينكم فى الخير و 
تعصمكم عن الانحراف حتى تدخلوا الجنه. 


و البشاره الخامسه قوله تعالى: وَ لَكعْ فلا ا تَشْتَهَى هى أَنْقُمَكُمْ أى فى الجنّه. 
أمّا البشاره السادسه فلا تختص بانع الماقيه وماك يدرضول الاستعنابة إلى القطايا و المواهي المععرياةو تكد فا عون : 


ما البشاره السابعه و الأخيره فهى أنَكم ستحلون ضيوفا لدى البارئ عر و جل و فى جنته الخالده»و ستقدم لكم كل النعم تماما 
مثلما يتم الترحيب بالضيف العزيز من قبل المضيف: نُزُلا مِنْ غَفُورِ رَحِيم . 


ص اانا 


10 -روح البيان»المجلد الثامن»صفحه‎ 0-١ 


ملاحظات 


فى طيات هذه الآيات المبينهءو التعابير القرآنيه القصيره البليغه ذات المعانى الكبيره.ثمّه ملاحظات دقيقه و لطيفه نقف عليها من 
خلال النقاط الآتيه: 


١-هل‏ نزول الملاائكه على المؤمنين المستقيمين يتم أثناء الموت و الانتقال من هذا العالم إلى العالم الآخرءكما يحتمل ذلكك 
بعض المفس رينءأم أن نزولهم يكون فى ثلا-ثه مواطن»عند(الموت)و عند(دخول القبر)و عند(الإحياء و البعث و النشور)ء أو إِنَّ 
هذه البشائر تكون دائمه و مستمرهءو تتم بواسطه الإلهام المعنوى» حيث تستقر الحقائق فى أعماق المؤمنين بالرغم من أنّها فى 
لحظه الموت و لحظه الحشر تكون بشائر الملائكه أجلى و أوضح؟ يبدو أن المعنى الأخير أنسبءو ذلكك لعدم وجود قيد أو 
شرط فى الآيه. 


ويؤيد ذلك أن الملائكه تقول فى البشاره الزابعه: تحن أَوْلوٌكم فى الْكلاء الدَّلا وَفِى الْآخِرَهِ و هذا دليل على أن البوسفية مد 
ذوى الاستقامه يسمعون هذا الكلا-م مع الافتكه قن الندنا عقن ها كرنرة احعان إلة أذ ذلك له بكرن باللنان و اللنظديل 


يسمعون ذلكك بأذان قلوبهم بما يشعرون به من هدوء و استقرار و سكينه و إحساس كبير بالراحه عند المشاكل و الصعاب. 


صحيح أنْ بعض الروايات قيدت نزول الملاءئكه و حضورهم عند الموتءإلآ أن ثمّه روايات اخرى إشارات إلى معنى أوسع 
يشمل الحياه أيضا )١(‏ . 


و يمكن أن نستنتج من مجموع الروايات أن ذكر خصوص الموت هو بعنوان المصداق لهذا المفهوم الواسعءو نعرف هنا أن 
التفاسير الوارده فى الروايات غالبا ما توضح المصاديق. 


إن بشائر الملائكه ستشع فى أرواح المؤمنين و أعماق ذوى الاستقامه حتى تهبهم القوّه و القدره على مواجهه أعاصير الحياه و 


مشقاتهاءو تثشت أقدامهم من 


ص :ووم 


.8ع-88-8٠-88:مقر -يمكن ملاحظه ذلكك فى نور الثقلين»المجلد الرابع»)الصفحات 262 و 867 الروايات‎ )١ -١ 


المقوظ :و الاتدر اق 


"قال بعض المفس رين فى التفريق بين الخوف و الحزنء أنَ(الخوف) يختص بالحوادث التى تثير القلق لدى الإنسان لكنّها تقع 
فى المستقبلءفيبقى الإنسان قلقا حذرا إزاءها و مننظر وقوعها.أ)(الحزن)فهو ممما يختص بالحوادث المؤسفه التى وقعت فى 


الماضين: 


و على أساس هذا المعنى يأتى خطاب الملائكه:أن لا تقلقوا من الصعوبات التى تنتظركم»سواء فى هذه الدنيا أو عند الموت أو 
فى مراحل البعثءو لا تحزنوا على ذنوبكم الماضيه أو الأبناء الذين سيبقون بعدكم. 


و تقديم(الخوف)على(الحزن)قد يكون بسبب أن المؤمن أكثر ما يكون قلقا إزاء حوادث المستقبل»خاصه ما يتعلق منها بالحشر 


و الجزاء و اليوم الآخر. 


و قال البعض أيضا:إنْ(الخوف)من العذابءبينما(الحزن)على ما فات من الثوابءو الملائكه تقوم بزرع الأمل عندهم فى الحالتين 
بواسطه الألطاف الآلهية.و النواهب :و العطايا الريائية. 


#اقوله تعالى: كْتُمْ ُوعَدُونَ هو تعبير جامع تتداعى فيه كلّ صفات الجنّه فى ذهن المؤمنين ذوى الاستقامه.بمعنى أن الجنّه كلها 
و بكل ما سمعتم عنها و عن نعيمها مسخره لكمءو من حورها و قصورها إلى مواهبها الكثيره و عطاياها المعنويه التى لا يدركها 


علاط وو وى الو ورد ع2 
الإنسانءو لم تخطر ببال أحد: قلا تَعلمُ نَفْسٌ لكا أَخَفِى لَهُمْ مِنْ قوَهِ أَغْيّن )١(‏ . 


فى البشاره الرّابعه تعرّف الملائكه نفسها بأنّها تلتزم جانب المؤمنين فى الدنيا و الآخرهءتقوم بنصرهم و إنزال السكينه عليهم»و 
هن :ضور ة كقابل الآراكة السارقهيق هذه السووه المجاركه عند ما وعيفك أعداه اللددمى الكفان من التعائديق و المكلابية وكيك 


ص :6*6 


.١1/ الم سجدهءالابه‎ 0-١ 


أضلّهم ف الحياه الدنياءو يريدون الانتقام منهم. 


ه-الفرق بين البشاره الخامسه و السادسه. أنْ فى الخامسه يقال لهم:إِنَ ما ترغبونه و تريدونه موجود هناكءفإنٌ مجرّد رغبتكم فى 
شىء ما يتزامن مع مثوله أمامكم. 

اج ل ل يم نه ا عم نود د لا طمن :+ 
و لكن قوله تعالى فى تشتّهى أنفش كم :يستخدم للإشاره إلى الرغبات و اللذات الماديهءو إِنْ قوله تعالى فى ما تَذَعُونَ :يشير إلى 


و خلاصه الكلام:أنَ كل شىء موجود هناكءسواء كان ماديا أم معنويا. 


#-«نزل»تعنى كما أشرنا سابقاءما يقدمه المضيف إلى ضيفهءبينما فسّررها البعض بأوّل ما يقدّم إلى الضيف.و التعبير فى كل 


إن التدقيق فى هذا البشائر و وعود الحق من قبل البارئ جل و علاء و التى تعطى للمؤمنين بواسطه ملائكه الله الكرام.سوف 
تحركك فى وجود الإنسان الدوافع نحو الإيمان و الاستقامه. تجعل الروح البشريه تتعشق السير فى هذا الطريق. 


و فى ظل هذه الأجواء المضيئه بالطاعه و البشرىءاستطاع الإسلام العزيز أن يصنع من عرب الجاهليه مجموعه نموذجيه لا تتوانى 
عن الإيثار و التضحيه بالغالى و العزيز فى سبيل منعه الإسلام و المسلمين و انتصارهم على كل المشاكل و العقبات. 


ود+ أن ننتبه هنا إلى أنّ«الاستقامه/مثلها مثل «العمل الصالحاهى ثمره لشجره الإيمانءإذ الإيمان يدعو الإنسان إلى الاستقامه 
عت تفل إلى دق الإنسا تناه ت قواعد وجوده النفسى على التقوى.مثلما تعمق الاستقامه فى طريق الحق و الإيمان. 


5801١: ص‎ 


و هكذا يكون لهذين العاملين أثران متبادلان متقابلان. 


والذى نستفيده»من الآيات القر انيه الأخرىء أن الؤيمان و الاستقامه لا يجلبان البركات المعنويه و الروحيه و حسب.و نما يرفل 
5 5 _ 1 لا 

الأنان مخ خبلاليما بالركات الماف يه" لعن تسيو هالمنا هداء زد تقر قن الآيه (2002 سووم لخن قوك الله تفال و أن لو القتقاقوا 

- م مه ءلاء را + 4 ' 

عَلَى الطريِقهِ َأسْمَتتاهْع لأء عَدََاً و ستشملهم فيما يشملهم سنوات ملأى بالخير و العطاء و البركه. 


ص :507 


لآبات [سوره فصلت (61): الآيات “7 الى ع"] 


اشاره 
لا 
سدع ع فس ل سس ولا يق إذقع بت مي 
لا 


ون عر 00 

يَنْرَعْنَكك مِنَ الشيطان 32 فَاسْتَعْلٌ بالله ا هَوََ اهبيع ا عل إفوارة 

التفسبر 

اشاره 

ادفع السيئه بالحسنه: 

ما ؤالث هذه المجموعه من الآبات الكريمة تتحدث عن الصووه الأخرى» عن المؤمنيق الذين تبعون أحسن القول: 
2 # لا 58 لا - لا > لاء 5 3 

يقول تعالى: وَ مَنْ أَحْسَنٌ قؤلا مِمَّنْ دعا إلى الله وَ عمل صالحا وَ قال إِنْنِى مِنّ الْمُسْلِمِينَ . 


و بالرغم مق أن الآنه اياي ]ل أن الاستفهام هنا إنكارىءبمعنى أنه ليس هناك أفضل من كلام الفخدن الذى يدعو إلى الله 


و ينادى بالتوحيدءثم يؤكد 


ص رين 


دعوته اللفظيه هذه و يقرنها بالفعل و العمل الصالح. 
إِنْ اعتقاد هؤلاء بالإسلام و تسليمهم للبارى جل و علاءيدعم عملهم الصالح. 
إن الآيه الكريمه هذه ترسم ثلاث صفات لذى القول الحسن هى:الدعوه إلى اللهءو العمل الصالحءو التسليم؛حيال الحق. 


إن أمثال هؤلاء فضلا عن تمسكهم بالأركان الإيمانيه الثلاثه(الإقرار باللسانءو العمل بالأركانءو الإيمان بالقلب)فإنّهم تمسكوا 
نر رابع هو التبليغ و الدعوه و نشر دين الحقء.و إقامه الدليل على أصول الدين»و دفع آثار الشركك و التردد من قلوب عباد اللّه. 


ِنْ هؤلاء المنادين»بصفاتهم الأربعيعتبرون أفضل المنادين و الدعاه فى العالم. 


و برغم ما ذهب إليه بعض المفسشرين من قولهم بانطباق الصفات السابقه على شخص رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم أو هو 
و الأثمه الذين يدعون إلى الحقءأو المؤذنين خاصه.لكن من الواضح أن للآيه مفهوما أوسع بحيث يشمل كل المنادين بالتوحيد 
من تشملهم الصفات المذكوره.بالرغم من أن أفضل مصداق لذلك هو الرسول صلَى الله عليه و اله و سلم[خاصه فى فتره نزول 
الآيه] 


ك يأتى بعد ذلك الأئمّه من أهل البيت عليهم السّد.لام؛و بعدهم جميع العلماء و المجاهدين فى طريق الحقءو الآمرين بالمعروف 
و الناهين عن المنكرءو الداعين للإسلام من أى طائفه كانوا. 


إنّ هذه الآيه فخر عظيم و عر كبير لكل أولئتك كى تتقوى عزائمهم و يربط على قلوبهم. 


و إذا قبل بأن الآ_يه مدح لبلالى الحبشى المؤذن الخاص لرسول الله صلى الله عليه واله و سلّم فذلك بسبب أنّه أطلق نداء 
التوحيد فى فتره من أحلكك الفترات و أوحشها فى تأريخ الدعوه الإسلاميه»و عرّض روحه للخطر. 


ثم كمل هذه الأوصاف بإيمانه الراسخءو استقامته التى لا نظير لهاءو أعماله 


ص حون 


5 لاد ء : 
أمّا قوله تعالى: وّ قال إِنْنى منّ المُسْلِمِينَ فللمفشرين فيه قولان: 
الأوّل:أنٌ(قال)هنا من (قول)و تعنى الاعتقادءو يكون المعنى:الذى عنده الاعتقاد الراسخ بالإسلام. 


الثانى: أنْ(قول) بمعنى الحديث و التحدّثءو حين ذلكك يكون المعنى:الذى يفتخر و يتباهى بالدين الإلهىءو ينادى بصوت مرتفع 
إننى من المسلمين. 


المعنى الأوّل يبدو أكثر قبولا بالرغم من أن مفهوم الآيه يتحمل المعنيين. 


3 5 س سيق ع لا إن م 
بعد بيان الدعوه إلى الله و أوصاف الدعاه إلى اللهءشرحت الآيات أسلوب الدعوه و طريقتهاءفقال تعالى: وّ لا تَسَْتوى الحَسَنَه وَ لا 


فى الوقت الذى لا يملكك فيه أعداؤكم سوى سلاح الافتراء و الاستهزاء و السخريه و الكلام البذىء و أنواع الضغوط و الظلمءو 
يجب أن يكون سلاحكم- أنتم الدعاه-التقوى الطهر و قول الحق و اللين و الرفق و المحته. 


إن المذهب الحق يستفيد من هذه الوسائل»بعكس المذاهب المصطنعه الباطله. 


تشمل كل انحراف و قبح و عذابءإلا أنّ الآيه تقصد ذلكك الجانب المحدّد من السيئه و الحسنه»الذى يختص بأساليب الدعوه. 


لكن بعض المفسرين فشر الحسنه بمعنى الإسلام و التوحيدءو السيئه بمعنى الشركك و الكفر. 
وقال البعض:(الحسنه)هى الأعمال الصالحه.و(السيئه)الأعمال القبيحه. 
و هناكك من قال:إِنَّ(الحسنه)هى الصفات الإنسانيه النبيله»كالصبر و الحلم 


ص :مع 


)١ -١‏ -تكرار«لا/فى«و لا السيئه»هو لتأكيد النفى. 


و المداراه و العفوءبينما السيئه بمعنى الغضب و الجهل و الخشونه. 
و لكن التفسير الأوّل هو الأفضل حسب الظاهر. 


فى حديث عن الإمام الصادق أنّه عليه السّ.لام قال فى تفسير الآيه أعلاه: «الحسنه التقيه»السيئه الإذاعه» (1) . و طبعا فان هذا 
الحديث الشريف ناظر الى الموارد التى تكون فيها الاذاعه سببا فى إتلاف الطاقات و الكوادر الجيده و افشاء الخطط للأعداء. 


ثم تضيف الآيه: إذقَعْ اك فق اخ 4 


ادفع الباطل بالحق.»و الجهل و الخشونه بالحلم و المداراه»و قابل الإساءه بالإحسانءفلا ترد الإؤساءه بالإساءه»و القبح بالقبحءلأنَ 
هذا أسلوب من همّه الانتقام»ثم إِنّ هذا الأسلوب يقود إلى عناد المنحرفين أكثر. 


و تشير الآبه فى نهايتها إلى فلسفه و عمق هذا البرنامج فى تعبير قصيرءفتقول: 
37 2 .6 5-0 5 أ و رلا و سقو 7 
إِنْ هذا التعامل سيقود إلى: فإذا الذى بَتنكك و بَينهَ عَداوَةٌ كانه وَلِىٌّ حَمِيمٌ . 


نّ ما يبينه القرآن هناءمضافا إلى ما يشبهه فى الآبه(9)من سوره المؤمنين فى قوله تعالى: إذقَع بالّيَى هئ أَحْمَنٌ اليه يعتبر من 
أهم و أبزة اسالنب النعوه يخصويها ال الأعدادى الجولكميو' المنائق رزوى يايد ذلكك ااغر فاترضلك إليه الحركوو الدراشنات 
فى علم النفس. 

لأنْ كل من يقوم بالسيئه ينتظر الرد بالمثلءخاصه الأشخاضص الذين هم من هذا النمطءو أحيانا يكون جواب السيئه الواحده عدّه 
سيئات.أمَا عند ما يرى المسىء أنّ من أساء إليه لا يرد السيئه بالسيئه و حسبءو إِنّما يقابلها بالحسنه» عندها سيحدث التغيير فى 
وجودهءو سيؤثر ذلك على ضميره بشدّه فيوقظه» و ستحدث ثوره فى أعماقه»سيخجل و يحس بالحقاره و ينظر بعين التقدير و 
الأكبار إلى من أساء إليه. 


ص ١ن‏ 


0-١‏ -مجمع البيان نهايه الحديث عن الآيه. 


وهنا ستزول الأحقاد و العداوات من الداخل و تتركك مكانها للحبٌ و الموده. 


و هن الفضرورق أن تشير هنا إلى أن هذا الأمر لاديعخل قانونا داكماءو إلما هو ضقهغالة:لأنْ شناكك أقليه تحاول أن تسىء 
الاستفاده من هذا الأسلوب.فما لم ينزل بها ما تستحق من عقاب فإِنّها لا تتركك أعمالها الخاطته. 


و لكن فى نفس الوقت الذى نستخدم العقوبه و الشده ضدّ هذه الأقليه.علينا أن لا نغفل عن أنّ القانون المتحكم بالأكثريه هو 
قانون:«ادفع السيئه بالحسنه). 

لذلكك رأينا أنْ رسول الإسلام صلَى الله عليه و اله و سلم و القاده من أثمه أهل البيت عليهم السّلام كانوا يستفيدون دائما من 
هذا الأسلوب القرآنى العظيمءففى فتح 4 مثلا كان الأعداء -و حتى الأصدقاء-ينتظرون أن تسفكك الدماء و تؤخذ الثارات من 
الكقارى العشر كين وا المقافقين التنيى أذاقرا المومفن ألواة الأذى و العذاب فى مكه و خارجهاءمن هنا رفع بعض قاده الفتح 
شعار«اليوم يوم الملحمه.اليوم تسبى الحرمهءاليوم أذل الله قريشاالكن ما كان من رسول الله صلَى الله عليه و اله و سم و تنفيذا 
لأخلاقيه «ادفع السيئه بالحسنهمإلا أن عفا عن الجميع و أطلق كلمته المشهوره:«اذهبوا فأنتم الطلقاء».ثم أمر صلّى الله عليه و اله و 


سلّم أن يستبدل الشعار الانتقامى بشعار آخر يفيض إحسانا و كرما هو:«اليوم يوم المرحمهاليوم أعرّ الله قريشا» (1) . 


لقد أحدث هذا الموقف النبوى الكريم عاصفه فى أرض مشركى مكه حتى أنه على حدّ وصف كتاب الله تعالى بدأوا: يَدُخلُونَ 
فى دين الله أفؤاجاً 0 . 


لكن برغم ذلككءنرى أنّ الَنَْبى صلَى الله عليه و اله و سلّم استثنى بعض الأشخاص من العفو العام هذاءكما نقله أصحاب 
السيره لأنّهم كانوا خطرين و لم يستحقوا العفو النبوى الكريم الذى عبر فيه رسول الله صلى الله عليه واله و سلّم عن خلق 
الإسلام و منطق النْبيين حينما 


قال: 
«لا أقول لكم إلا كما قال يوسف لإخوته:لا تثريب عليكم اليوم يغفر الله لكم و هو 
ص :/01* 


15-1 ) دهان الأنوان السطلن ١‏ المح 13 


(١ -3‏ -سوره النصرء آ يه 8 


أرحم الراحمين» 130 


السبب يطلق اسم «الحمّام»على أماكن الغسلءو يقال أيضا للأصدقاء المخلصين و المحبين للشخص «حميماو الآيه تقصد هذا 
المعنى. 


و ضرورى أن نشير إلى أن قوله تعالى: كأنّه وَلِنّ حَمِيمٌ حتى و إن لم تكن تعنى أن الشخص لم يكن كذلكك حقاءإلا أنّ ظاهره 
سيكون كذلكك على الأقل. 


إن هذا الأسلوب من التعامل مع المعارضين و الأعداء ليس بالأ-مر العادى السهلءو الوصول إليه يحتاج إلى بناء أخلا.قى 
عميق»لذلكث فإنّ الأآبه. التى بعدها تبيخ الأسس الأخلاقيه لمثل هذا التعامل فى تعبير قصير ينطوى على معائى كبيرهءحيث يقول 
تعالى: وَ ها يُلقَالًا إل الّذِينَ صَبدُوا (؟) . 
' 0 5 ا 

و كذلك: وَأما يُلَقَاهَا إلا ذو عظ عَظِيم . 

على الإنسان أن يجاهد نفسه مدّه طويله حتى يستطيع أن يسيطر على غضبه يجب أن تكون روحه قويه فى ظل الإيمان و التقوى 
حتى لا يستطيع أن يتأثر بسرعه و بسهوله بإيذاء الأعداءءو لا يطغى عنده حب الانتقام»فتلزمه الروح الواسعه و انشراح الصدر 
بالمقدار الكافى»حتى يصل الإنسان إلى هذه المرحله من الكمال بحيث يقابل السيئات بالإحسان.و عليه أن يتجاوز مرحله العفو 
ليصل إلى منزله«دفع السيئه بالحسنهاو أن يحتسب كل ذلكك فى سبيل الله تعالى بغيه تحقيق الأهداف المقدّسه. 


وهنا أيضا-كما تلاحظون-تواجهنا قضيه«الصبرابوصف هذه الخصله الأساس المتين لكل الملكات الأخلاقيه الفاضلهءو هى 
شرط فى التقدم المعنوى 


ص :5:08 


1 يهان الأو ان اليحلن ضيف 107 
1) عيرم ضمير(يلقاها)إلى (الخصله) أو(الوصيه)المستفاده من الجمله السابقه. 


و المادى 5 


إن هناك -بلا شكك-موانع تحول دون الوصول إلى هذا الهدف العظيمءو إِنّ وساوس الشيطان تمنع الإنسان من تحقيق ذلكك 

-. ع 3-4 3 31 ع لا 
بوسائل مختلفه. لذ لكك نرى الاميه الأسخيره تخاطب الرّسول صا الله عليه و اله و سلم بوصفه الآسوه و القدوه فتقول له: وَ إِما 
ل لا لي 2 إن 3 020 9 1 
يَنْرَغْتكك مِنّ الشْيْطانٍ تَرْعْ فَاسْتَعِدَ بالله إِنْه هْوَ السّمِيعٌ العَليمُ (0) . 


«نزغ) تعنى الدخول فى عمل ما لإفساده.و لهذا السبب يطلق على الوساوس الشيطانيه«نزغاو هذا التحذير بسبب ما يراود ذهن 
الإنسان من مفاهيم مغلوطه خطرهءإذ يقوم بعض أدعياء الصلاح بتوجيه النصائح على شاكله قولهمنلا يمكن إصلاح الناس إل 


بالقوّه.أو يجب غسل الدم بالدم. أو الترحم على الذئب ظلم للخراف و أمثال ذلكك من الوساوس التى تنتهى إلى مقابله السيئه 
بالسيئه. 


القرآن الكريم يقول:إياكم و السقوط فى مهاوى هذه الوساوس.و لا تلجأوا إلى القوّه الأ ارد معدودهءو عند ما يواجهكم 
أمثال هذا الكلام فاستعينوا باللّه و اعتمدوا عليه لأنّهِ يسمع الكلام و يعلم النيات. 


و أخيراءتتضمن الآيه الدعوه إلى الاستعاذه بالل على مفهوم واسعءو ما ذكر هو أحد المصاديق لذلكك. 
ملاحظتان 

اشاره 

أوَّلا:برنامج الدعاء إلى الله 

لقد تضمّنت الآيات الأربع -أعلاه-أربعه بحوث بالنسبه إلى كيفيه الدعوه 


ص :5:94 

ا : د لل 0 فخ ا : 06 
)١-١‏ -اعتقد بعض المفسّرين أن قوله تعالى: وَ 02 يُلقَاه) إلا ذو عظ عَظِيم إشاره إلى الثواب العظيم لمثل هؤلاء الأشخاص 
العافين الذى ينالهم فى الآخره.لكن ها اتير متساييين أن الآيه ترود أن قو الأساس الأخلاقى لهذا العمل العظيم. 
؟- ؟) -انزغافى الآيه الكريمه يمكن أن تكون بنفس معناها المصدرى أو أن تكون«اسم فاعل). 


إلى الله تعالى.و الخطوات الأربع هى: 

أوّلا:البناء الذاتى للدعاه من حيث الإيمان و العمل الصالح. 
ثانيا:الاستفاده من أسلوب«دفع السيئه بالحسنه). 

ثالثا:تهيئه الأرضيه الأخلاقيه لإنجاز هذا الأسلوب و العمل به. 
رابعاارفع الموانع من الطريق و محاربه الوساوس الشيطانيه. 


لقد قدّم لنا رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم و الأثمّه من أهل بيته عليهم السّدلام خير أسوه و قدوه فى تنفيذ هذا البرنامج و 
الالتزام بهءو الالترام بهذا البرنامج يعتبر أحد الأسيات التى أدّت بالإسلام فى ذلكك العصر المظلم الى الاتساع و الانتشار. 


واليوم يشهد علم النفس العديد من البحوث و الدراسات حول وسائل التاق على الالخريي إلا أتها هر فيا ثانها فى مقابل 
عظمه الآيات أعلاه» خصوصا و أن البحوث هذه عاده ما تتعامل مع ظواهر الإنسان و تستهدف الكسب السريع العاجل و لو من 
خلال التمويه و الخداع»لكن البرنامج القرآنى يخوض فى أعماق النفس البشريه و يؤسس قواعد تأثيره على مضمون الإيمان و 
التقوى. 


و اليومءما أحلى أن يلتزم المسلمون ببرنامج دينهمءو يعمدون إلى نشر الإسلام فى عالم متلهف إلى قيم السماء. 

8 5 3 لا ا ١‏ مو 
أخيرا تنهى هذه الفقره بإضاءه نبويه نقتبسها عن تفسير«على بن إبراهيم) الذى ورد فيه:«أدّب الله نبئه فقال: وَ لا تشتوى الحسّنه وَ 
5 دف روج 2 َ و 3 5 م و لا 0 

لا السَيْكه اذفغ بالتى هىّ اخحسن “قال :ادفع سيئه من اساء إليك بحسنتكك, حتى يكون الذى يك وَ تثنه عَداوَة كانه وَلِىٌّ حَمِيمٌ ١‏ 
لذ 

ثانيا:الإنسان فى مواجهه عواصف الوسواس: 

ثمّه منعطفات صعبه فى حياه المؤمنين يمكن فيها الشيطانءو يحاول أن ينزغ 


5٠١: ص‎ 


.2694 -نور الثقلين»المجلد الرابع»صفحه‎ )١ -١ 


و يحيد بالإنسان عن طريق السعاده و كسب رضا الله تعالى. 


وعلى الإنسان فى مقابل وسواس الشيطان أن يعتمد فى تجاوزها على الله و إلا فإنّه لا يستطيع ذلكك لوحدهءفعليه أن يتوكل 
على الله لجاز عقبات الطريق و شخاطرههو يكف غيل الله المفين: 


لقد وردءفى الحديث أن شخصا أساء لآخر فى محضر رسول الله صلَى الله عليه واله و سلّم فثار الغضب فى قلبه و اشتعلت فيه 
هواجس الثارءفقال رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم:«إِنَى لأعلم كلمه لو قالها لذهب عنه الغضب:أعوذ باللّه من الشيطان 


الرجيم). 


5 5 5 5 5 55 لك ور عوية 
-اجل را ا طح روس لس الك لل وما ل اح حر احاكر بادا يارو رع روي 


و هذه إشاره إلى أن ثوره الغضب من وساوس الشيطانءمثلما تعتبر ثوره الشهوه و الهوى من وسواسه أيضا. 


و نقرأ فى كتاب«الخصال,أنّ أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّهلام علم أصحابه أربعمائه باب تنفع المسلمين فى الدين و 
الدنياهمن ضمنها 


«إذا وساوس الشيطان إلى أحدكم فليستعذ باللّه و ليقل:آمنت باللّه مخلصا له الدين» (7) . 
ص :1١ع‏ 


.١337١ روح المعانى»المجلد ""» )صفحه‎ 0-١ 
.1006١ نور الثقلين»المجلد #"صفحه‎ )5-١ 


لآيات [سوره فصلت (61): الآيات /1" الى 4"] 


ٍ. لا 
وَعخ نات اللبل و الها أذ الم و القت لذو للش ولا قمر و أععذو الى هئ إذ قم يله تعذرة ١ب‏ 
ا ل لا 
فإنٍ اش تكبَرُوا فَالذِينَ عِنْدَ عند تنك لفون 11 بال و ار و مع لاون (0) و ين اليه نك ترى لض لابعة فإ نز 
عَلَيهَا آلاء يرت وَ رَبَتْ إِنَّألّذِى أظيالنا فخي المؤيل نه عَللِا كلّ شَيْءِ قَدِيد (وس) 
التفسير 
اشاره 


الشجده لله تعالى: 


تعتبر هذه الآيات بدايه فصل جديد فى هذه السوره.فهى تختص بقضايا التوحيد و المعادءو دلائل النبوه و عظمه القرآنء»و هى 
فى الواقع مصداق واضح للدعوه إلى الله فى مقابل دعوه المشركين إلى الأصنام. 


تبدأ أوّلا من قضيه التوحيدءفتدعو الناس إلى الخالق عن طريق الآيات 


51١١: ص‎ 


الآفاق فقل+ وين كلت اليل و الكاة والتضق والمعة فالليل بو لمعه للراحهنبو التهاز بوقيومه الجر كه 


و هذان التوأمان يقومان بإداره عجله حياه الناس بشكل متناوب و منظم, بحيث لو كان أحدهما دائميا أو استمر لمده 
أطول»فستصاب جميع الكائنات بالفناء.لذا فإنّ الحياه تنعدم على سطح القمر حيث تعادل لياليه(18)ليله أرضيه و نهاره بهذا 
المقدار أيضا. 


إن لياليه المظلمه البارده تجعل كل شىء جامداءأمَا نهاره الطويل الحار فإِنّهِ يحرق كل شىءءلذلكك لا يستطيع الإنسان و كائنات 


ألا السسئ فين معدو كل الب كناك الباديد فى جار نا لقره والعراوهو الجر كدو نوو المطرءو نمو النباتات و نضج 
الفواكه.و حتى ألوان الورود الجميله» كل ذلكك يدين فى وجوده إلى الشمس. 


القمر يقوم بدوره بإضاءه الليالى المظلمه»وضوءه دليل السائرين فى دروب الصحراءءو هو يجلب الخيرات بتأثيره على مياة البحار 
و حدوث الجزر و المد فيه. 


ولحل البعض قام بالسجود لهذين الكوكبين السماويين و بعبادتهما بسبب الخيرات و البركات الآ-نفه الذكرءفتاهوا فى عالم 
الأسبابءو لم يستطيعوا الوصول إلى مستب الأسباب. 


- لا و 2 لاه و ل و د قو د لا 
و لذلكك نرى القرآن بعد هذا البيان يقول مباشره: لا تَسْحجَدُوا للشمس و لا لِلقَمَر وَ اسْيدُوا لله الذى حَلقَهُنَ إِنْ كنتَم إِيَاهُ تَعْبْدُونَ 


.)2 


فما ذا لا تتوجهوا بالسجود و العباده إلى خالق الشمس و القمر؟ 


ص اع 


)١ -١‏ -ينبغى الالتفات إلى أن السجده هنا واجبه فى حال سماع الآيه أو تلاوتها. 

00-١‏ -يرجع ضمير التأنيث فى (خلقهن)إلى الليل و النهار و الشمس و القمر كما يقول علماء اللغه و أصحاب التفسيرءإذ أن 
ضمير جمع المؤنث العاقل قد يعود أحيانا إلى جمع غير العاقل كما يقال مثلا(الأقلام بريتهنّ)و البعض يعتقد أن الضمير هنا يرجع 
للآبات التى هى جمع مؤنث لغير العاقل. و احتمل البعض أن الضمير يعود على الشمس و القمر فقط باعتبار آنها جنس تشمل 
جميع الكواكب و كأنّها تتمتع بعقل و شعور. 


ولماذا تعبدون كائنات هى نفسها خاضعه لقوانين الخلقه و نظام الوجودءو لها شروق و غروب و تخضع التغييرات؟ إِنْ السجود لا 
ينبغى إلآ لله خالق هذه الموجودات!إنّ خالق هذه الموجودات و مودع النظم و القوانين فيها لا يغرب ولا يأفل ولا تمتد يد 
التغيير إلى محضر كبريائ عر و جلٌ. 


و بهذا الشكل تنفى الآيات أحد الفروع الواسعه لانتشار الشركك و عباده الأصنام المتمثله فى عباده الكائنات الطبيعيه 
النافعه»فينبغى للجميع أن يبحثوا عن عله العلل و أن لا يتوقفوا عند المعلولءنعم ينبغى البحث عن خالق هذه الموجودات! إِنّ هذه 
الآيه تستدل-فى الواقع-على وجود الخالق الواحد عن طريق النظام الواحد الذى يتحكم بالشمس و القمر و الليل و النهار» و إن 
حاميته تعالى على هذه الموجودات تعتبر دليلا على وجوب عبادته. 


5 1 لا 9 و م 
قوله تعالى: إِنْ كم ِيَاُ تَعْبَدُونَ فيه إشاره إلى ملاحظه مؤدّاها:إذا كنتم تريدون عباده الخالق فعليكم إلغاء غيره من الشركاء فى 
العباده؛لأنّ عبادته لا تككون إلى جانب عباده غيره. 


وإذالم يؤثر هذا لجل طني في دكار رمردابو اموا لك فى غياده الب حي 1 روز لسية 
الحقيقىءفالله تعالى يخاطبهم بعد ذلكك بقوله: ِنِ اشتكيرُوا فَالَذِينَ عِنْدَ رَبك يخوت له بالل وَالَاروَ مع لا يَشأمُوىَ (1) . 


فليس مهما أن لا تسجد مجموعه من الجهله و الغافلين حيال جبروت الله 


ص لاع 


انيدكيروا اجيلك شراطيه عدو افيها متعدول وو التقد ير هونفاق اسككروا عن غباذه اللداو عرحيده فاق ذلكف للا بضرده يفا 


وذاته المقدّسه الطاهرهءفهذا العالم الواسع ملىء بالملائكه المقرّبين الذين يركعون و يسجدون و يسبحون له دائما و لا يفترون 
أبدا. 

ثم إِنّ هؤلاءء هم بحاجه إلى عباده الله و لا يحتاج تعالى لعبادتهم,لأنَ فخرهم و كمالهم لا يتم إل فى ظل العبوديه له سبحانه و 
تعالى. 

و لقد ذكرنا أنْ الآيات أعلاه هى من آيات السجده.ءو ثمّه اختلاف بين فقهاء أهل السنه فى أنْ السجده هل تكون واجبه بعد 
بدايه الآديه الأولى(تعبدون)أو أنْها تكون كذلك بعد تمام الآيتين(يسأمون)؟ ذهب الشافعى و مالكك إلى الاحتمال الأولءبينما 
إلا أن موقع السجده الواجبه حسب اعتقاد علماء الإماميهءوفقا للرّوايات الوارده عن أهل البيت عليهم الس لام»هى الآ-يه 
الأولى(تعبدون)و الآيه الكريمه هى من آيات السجده الواجبه فى القرآن الكريم. 

وضرورى أن نشير هنا إلى أنْ الواجب هو أصل السجدهءأمًا الذكر فهو مستحب.و نقرأ فى روايه أنْ أقل هذا الذكر فى السجده 
هو القول: 

وله إله إلةاللذ عقا سناءلة اله الذالله إنمانا و عصيتيفاءلة الدإلا اللدصيوديه و رقا سنحدت لكك باوث تمدا ورقائلا سفكنا رلا 
مستكبرا بل أنا عبد ذليل خائف مستجيرا (1) . 

نعود مرّه اخخرى إلى آياث التوحيد التى تعتبر الأرضيه للمعادءو إذا كان الحديث قد شمل فى السابق الشمس و القمر و الآبات 
السحاويةةفانٌ الحديث هنا يداوو حول الآراث الأرضية: 


عت ل ده اس لآ اع لاعفا د 00 1 
نشول اننم فون إلا انك قر الأدفل ايه إن 077 عله كلد زهزة وويث: 
هذه الأرضن المفه الباسة الخالنه مم الجر كه و اكاز الحياف أ قداره جحو لعها 
ص 51١6:‏ 


. -وسائل الشيعه.كتاب الصلاه»المجلد الرابع»صفحه 485[ باب 88 من أبواب قراءه القرآن»حديث رقم(2)]‎ )١ -١ 


إلى نبض دائم يمور بالحياه و الحركه.إنّه الماءءو إِنّه لدليل كبير على قدره اللّه الأزليه.و علامه على وجود ذاته المقدّسه. 


ترجا الكبدقن هبيه القركب اكول :سكا بالتحياء الى يفا الك تخطهة الكدر سن الأتسراوا النها نا واالعمرن إلى قضنية 
المعادء حيث يقول تعالى: إنَّ اذى أَعلالما تمخى الْمؤتلا . 


فدلائل قدرته واضحه فى كل مكانءو مع هذا الوضع فكيف لك ال فو ا محالاء أليس هذا سوى الجهل و الغفله؟ 
«خاشعهامن (الخشوع)و تعنى فى الأصل التضرع و التواضع الملازم للأدب. 


و استخدام هذا التعبير بخصوص الأرض الميته اليابسهء يعتبر نوعا من الكنايه. 


فالأرض اليابسه الفاقده للماء ستخلو من أى نوع من أنواع النناك4وسنشبه الانسان الساقط أرهنا أو الميت الى لاحر كك فبوالا 


أن نزول المطر سيهب لها الحياه و يجعلها تتحرك و تنمو. 

«ربت/من (ربو)على وزن(غلو)و تعنى الزياده و النموءو الربا مشتق من نفس هذه الكلمه.لأنَ المرابى يطلب دينه مع الزياده. 
«اهتزت»من«هزاعلى وزن«حظ)و تعنى التحريكك الشديد. 

و حول«المعاد الجسمانى)و أدلته و كيفيه استدلال عليه من عالم النبات تقدم بحث مفصّل فى نهايه سوره«يسامن هذا التفسير. 


ص 52 


الآيات [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 5٠‏ الى 697] 


اشاره 

لا لا 3 لا وو 7م لل ةع 0 
إنَّ آلْذِينَ يُلْدَدُونَ فى 15 لا يفون علي أ من يلقلا فى آلنار خَيد َأ من يأتَى آمنا لاض تر ار 
تَصيرٌ )»٠ ٠(‏ إن ِينَ فووا بالذّخْر يا لاد هع و نه لكلاب عَزيرٌ (61) لآ رأتيد نيدل من ب بين يَدَيْهِ وَ لا مِنْ حَلَفِهِ تَنزِيل مِنْ 


كيم حَمِيدٍ (65) 
التفسير 

اشاره 

محرفوا آيات الحق: 


المجموعه التى بين أيدينا من بات العورء الكريمه»بدأت بتهديد الذين يقومون بتحريف علائم التوحيد»و تضليل الناس»حيث 


يقول تعالى: إن الَِّينَ بحدوة فى 087 لا بفتؤة عل . 


من الممكن لهؤلا-ء أن يضَلُوا الناس بأسلوب المغالطه و باستخدام السفسطه الكلا-ميه»و يخفوا ذلكك عن الناس.إلآ أنه ليس 


بوسعهم إخفاء ذرّه مما يقومون به عن اللّه تباركك و تعالى. 
«يلحدون)من(إلحاد)و هى فى الأصل من (لحد)على وزن(عهد)و تعنى 


ص ادع 


الحفره الواقعه فى جانب واحدءو لهذا السبب يطلق على الحفره فى جانب القبر اسم«اللحد). 


ك أطلقت كلمه(إلحاد)على أى عمل يتجاوز الحد الوسط إلى الإفراط أو التفريط.و هى لذلكك تطلق لوصف الشرك و عباده 
الأصنامءو يقال لمن لا يؤمن باللّه تعالى(الملحد). 


والمقصود من«الإلحاد فى آيات اللّهاهو إيجاد الوساوس و التمويه فى أدله التوحيد و المعاد التى ذكرتها الآبات السابقه 
بعنوان«و من آياته)أو جميع الآيات الإ-لهيه»سواء منها الآيات التكوينيه السابقه أو الآيات التشريعيه النازله فى القرآن الكريم و 
الكتب السماويه الأخرى. 


إِنّ المذاهب الماديه و الإلحاديه فى عالمنا اليوم التى تعتبر الدين وليد الجهل أو الخوف أو نتاج العامل الاقتصادى و الأمور 
الأخرى لإضلال الناس»هى بلا شكك من مصاديق الخطاب فى هذه الآيه الكريمه. 


القرآن الكريم أوضح جزاء هؤلاء فى إطار مقارنه واضحه فقال تعالى: 
2 0 لا لاه ِ 2 0 
أَقَمَنْ يُلقَلِم فى النار حَرٌ أ مَنْ يَأْتَى آمنا يَوْمَ الْظِامَه 


؟ الأشخاص الذين يحرقون ايمان الناس و عقائدهم بنيران الشبهات و التشكيكات سيكون جزاؤهم نار جهنّم.بعكس الذين 
أوجدوا المحيط الآ-من للناس بهدايتهم الى التوحيد و الإيمانءفإنهم سيكونون فى أمان يوم القيامه أليس ذلكك اليوم هو يوم 
تتجسد فيه أعمال الإنسان فى هذه الدنيا؟ و قال بعض المفسّ رين:إِنْ الآيه تقصدهأبا جهل»«أبو جهلاكنموذج للغوايه و لأهل 
النَارو فى الجانب المقابل ذكروا:حمزهاعم النببى صلَى الله عليه واله و تيلم أو«عمار بن ياسرالكن من الواضح أنّ هذا القول لا 
يعدو أن يكون مصداقا للآيه ذات المفهوم الواسع. 


و الطريق فى هذا الجزء من الآيه أنّ التعبير القرآنى يستخدم كلمه(إلقاء)فى 


ص 5*1 


مخاطبه أهل الا كدليل على عدم امتلاكهم الخيار فى أمرهمءبينما يستخدم كلمه «يأتىافى مخاطبه أهل الجنّه»كدليل على 


احترامهم و حريتهم و إرادتهم فى اختيار الآمن و الهدوء. 


و فوق كل هذا فقد استخدمت الآيه تعبير الأمان من العذاب كنايه عن الجنّهء بينما استخدمت نار جهنم بشكل مباشرءو فى ذلكك 


إشاره إلى أن أهم قضيه فى ذلكك اليوم هى«الأمن). 

عند ما بأس الانسان م١‏ هدابه شخص . بخاطه نقه له:افعا ما شئث.لذا فالآنه تقه ل لأمثال هة لاء: اغيرل | ليله 
و ا من :خواية سحخصض مخاطية ‏ مر يه انعقو مدع ينسم 
لكن عليكم أن تعلموا: إِنَّهُ بلا تَعْملُونَ بَصِيدٌ . 


لكن هذا الأنمر لا , يعنى أنْ لهم الحريه فى أن يعملوا ما يشاءونءأو أن يتصرفوا بما يرغبونءبل هو تهديد لهم بأنّهم لا يصغون 
لكلام الحقء إِنّه تهديد يتضممن توعد هؤلاء و الصبر على أعمالهم إلى حين. 


عاق عد ' تدر لانن اهدي عن الترع اهن البعاد إلى القرا فر الويوو عحدى الكقان البعاتديع يقر له عمال : إن الّذِينَ 
كَمَُوا بالذّكر ليل ل جْاعَمُمْ 00 . 


إن إطلاق وصف«الذكراعلى القرآن يستهدف ا ل ل 
فطرته.و قد ورد نظير ذلكك فى الآيه(9)من سوره«الحجرافى قوله تعالى: إِنَا نحن ْنَا الذكر و إن له للكافظرق . 


375 لك ان لاز عليه ارين فق قدو ل ات 1 
إِنّه كتاب لا يستطيع أحد أن يأتى بمثله أو أن يتغلب عليه»و منطة غلبم 


ص :561 


)١ -١‏ -لقد ذكر المف رون عدّه احتمالات حول خبر«إنٌ الذين)أنسبها أن تقول بأنّ الخبر هو جمله(لا يخفون علينااحيث حذف 
بقرينه الآيه السابقه.و قال البعض:إنّ الخبر هو جمله«يلقون فى النّار)المستفاده من الآيه السابقهبينما قال البعض بأنّه جمله«أولئكك 
ينادون من مكان بعيد)التى ترد فى الآيات القادمه».لكن الرأى الأول أرجح. 


و استدلاله قوىءو تعبيره بليغ منسجم و عميق تعليماته جذريه.و أحكامه متناسقه متوافقه مع الاحتياجات الواقعيه للبشر فى أبعاد 
الحياه المختلفه. 


ثم تذكر الآيه صفه اخرى مهمّه حول عظمه القرآن و حيويته»فيقول تعالى: 

لاء و 5 لا :© 

لا يَأتِيه الباطل مِنْ بين يَدَيْهِ وَ لا مِنْ حَلْفهِ 

لأنه: زيل مِنْ حكيم حَمِيٍ . 

أفعال اللسكو وجل لأ تكوق الأاوقق الحكيه واقى غابه الكمال لهذا فيو اهل اليك دوه عر 


1 لاء م اص واء 0 : 1 
لقد ذكر المفشرون عدّه احتمالات حول قوله تعالى: لا يأتيه الاطل... إلا أن أشملها هو أن أى باطل لا يأتيه»من أى طريق كانء»و 
مهما كان الأسلوبءو هذا يعنى عدم وجود تناقض فى مفاهيمهءو لا ينقض بشىء من العلومءأو بحقائق الكتب السابقه.و لا 
يعارض كذ لكك بالاكتشافات العلميه المستقبليه. 


لا يوجد أى تعارض فى معارفه و قوانينه و وصاياه و أخباره»و لا يكون ذلكك فى المستقبل أيضا. 
لم تصل إليه يد التحريف بزياده أو نقص فى آيه أو كلمهءو لن يطاله ذلك مستقبلا. 
٠‏ آلا 


- 5-7 لا م 0 مي شق 
هله الآره قير الغو يقير الآرناز امن سورد سي عع قر للا عفان تاتف 11لا لذ كوي نا له اللافطرة 11 


ع م لا م ع 
ومن خلال ما قلناه نستنتج أن قوله تعالى: مِنْ بن رَدَنْهِ وَ لا مِنْ خلفهِ كنايه عن جميع الجوانب و الجهات.بمعنى أنه لن يصيبه 
البطلان أو الفساد من جميع الأوجه و الجوانبءو ما ذهب إليه البعض من أن ذلكك كنايه للحال و المستقبلءفان 


55١: ص‎ 


17-3 لقن اغطان هذا اللفسير الميتشرق قن كقافةوواللعلايه الطباطاق حذ يع رشبه هذا فى سير الحوان وق ححية حدة 
بعض المفس رين مصطلح الباطل بالشيطان أو المحرفين,»أو الكذب.و ما شابه»و قد ورد فى حديث عن الباقر و الصادق قولهما 
عليهما السلام:إِنّهِ ليس فى أخباره عما مضى باطلءو لا فى أخباره عمًّا يكون فى المستقبل باطل»كما نقل عنهما عليهما السلام 


قولهم هذا مصداق للمفهوم الأول. 


«الباطل») كما يرى الراغب فى مفرداته:هو ما يقابل الحقءو لكن قد يفش ر أو يراد به أحيانا أحد مصاديقه كالشركك و الشيطان و 
المعدوم و الساحر. 


و يطلق على الشجاع ب«البطلالأنّه يبطل أعداءه و يقتلهم أو يلقى بهم خارجا. 
لكن«باطلافى الآيه تنطوى على مفهوم مطلق غير محدّد بمصداق معين. 


و التعبير الأخير فى الآديه تَنْزِيل مِدَنْ حكيم حَمِيدٍ دليل واضح على عدم وصول الباطل بأى طريق من الطرق إلى القرآن 
الكريمءفالباطل قد يسرى الى الكلام الذى يصدر من الأفراد ذوى العلم المحدود و القدرات النسبيه. 


أمّرا الذى يتصف بالعلم المطلق و الحكمه المطلقه و يجمع كل الصفات الكماليه التى تجعله أهلا للحمدء فلا يطرأ على كلامه 
التناقض و الاختلافءو لا ينسخ أو ينقضء أو تمتد إليه يد التحريف.و لا يتناقض كلامه مع الكتب السماويه و الحقائق السابقه»و 
لا يعارض بالمكتشفات العلميه الراهنه»أو تلكك التى يكشفها المستقبل. 


و أخيراءالآ-يه واضحه الدلاله على نفى التحريف عن القرآن الكريم»سواء من جهه الزياده أو النقصان(هناك بحث مفصل حول 
نفى التحريف أوردناه فى نهايه الحديث عن الآيه(9)من سوره«الحجر). 


سؤال: 


قد يقال:إذا كان الباطل هو ما أشرنا إليه»أى كل ما يتصف بأنّههالمخالف الحقافإننا فى التفسير الآيه(و كذلك المف رين 
الآدخرين)فسرناه بمعنى«المبطل» فكيف يتسق ذلكئ؟ الإجابه على هذا السؤال تكمن فى ملاحظه دقيقه فى الأسلوب القرآنى؛ 
فالقرآن لا يقول:سوف لا يأتى باطل بعد هذا الكتاب السماوىءبل يقول لا يأتى الباطل إلى هذا الكتاب(أى القرآن)[ينبغى 
الانتباه إلى ضمير جمله:يأتيه] 


ص اكع 


و معنى الكلام أن لا شىء يستطيع أن يصل إليه و يبطله.(فدقق فى ذلكك). 


ص 2 


لآبات [سوره فصلت (51): الآيات © الى ع8] 


اشاره 


أ 


ل 5 لاء . [] 
000 هذ قل سل بن فيك إن بك لَدُو مغفره و دو قاب ألم (00) و ل جل قزآ: ا 
ل 


قصلت اله عي و عر كل هبن آما دق و مدق وَ لين ْو فى ]ذانهم وف ومو له حمى أوليك 
َأدَوْنٌ مِنْ مكان بَعِيدٍ (68) وَلَقَدْ كل مُوسَ لل ل له 
نه مريب (60) مَنْ عَمِلَ الحا قَِتَْسِهِ و مَنْ ألاء فَعلَِها ونا رَبك بطلا ليد (59) 


التفسير 
اشاره 
كتاب الهدابه 9 الشفاء: 


قام الكفار و المشركون بمحاربه رسول الله صلى اللّه عليه و اله و سلّم و تكذيبه»و التصدى للإسلام و القرآن و الآيات السابقه 
كانت تحكى عن الحادهم و كفرهم بآيات الله لذلكك جاءت الآيه الأولى من الآبات التى بين أيدينا لمواساه النَبى صلَى الله 
عليه و اله و سلم و ارشاد 


ص ورف 


المسلمين الذين يواجهون الأذى بأنْ لا محيص لهم عن الاستقامه و الصبر. 
0 لا 1 1 
بقوال هات : 2 بثال لك ا كذ قبل للتشل يق كبلكت.. 
فإذا كانوا يتهمونكك بالجنون و الكهانه و السحرءفقد أطلقوا هذه الأوصاف على من قبلكك من الأنبياء و المرسلين. 


إن دعوتكك لدين الحق ليست جديده.و إِنْ ما تواجهه و أنت تدعو للدين الجديد ليس جديدا أيضاءلذلكك ما عليكك-يا رسول 
الله-إلا أن ترابط بقوّه و تلزم ما أنت عليه و لا تهتم بكلام هؤلاءءلأنٌ الله معك. 


احتمل بعض المفسّ رين أن يكون المراد من الآبه هو:أنّ الكلام الذى قيل لكك من قبل الله هو نفس الكلام الذى قيل لمن قبلكك 
من الأنبياة لكل 


لكن المعنى الأوّل أنسب فى المقام»خاصه مع ملاحظه سياق الآيات القادمه. 
3-3 اير ضاف 3 و لا ََ 
يقول الله تباركك و تعالى فى نهايه الايه: إِنْ رَبك لذو مَعْفِرَهِ وذو عِقاب أليم . 
فرحمته و مغفرته للمصدّقينءو عذابه للمكذبين و المعارضين. 
و هذا الجزء من الآيه هو بشاره للمؤمنين و تشويق لهمءو إنذار للكفار و تهديد لهم. 


إن تقديم(المغفره)على (العقاب)يشبه-فى الواقع-الموارد الأسخرىءو هو دليل على تقدّم رحمته تعالى على غضبه.كما جاء فى 
المأثور من الدعاء:٠يا‏ من سبقت رحمته غضبه) )١(‏ . 


الآ-يه التى بعدها تتحدث عن ذرائع هؤلالء المعاندين»و ترد على واحده منهاء إذ هم كانوا يقولون:لماذا لم ينزل القرآن بلسان 


الأعاجم حتى نهتم به أكثر و يستفيد منه غير العرب؟ 


ص شرفم 


)١ -١‏ -هذا الاحتمال يمكن ملاحظته فى تفسير ١امجمع‏ البيان)و«التفسير الكبيراو لكنّ كليهما رجح التفسير الأوّل. 
؟- ؟) عن دعاء الجوشن الكبر.الفصل(19١)الجمله‏ الثامنه. 


طوكيع هذا فى سارت فى قرول تجا : 


لار - د 22 ا 
لا مَسْمعُوا لَيْذًا الْقُوَآن وَ الْكَوَا فيه 


كه 


لاء اق علد 


حْْ 
:5 
5 
و 
ع 
عا 
ع 
]هه 
+١‏ 
اد 
«حيى 
إحد 
اي 
اه 


وهنا يهب لزان عل هذا القول ولد ادهلا 
ثم يضيفون:يا للعجب قرآن أعجمى من رسول عربى؟: > أَعْجَمِىٌ وَ عَرَبٌ . 


أو يقولون:كقات أعجمى لأمّه تنطق بالعربيه؟! و الآنن و بالرغم من نزوله بلسان عربىءو الجميع يدرك معانيه بوضوح و يفهم 
57 ل دين لآ -ه هم دأ 6 
عمق دعوه القرآنء إلا أنهم و مع ذلكك نراهم يصرخون: لآ َسْمَعُوا لهذا لوآ وَ الْعَوا فيه . 


ِنْ الآ.يه تتحدث فى الواقع عن المرض الكامن فى نفوس هؤلاء و عجزهم عن مواكبه الهدى و النور الذى أنزل عليهم من 
رتهم»فإذا جاءهم بلسانهم العربى قالوا:هو السحر و»الأسطورهءو إذا جاءهم بلسان أعجمى فإنّهم سيعتبرونه غير مفهومءو إذا 
جاءهم مزيجا من الألفاظ العربيه و الأ-عجميه عندها سيقولون بأنّه غير موزون (1) !! و ينبغى الانتباه هنا إلى أن 
كلمه(أعجمى )من اعجمهاعلى وزن«لقمه) و تعنى عدم الفصاحه و الإبهام فى الكلام؛و تطلق«عجماعلى غير العرب لأن العرب لا 
يفهمون كلامهم بوضوحءو تطلق«أعجماعلى من لا يجيد الحديث و الكلام سواء كان عربيا أو غير عربى. 


بناء على هذا فإنَّ(أعجمى)هى (أعجم)منسوبه بالياء. 
ص :5760 


)١ -١‏ -فى تفسير الفخر الرازى نقرأ قوله:نقلوا فى سبب نزول هذه الآيه أن الكفار لأجل التعنت قالوا:لو نزل القرآن بلغه العجم». 
؟- 1) -بعض المفسّرين فشر قوله تعالى: ء أَعْجَمِيٌ وَ عَرَيٌ بنفس معناه المباشر أى مزيج و خليط بين العربى و الأعجمى. 


ثم يخاطب القرآن الّسول صَلَّى الله عليه و اله و سلّم بالقول: قل هُوَ لِلْذِينَ آمَنُوا قد هدىٌ وَ شفاءٌ . 
5 م ا لآى.. م للا 0 
أمَا لغيرهم: وَ الذِينَ لا يُؤْمِنونَ فى آذانهم وَقَرٌ أىٌ«ثقل)و لذلك لا يد ركونه. 


ثم إِنّه: وَهْوَ عَلَيِهِمْ عَمّى )١(‏ .أَىّ أنهم لا يرونه بسبب عماهمءفهؤلاء كالاشخاص الذين ينادون من بعيد: ا 
ل 


مَكانٍ بَعِيدٍ . 


و من الواضح أن مثل هؤلا-ء الأشخاص لا يسمعون ولا يبصرون.فلأجل العثور على الطريق و الوصول إلى الهدف لا يكفى 
وجود النور وحده.فيجب أن تكون هناك عن تبصرءكذلك يقال فى مسأله التعلم»حيث لا يكفى وجود المبلغ و الداعيه 
الفصيحءبل ينبغى أن تكون هناكك أذن تسمع و تعىءفلا شكك فى بركه المطر و تأثيره فى نمو النباتات.و لكن المسأله فى 
الأرض.طيبه أم خبيثه!! فالذين يتعاملون مع القرآن بروح تبحث عن الحقيقه سيهتدون و ستشفى نفوسهم و صدورهم ب.حيث 
يعالج القرآن الكريم الأمراض الأخلاقيه و الروحيه» ثم يشدّون الرحال للسفر نحو الآفاق العاليه فى ظل نور القرآن و هداه. 


كا عاذا نسشية السناتدوق و التسهبيون و أغدداء الحق و الحقيقهى أعداء الامو الرشا نمه كناب الله تعالى»فهم فى الواقع 
مثلهم مثل الأعمى و الأصم و من ينادى من مكان بعيدءفهل تراه يسمع النداء أو يستجيب لهداهإنّهم كمن أصيب بالعمى و 
الصمم المضاعفءو هو بعد ذلكك فى مكان بعيد!! و نقل بعض المفشرين أن أهل اللغه يقولون لمن يفهم:أنت تسمع من قريب. 
و يقولون لمن لا يفهم:أنت تنادى من بعيد (5) . 


«و ثمّه شرح مفصل حول شفاء القرآن و معالجته لآلام الإنسان الروحيه 


ص 0 


)١-١‏ -بعض المفسّرين ذهب إلى القول بأنّ الجمله أعلاه معناها هو :أن القرآن هو سبب فى عمى هذه الفئه و عدم رؤيتهاافى 
حين أن الراغب فى المفردات و ابن منظور فى لسان العرب اعتبروا قول العرب«عمى عليه؛بمعنى أنّه«اشتبه حتى صار الإضافه إليه 
كالأعمى؛و بناء على هذا يكون المراد من الآبه هو ما ذهبنا إليه فى المتن. 

؟- )١‏ -يلاحظ ذلك فى تفسير القرطبى حديثه عن الآيه. 


يمكن مراجعته ذيل الآيه(67)من سوره الإسراء.» الآآيه التاليه تستمر فى مواساه رسول الله صِلى الله عليه و اله و سلم و المؤمنين 
: ا 11 للا سو 
مع وكقول لهع إةٌ لاد و الإنكان تاريخ ظويل :فى بعباه النبوات: و لمن 1كنا قوقى الكتات فاخقلق فيه : 


اذ ترق ااا فى عام هؤلاء الأعداء المعاندين» فذلك لأنْ المصلحه.تقتضى أن يكونوا أحرارا حتى تتم الحبجه 
عليهم: وَ لَوْ لا كلِمَهُ سَبَقَّتْ مِنْ رَبك لَقَضى بَيِنَهُمْ أى لكان العقاب قد شملهم بسرعه. 


إِنْ التأجيل الإلهى إنما يتم هنا لمصلحه الناس و من أجل المزيد من فرص الهدايه و النورءو بغيه إتمام الحجه عليهمءو هذه السنّه 
كانت نافذه فى جميع الأقوام السابقه»و هى تجرى فى قومكك أيضا. 


لكنهم لم يصدّقوا بهذه الحقيقه بعد: وَ إِنّهْ لَفَى شك مِْهُ مريب . 


«مريب)من«ريبابمعنى الشكك الممزوج بسوء الظن و القلق.لذلك فمعنى الآ-يه:إنٌ المش ركين لا يشكون فى كلامكك و 
حسبءبل يزعمون وجود القرائن على بطلانه و التى تؤدى بزعمهم إلى الريب. 


بعض المف رين احتمل أن مراد الجمله الأخيره هم اليهود و كتاب موسى عليه المّد.لام» بمعنى أن هؤلاء القوم لا يزالون يشكون 
فى التوراه»لكن بعد هذا المعنى يرجح التّفسير الأول (1) . 


فى الآيه الأخيره-من المجموعه-نقف أمام قانون عام نرقط بأغمال الناس نو قن ا ده الثر ا عراز هذا القاتوة كيل لدت 


السابق بشأن استفاده المؤمنين من القرآنءبينما يحرم غير المؤمنين أنفسهم من فيض النور الإلهى و الهدى الرّبانى. 
يقول تعالى فى هذا القانون: 


ص 0016 


.)2١١(هيآ -ينبغى أن يلاحظ أن الآيه بعينها وردت فى سوره هود‎ )١ -١ 


مَنْ عل لالحا لَه وَ مَنْ ألء فَعليها وَ لما ربك بطلام ليد 


لذا فإِنٌ من لم يؤمن بهذا الكتاب و الدين العظيم فسوف لن يضروا الله تعالى و لا يضروككءلأن الحسنات و السيئات تعود إلى 
أصحابهاءو هم الذين سينالون حلاوه أعمالهم و مرارتها. 


مسائل: 
اشاره 
أوّلا:الإختيار و العداله 


لا 
قوله سدم رَتُكك بطلا-م لِلَعَبِيِدٍ دليل واضح على قانون الإختيار و حربه الإراده»و فيه حقيقه أنْ الله لا يعاقب أحدا بدون 
سببءو لا يزيد فى عاب أحد دون دليل؛فسياسته فى عباده العداله المحضههلأنَ الظلم يكون بسبب النقص و الجهل و الأهواء 
النفسيةة و الذات الالهية المقدميه م هه عن كل هذه العيؤزية و التراقص: 


كلمهاظلاماو التى هى صيغه مبالغه بمعنى١‏ كثير الظلم» يمكن أن تشير- هنا و فى آيات قرآنيه اخرى-إلى أن العقاب دون سبب 
من قبل الخالق العظيم يعتبر مصداقا للظلم الكثيرءلأنّه تعالى منرّه عن هذا الفعل. 


و ذهب بعضهم الى أن الله تعالى له عباد كثرءفلو أراد أن يظلم كل واحد منهم بجزء يسير قليل»عندها سيكون مصداقا ل«ظلام). 
و هذان التفسيران لا يتعارضان فيما بينهما. 


المهم هنا أن القرآن و فى هذه الآيات البينات نفى الجبر الذى يؤدى الى اشاعه الفساد و ارتكاب أنواع القبائحءو الاعتقاد به 
يؤدى إلى إلغاء أى نوع من المسؤوليه و التكلي ف بينما الجميع مسئولون عن أعمالهمءنتائجها تعود بالدرجه الأولى عليهم. 


ص رون 


لذلك نقرأ 


فى حديث عن الإمام على بن موسى الرضا عليه ال.لام فى الإجابه على هذا السؤال: هل يجبر الله عباده على المعاصى؟ 
فقال:«لاءبل يخيرهم و يمهلهم حتى يتوبوا». 


1 1 0000 مه . ).لا روم 
فسئل عليه السّرلام مجددا:هل كلف عباده ما لا يطيقون؟ أجاب الإمام عليه الشّه.لام:٠كيف‏ يفعل ذلكك و هو يقول: وَ ما رَبُكك 
بطلام لِلَعَبيدِ ». 


ثم أضاف الإمام الرضا عليه السِّلام::إِنّ أبى موسى بن جعفر نقل عن أبيه جعفر بن محتّرد من زعم أنَّ الله يجبر عباده على 
المعاصى أو يكلفهم ما لا يطيقون فلا تأكلوا ذبيحته.و لا تقبلوا شهادتهءو لا تصلوا وراءه و لا تعطوه من الزكاه شيئا» )١(‏ . 


إن هذا الحديث الشريف يشير-ضمنا-إلى هذه الملاحظه الدقيقه.و هى إِنْ الجبريين ينتهون فى عقيدتهم إلى القول ب«التكليف 
بما لا يطاق'لأَنُ الإنسان إذا كان مجبورا على الذئب من ناحيه؛ و ممئوعا عنه من ناحيه اخرىءفهذا يكون مصداقا واضحا 
للتكليف بما لا يطاق. 


ثانيا:الذنوب و سلب النعم 
ف معديث عق الدلاله لأميز الموهية نقرأ 


قوله عليه الترلام: «و أيم اللهاما كان قوم قط فى غض نعمه من عيش فزال عنهم إلأ بذنوب اجترحوهاء لان الله ليس بظلا-م 
للعبيد). 


ثم اضاف عليه السَلام: 


«و لو أن الناس حين تنزل بهم النقمءو تزول عنهم النعم»فزعوا إلى ربّهم بصدق من نياتهمءو وله من قلوبهمءلردٌ عليهم كل 
شارد»و أصلح لهم كل فاسد.» () . 


ص “اونا 


.200 -عيون أخبار الرضاءنقلا عن نور الثقلين»المجلد ؟»صفحه‎ )١-١ 
.184 -نهج البلاغه»الخطبه‎ )١ -١ 


إن هذا النص العلوى الكريم يوضح-بجلاء-علاقه الذنوب بسلب النعم و زوالها. 
ثالثا:لماذا كل هذا التحجج؟! 


لا شكك أن اللغه العربيه أغنى اللغات و أوسعهاءو لكن مع هذا فإنٌ عظمه القرآن ليست لأنّه باللغه العربيهءبل تعود عربيه القرآن 
إلى أنّ الله يرسل الرسل بلسان قومهم كى يؤمنوا أولاءثم ينتشر الدين إلى الآخرين. 


لكن أصحاب الذرائع و الحجج يطرحون فى كل موقف حجه أو ذريعه غير منطقيهءو هم يعلمون أنّهم بأسلوبهم هذا لا يبحثون 
عن الحقيقه و لا ينشدونها. 


نهم يقولون مرّه:لماذا نزل القرآن بالعربيه؟ألم يكن من الأفضل أن ينزل كله أو جزء منه بلغه اخرى حتى يفهمه الآخرون؟(فى 
حين أنّهم كانوا يهدفون إلى تحقيق شىء آخر هو أن لا ينجذب عامه العرب نحو القرآن الكريم). 

ولو حمّق لهم هذا الطاب فسيقولون: كيف يكون الرّسول عربيا و كتابه غير عربى؟ هؤلاء إِنّما يهربون من الحق من خلال هذا 
التذرّع.و عاده ما يكون أسلوب التذرّع و إثاره الحجج دليلا على وجود عله اخرى و هدف آخر يخفيه الإنسان و يغطى عليه»و 
عله هؤلاء القوم كانت أنْ عامه الناس شغفوا بالقرآن الكريم و انجذبوا إليهءفأصبحت مصالحهم فى خطرءلذا فقد استخدموا كل 
الوسائل المتاحه لهم لمواجهه الإسلام دعوه و كتابا و نبيا. 


ص :6 


بدايه الجزء الخامس و العشرون من القرآن الكريم 


1ن 


ص جفرور 


لآبات [سوره فصلت (61): الآيات /ا الى 68] 


0 لكر 7 لا لاء 
لع يو عل نامو وكا تخوج من تلات من أخقايها وكا تخيل من ' أن لقع إل يليد ويم دين أن شم كاتى قالوا 
مِنَا مِنْ شهيدٍ 


آذْناك لا مِنَا مِنْ شَهِيدٍ (60) وَ ضَلَّ عَنْهُمْ ا كانُوا يَدْعُونَ مِنْ قَبِلٌ وَ طلنُوا ا "ا لَهُْ مِنْ مَحيص (68) 


اشاره 
الله العالم بكل شىء: 


الآ-يه الأسخيره-فى المجموعه السابقه -تحدثت عن قانون تحمل الإنسان لمسؤوليه أعماله خيرا كانت أم شراءو عوده آثار أعماله 
على نفسه.و هى إشاره ضمنيه لقضيه الثواب و العقاب فى يوم القيامه. 


وهنا يطرح المشركون هذا السؤال:متى تكون هذه القيامه التى تتحدّث عنها؟الآيتان اللتان نبحثهما تجيبان أولا-عن هذا 
- ا #- بو اه لا 
السؤالءإذ يقول القرآن:إنَ الله وحده يختص بعلم قيام الساعه: إِليِهِ يُرَدُ عِلمُ السَاعَهِ . 


فلا يعلم بذلك نب مرسل و لا ملكك مقرّبءو يجب أن يكون الأمر كذلك لأغراض تربويه يكون فيها المكلف على استعداد 
دائم للمحاسبه فى أى ساعه. 


ص :51 


ثم تضيف الآيه:ليس علم الساعه لوحدها من مختصات العلم الإلهى فحسبءبل مار مها انا” اخرى مثل أسوار هذا العالم»و 
ما يختص بالكائنات الظاهره و المخفيه: و لم لون وين ا الوم يدل من أنه و لا تضَعْ إلا بعليو 01 .إن 
النباتات لا تنموءو الحيوانات لا تتكاثر»و لا يضع الإنسان نطفه إلا بأمر الخالق العظيم و»بمقتضى علمه و حكمته. 


«أكماماجمع١كماعلى‏ وزن«جماو تعنى الغلااف الذى نغطئ الفاكهه ودكماعلى وزن«قم) تعنى الجزء من الرداء الذى يفطن 
اليد. أمًّاكمه»)على وزن«قبه)فهى القلنسوه على الى اعون 0 


قال العلامه الطبرسى فى مجمع البيان:تكمم الرجل فى ثوبه»أى غطى الشخص نفسه بلباسه. 
أمَا الفخر الرازى فيفسّر«الأكمام)بمعنى القشره التى تغطى الفاكهه. 
وهناكك من المفسّرين من فسروها بأنّها:«وعاء الثمره) 2 . 


و يبدو أن جميع هذه الآنراء تعود إلى معنى واحدءو لأنٌ أدق المراحل فى عالم الكائن الحى هى مرحله النمو فى الرحم و 
الولاده»لذلكك أكد القرآن على هاتين القضيتين»سواء فى عالم الإنسان و الحيوانءأم فى عالم النبات. 


فالله هو الذى يعلم بالنطف و زمان انعقادها فى الأرحام و لحظه ولادتهاء و يعلم متى تتشكل الثمار و تنموءو متى تخرج من 
أغلفتها. 

ثم يضيف السياق لدبا اد قله المجموعه التى تنكر القيامه و تستهزئ بهاءستتعرض إلى مشهد يقال لهم فيه: وَ 
ََ و ل لاء و2 7 5 

أبْنَ شرَكائى قالُوا ادنك ا منّا مِنْ شَهِيد (©) . 


ع 


1-1) حرمو اق دمن التمرانكةاوامق انو و كذلكك فى امن شييداتاى فى نهابة الآبه كلهاءزائده:جادت هنا للتأكيد: 
؟-١)‏ -يلاحظ الراغب فى المفردات. 

“- ”") -تفسير الميزان و تفسير المراغى. 

- ©) -«آذناكك)»من«إيذان)بمعنى الإعلان»و جمله«يوم يناديهماتتعلق بمحذوف.و التقدير:«اذكر يوم يناديهم...). 


فما كنا نقوله هو كلام باطل كان كلاما نابعا من الجهل و العناد و التقليد و الأعمىءو اليوم عرفنا مدى بطلان ادعاءاتنا الواهيه. 


و هؤلاء فى نفس الوقت الذى يسجلون اعترافهم السابق»فهم أيضا لا يشاهدون أثرا للمعبودات التى كانوا يعبدونها من دون الله 
5 ب في أن 34 رفح خا و 
من قبل: وَ ضل عَنْهُمْ ما كانوا يَدَعون مِنْ قثئل . 


إن مشهد القيامه مشهد موحش مهول بحيث يأخذ منهم الألباب»فينسون خواطر تلكك الأصنام و المعبودات التى كانوا يعبدونها و 
يسجدون لها و يذبحون لها القرابين»بل و كانوا أحيانا يضحون بأرواحهم فى سبيلهمءو كانوا يظنون أنْها تحل لهم مشكلاتهم و 


0001 ب الل ادس م 
ففى ذلك اليوم سيعلمون: وَ ظنوا ما لَهُمْ مِنْ مَحيص . 
«محيص امن ١‏ حيص )على وزن«حيفاو تعنى العدول و التنازل عن شىع» و لأنّ(محيص)اسم مكان.فهى تعنى هنا الملجا و المفر. 


«ظنوا»من«ظنّاو لها فى اللغه معنى واسعءفهى أحيانا بمعنى اليقينءو تأتى أيضا بمعنى الظن.و فى الآيه مورد البحث جاءت بمعنى 
اليقين»إذ أنّهم سيحصل لهم فى ذلك اليوم اليقين حيث لا مفرٌ و لا نجاه من عذاب الله. 


يقول الراغب الأصفهانى فى المفردات:«ظن)»تعنى الاعتقاد الحاصل من الدليل والقرينه»و هذا الاعتقاد قد يكون قويا فى بعض 
الأحيان و يصل إلى مرحله اليقين»و أحيانا يكون ضعيفا لا يتجاوز حدّ الظن. 


ع2 
-لقد ذكروا لهذه الجمله تفسيرا آخر هونلا يوجد بيننا اليوم من يشهد بوجود شريكك لككء.و الكل ينكر وجود الشريكك. 


ص حرفا 


لآبات [سوره فصلت (21): الآيات 64 الى 47] 


اشاره 

لا 5 000 ول عه 1 و م توا ع م يو افا > . لما لا - لا 6 6 5 لا 
لا يسآم الإنْطانٌ مِنْ دُعاءِ احير وَ إِنْ مَسَهُ آلسْوٌ فيَؤْسٌ ل ا ل ا 
2 و 17 لا 5 - 0 8 5 32 5 آذ لا 2 

ظنٌّ ألساعَهَ قائِمةَ وَ لَيْنْ رُْجِغْتٌ إللِإ رَبَى إِنَّ لى عِنْدَهُ للح نلا نكن الّذِينَ كَفَرُوا لملا عَملوا ولحي عي لي جار 


1 1 
ذا أتعا على انان أغوض و ا بلمازيه و إذا؛ لي ل ام 


2 


1 
فق أل يكن كو فى ,سناق بن 841 
التفسير 


فى نفس الاتجاه الذى تحدّثت فيه الآيات السابقه.نلتقى مع مضمون المجموعه الجديده من الآيات التى بين أيديناءو التى 
تواصل حديثها عن صور اخرى حبّه و ناطقه من حياه أناس من عديمى الإيمان و ضعافه.الذين يحملون أفكارا غير ناضجه و 
مواقف مهزوزه و لا يمتلكون القدره على تحمل الصعاب. 


ص 0 


يقول تعالى: لأ يسم الْإْلطَانُ مِنْ دُعَاءِ الْخير . 
فليس لحرص الإنسان من نهايه.فكلما يحصل على شىء يطالب بالمزيد» و مهما يعطى لا يكتفى بذلك. 
والكذه و إن فقة الله فزت قتوط: 


و المقصود بالإنسان هنا الإنسان غير المتربى بعد بأصول التربيه الإسلاميه» و الذى لم يتنور قلبه بالمعرفه الإلهيه و الإيمان باللهءو 
لم يحسٌ بالمسؤوليه بشكل كامل.إِنْها كنايه عن الناس المتقوقعين فى عالم الماده بسبب الفلسفات الخاطئه» فهم لا يملكون 
الروح العاليه التى تؤهلهم للصبر و الثباتءو تجاوز الحدود الماديه إلى ما وراءها من القيم العظيمه. 


هؤلا-ء يفرحون إذا أقبلت الدنيا عليهم»و يبأسون و يحزنون إذا ما أدبرت عنهمءو لا يملكون ملجأ يلجأون إليهءو لا يدخل نور 
الأمل و الهدايه إلى قلوبهم. 


وينبغى أن نشير أيضا إلى أنّ«دعاء»تأتى أحيانا بمعنى المناداهءو أحيانا بمعنى الطلب.و فى الآ-يه التى نبحثها جاءت بالمعنى 


الثاتين.. 
لأ ع ومم 0 5 
لذاققول ان الا يناه الانظاة ووو ءالعو يكى لخينل وال بيعب الانساة اناس للب الخزوو التجميل: 


و ثمّه بين المفسّدرين اختلاف فى الرأى حول«يؤوساو«قنوطافيما إذا كانا بمعنى واحد أم لا؟ يرى البعض أنّهما بمعنى واحدءو 
التكرار للتأكيد )١(‏ . 


و قال البعض الآخر:٠«يؤوسا)من«يئسابمعنى‏ اليأس فى القلبء أمًا «قنوطافتعنى إظهار اليأس على الوجه و فى العمل )١(‏ . 
أمّا«الطبرسىافقد قال فى مجمع البيان:إنْ الأول هو اليأس من الخيرءبينما 


ص م6 خرور 


١ذ-‏ )0 -تفسير الميزان»المجلد لاا صفحه 259 
؟- 1) -الفخر الرازى فى التفسير الكبير»المجلد 1”.صفحه /17١ءو‏ روح المعانى»المجلد 0؟»صفحه 6. 


الثانى هو اليأس من الرحمه )١(‏ . 


و لكن الذى نستفيد.من الاستخدام القرآنى أنى الاثنين يستخدمان تقريبا للدلاله على معنى واحد.فنقرأً فى قصه يوسف-مثلا- أن 
يعقوب عليه التّ.لام حذّر أبناءه من اليأس من رحمه اللّههفى حين كانت قلوبهم يائسه من العثور على يوسفء و كانوا أيضا 
يظهرون علامات اليأس. (7) . 


ري لحار ابي هيه الفياخ نري أنه عجب من البشاره التى زفتها إليه الملائكه بالولدءلكن الملائكه قالت له: شاك بِالْحقَّ 
لذ تكن من التانطين © . 


5 -, علا لا 
الآيه التاليه تشير إلى صفه اخرى من صفات الإنسان الجاهل البعيد عن العمل و الإيمان متمثله بالغرور: وَ لِيْنْ أذفناة رَحْمَهَ مِنّا مِنْ 


لا 2 20 2 ع سل 57 
بد غَرَاء مفنة يتلق اذا إن لان اتن ميدق .و لاتق لفل هلذة المواهب:والتشام, 


إن الأنسان المغرور ينسى أن البلام كان من المسمكة أن يشملةعورضا عه التعمههكهاما كما قال قاروث: الَ كلا أو تِيتهُ عَللِم عِلّم 


عِنْدِى (2) . 


ع 


-. م - 2 و لا لا فيد عاس 
تضيف الايه بعد ذلكك أذ هذا الترور قو الاسان فى فياه إلى إكان الكتفر هيت يفول و اخ الساقة تانهة .و لنفرض أن 
هناكك قيامه فإِنّ حالى سيكون أحسن من هذا وَ لَيْنْ رُجِعْتٌ إللِا رَبِى إِنَّ لى عِنْدَهُ حشلا . 


إن هذه الحاله تشابه ما استمعنا إليه فى سوره الكهف من قصه الرجلين الذين كان أحدهما غنيا مغروراءو الثَانى عارفا مؤمنا.حيث 
حكت الآبه على لساث الثرئ المغروى قوله: 


ص رونا 


.18 -مجمع البيان»المجلد 4»)صفحه‎ )١ -١ 

؟- ؟7) -يوسفءالآيه /ا1/ فما فوق. 

+ *) -الحجر-00. 

ع- ؟) -ذهب بعض المفسرين للقول بأن جمله«هذا لى"تعنى أن هذه النعمه ستبقى دائما لى»أى إنها فى الحقيقه توضح دوام 
ذلكء إلا أن التفسير الذى عرضناه أعلاه أنسب بالرغم من إمكان الجمع بين الإثنين»أى إنهم يعتبرون أنفسهم مستحقين للنعم» و 
يتصورونها دائمه لهم أيضا. 

ه- 0) -القصصءالآيه //. 


© اط أن لبيك هذه انذاء وَلمَا أَظْنٌ الشَاعَه قائِمَه وَلَيْنْ رُدِذْتٌ إلا رَبّى لأ دن را ا 
دل 

3 9 00 17101 ير لا - 
لكنّ الله يحذر أمثال هؤلاء بقوله تعالى نيدن الّذِينَ كَفَرُوا بللا عملا وَ لَتذِيمنَهُعْ مِنْ عَذاب غَلِيظ . 


«العذاب الغليظ»هو العذاب الشديد المتراكم. 


5 5 5 2 22لجاود لا 
د د الو اتا متي اجام سرس وا لاه 
1 : يللاه 
الآيه التى بعدها تذكر حاله ثالثه لمثل هؤلاء.هى حاله النسيان عند النعمه و فزع و الجزع عند المصيبه. 
لا لا 


لاع ل] رم قوم 2 ع دع 51 
يقول تعالى: وَ إذا أَنْعمنا عَلَى الْإنْللانٍ أغرض و تأى بلجانيه به أما و إذا مَسهُ الو قَذُو داءٍ ريض . 


«نآ)من«نأى)على وزن«رأىاو : تعنى الابتعاد»و عند ما تقتر ن مع كلمه «بجانبهافتكون كنايه عن التكبر و الغرورءلانٌ المتكبرين 


ينأون بوجوههم دون اهتمام و يبتعدون. 
«العريضامقابل الطويل»و يستخدم العرب هاتين الكلمتين للدلاله على الزياده و الكثره. 


لا زالال 
وفى الايه(؟١)من‏ سوره يونس اومان احير اسن ب اي يقول تعالى: وَإِذا مس الإ ِبْللان اله دعا ] لجيه أو 


لا لا ء سلا لا 
اعد أو قإئما قَللا عض عه َه م عَأَنْ َم يَذطي إلا مد سه ذلك رين لِلْمَشْرفينَ © كانوا يَعملُوة . 


إن الإنسان الذى يفتقد الإيمان و التقوى يكون عرضه لمثل هذه الحالات» فهو مع إقبال النعم مغرور ناس لهذ إذا أديرت عله 
قنوط يائس كثير الجزع. 


و فى الجانب المقابل نرى أن رجال الحق و أتباع الأنبياء و الرسل لا يتغيرون 


ضن + 


)١-١‏ -الكهف,ءالآيات.0-/ا”. 


إذا أقبلت عليهم النعمءو لا يهنون أو ييأسون أن يجزعون عند إدبارهاءإنئهم مصداق قوله تعالى: رلكالَ لا تلْهِيهم يَلكارَة وَ لا بي 
عَنْ ذكر الله فأربح التجاره لا تنسيهم ربّهمءإنّهم عارفون حق المعرفه بفلسفه النعمه و البلاء فى هذه الدنياء يعلمون أن الابتلاءات 
ناقوس خطر لهمءبينما النعم اختبار و امتحان إلهى لهم. 


و من الابتلاء ما يكون أحيانا عقوبه للغفله و النسيانءو النعم لإثاره دوافع الشكر لدى العباد. 


و يلفت النظر هنا طرافه الاستخدام القرآنى لكلمتى«أذقناءو«مسهاو التى تعنى أنّهم مع قليل جدا من إقبال الدنيا عليهم يتغيرون و 
ينسون و يصابون بالغرور و هؤلاء مع«مشهاقليله من ضرر أو بلاء يصابون باليأس و القنوط. 


من هنا نقف على قيمه سعه الروحءو تدفق النفس بالإيمانءو اتساع آفاق الفكرءو انشراح الصدرءو استعداد الإنسان لمواجهه 
المتشاكل و الصعاب.و تحدى المزالق و الأهواءةالى تعس جميعا من ثمان الآيماث و التقى. 


يقول شهيد المحراب الإمام أمير المؤمنين على عليه السشلام فى أحد أدعيته التى تعتبر درسا لأصحابه: 


«نسأل اللّه سبحانه أن يجعلنا و إيّاكم ممن لا تبطره نعمه, و لا تقصر به عن طاعه ربّه غايه»و لا تحل به بعد الموت ندامه و كثابه) 
لذد: 


الآديه رحبي القساب 0 لهؤلاءءو تيين 0 العقلى 0 0 0 تخاطب 


و من الواضح أن هذا الكلام إِنّما يقال للاشخاص الذين لا ينفع معهم أىٌ دليل منطقى لشدّه عنادهم و تعصبهم.فالآيه تقول 


ص رض 


.56 -نهج البلاغه.الخطبه رقم‎ )١ -١ 


كيم -«أرأيتم)تأتى عاده بمعنى «أخبرونىاو تفشر بنفس المعنى. 


القرآن و التوحيد و وجود عالم ما بعد الموت و تصرون عليه.فأنتم لا تملكون حتما دليلا قاطعا على هذا الرفضءلذا يبقى ثمّه 
احتمال فى أن تكون دعوه القرآن و قضيه المعاد حقيقه موجوده.عندها عليكم أن تتصوروا المصير الأسود الموحش الذى 
ينتظركم لعنادكم و ضلالكم و معارضتكم الشديده إزاء الدين الإلهى. 


إِنّه نفس الأسلوب الذى نقرأ عنه فى محاججه أثمّه المسلمين لأمثال هؤلاء الأفراد»كما نرى ذلكك واضحا فى الحادثه التى ينقلها 
العلامه الكلينى فى «الكافى» حيث يذكر فيه الحوار الذى دار بين الإمام الصادق عليه الشلام وابن أبى العوجاء. 


فمن المعروف أنَّ«عبد الكريم بن أبى العوجاء»كان من ملاحظه عصره و دهرييهاءو قد حضر الموسم(الحج)أكثر من مرّه و التقى 


والحادثه موضع الشاهد هناءهى 

أن الإمام بصر بابن أبى العوجاء فى الموسم فقال له:ما جاء بكك إلى هذا الموضع؟ فأجاب ابن أبى العوجاء:عاده الجسدءو سنه 
البلدءو لننظر ما الناس فيه من الجنون و الحلق و رمى الحجاره! فقال له الإمام:أنت بعد على عتوكك و ضلالكك يا عبد الكريم )١(‏ 
وعند ما أراد أن يبدأ بالمناقشه و الجدال 
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)١ -١‏ -يناديه الإمام بهذا الاسمءو هو اسمه الحقيقى مع كونه منكرا لله لكى يشعره مهانه ما هو عليه و هذا اسمه. 


ثم قال له:إن يكن الأمر كما تقولءو ليس كما نقولءنجونا و نجوت.و إن يكن الأمر كما نقولءو هو كما نقول نجونا و هلكت. 


فأقبل عبد الكريم على من معه و قال:وجدت فى قلبى حزازه (ألم)فردٌونى» فردوه فمات (1) . 


ع 


مسآاله: 


يثار هنا السؤال الآتى:لقد قرأنا فى الآيات التى نبحثها قوله تعالى: ذا ممه النّهُ قرو دطاءِ غريض و لكا نقرأ فى 
سورة لأس اءاقر لد تعال 3 إذا قش الله كان ها لكاو السوال عنا عق ترقق ينه الاأكو اذ اريت أن الدغاء دليل 
الأمل»فى حين تتحدث الآديه الأسخرى عن يأس أمثال هؤلاء؟ أجاب بعض المفس رين على هذا السؤال بتقسيم الناس إلى 
مجموعتين» مجموعه تيأس نهائيا عند ما تصاب بالشر و البلاء»و اخرى تصر على الدعاء برغم ما بها من فزع و جزع 100 . 


البعض الآخر قال:إنَ اليثأس يكون من تأمّل الخير أو دفع الشر عن طريق الأسباب الماديه العاديهءو هذا لا ينافى أن يلجأ الإنسان 
إلى الله بالدعاء (©) . 


3 2 عا 5 سٍ ولا 5 
و يحتمل أن تكون الإجابه من خلال القول بِأنْ المقصود من فذو ذدَُعاءٍ عريض 


ص عع 


)١ -١‏ -الكافى»المجلد الأول.ص /8-11/اكتاب التوحيد باب حدوث العالم. 

ا /ا) سلاف اموالانن وال 

«- ") -تفسير روح البيان»المجلد الثامن»)صفحه .18١‏ 

*- ©) -تفسير الميزان»مجلد /1١ء)ص‏ 578»لكن هذا التفسير لا يناسب المقام كثيراءخاصه و إن الآيات أعلاه هى بصدد ذم مثل 
هؤلاء الأشخاصءفى حين أن قطع الأمل من الأسباب الظاهريه و التوجه نحو الله ليس عيبا و حسبءبل يستحق التنويه و المدح. 


ع افيد “اع 


هو ليس الطلب من اللّهبل الجزع و الفزع الكثيرءو دليل ذلكك قوله تعالى فى الآيه(١1)من‏ سوره المعارج: إِنَّ لْإنْطانَ خُلِقَ هلوعاً 


إذا مَسَهُ الس جَرُوعاً . 


أو أن الآبتين تعبران عن حالتين»إذ أن هؤلاء الأفراد يقومون أولا بالدعاء و طلب الخير من الى صِلَى الله عليه و اله و سلّم وهم 


فزعون جزعونءثم لا تمر فتره قصيره إلا و يصابون باليأس الذى يستوعب وجودهم كله. 
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الآأيتان [سوره فصلت :)6١(‏ الآيات 7 الى 48] 

اشاره 

و ]لا ملا َّ َو 2 - - 3 لا َو 2 
سَْرِيهِمْ بائذ فى ا و فى َم عتى ؛ 5 بتَِنَ لَه أنه لْحَق أوَ لم يكب بربك أنه علل] كل شَيْءٍ هيد (ن) ألا إِنْهُمْ فى 


1 ل 3 َل كو 8 
مِْيهِ مِنْ لقاء ربغ ألا نه كل شَنْءٍ مُحيطً (8ن) 


التفسير 

اشاره 

علائم الحق فى العالم الكبير و الصغير: 

الآنان الكتاميتاق فى هذه السووه تقيراق إلى موضوعية مههيو :و هما بكابة الخلاضة الأخره لحوث هده السوزه المبار كه 
فالآيه الأولى تتحدث عن التوحيد(أو القرآن)ءو الثانيه عن المعاد. 


و لا علا 0 لا 2< واه 2 
يقول تعالى: سَرِيهمْ الائنا فى الافاقٍ وَ فى أَنْفْسِهمْ عَتّى يتن لَه أنه الْحَقّ . 


البحار و ما فيها من عجائب و أسرار لا تعد و لا تحصىءو ما فى عالم الأحياء من عجائب لا تنتهى»إنٌ كل هذه الآيات هى دليل 
على التوحيد و على وجود اللّه. 


أَمّاهالآيات النفسيه؛مثل خلق أجهزه جسم الإنسانءو النظام المحير الذى 


ض عم 


الروح العجيبه.إنَ كل ذلكك هى كتاب مفتوح لمعرفه الإله الخالق العظيم. 


صحيح أن هذه الآآبات فد طرق سارقا مقدار كات من قل اللد هال نالا أن هذه العيليه و الاراءة مستمره لأنّ(سنريهم)فعل 
مضارع يدل على الانتمرازة ىذا غاشن الأتسان قات الآلاق :من النعى قفون تكشت لدف كل زماة علاماك نااك اليه 
لان أسرار العالم لد تنتهى. 


إن كافه كتب و بحوث العلوم الطبيعيه و ما يتصل بمعرفه الإنسان فى أبعاده المختلفه(التشريح»فسلجه الأعضاءءعلم النفسءو 
التحليل النفسى)و كذلك العلوم التى تختص بمعرفه النباتات و الحيوانات و الهيئه و الطبيعه و غير ذلككءتعتبر فى الواقع كتبا و 
بحوثا فى التوحيد و معرفه الخالق((جل وعلا)لأنها عاده ما ترفع الحجب عن الأسرار العجيبه لتييين قدرا من حكمه الخالق 


العظيمءو قدرته الأزليه» و علمه الذى أحاط بكل شىء. 


أحيانا يستحوذ علم واحد من هذه العلوم؛بل فرع من فروعه المتعدّده على اهتمام عالم من العلماء فيصرف عمره فى سبيله»و فى 
النهايه يقرّر قائلامع الأسف لا زلت لا أعرف شيئا عن هذا الموضوعءو ما علمته لحد الآن تجعلنى أغوص أكثر فى أعماق 
و هل هناكك شهاده أفضل و أعظم من هذه التى كتبت بخط القدره التكوينيه على ناصيه جميع الكائنات»على أوراق الشجرءفى 


الاوراد و الزهورءو بين 


ص :عع 


)١ -١‏ -ذهب الكثير من المف رين إلى أنَّ«الباء)زائده و«ربكك١تقوم‏ مقام الفاعل.و جمله«أنّه على كل شىء شهيد»«بدل» ذلككءو 
المعنى يكون هكذا:«أولم يكفهم أن رتك على كل شىء شهيدا. 


طبقات المخ العجيبه»و على الأغشيه الرقيقه للعين»و فى آفاق السماء و بواطن الأرضءو فى كل شىء من الوجود تجد أثرا يدل 
على الخالقء»و شهاده تكوينيه على وحدانيته و قدرته و حكمته و علمه(سبحانه و تعالى). 


إِنْ ما قلناه أعلاه هو أحد التفسيرين المعروفين للآيه»إذ بناء على هذا التتفسير فإن الآيه بجميعها تتحدث عن قضيه التوحيدءو 
جتن اباك الب فى الآفاق و الأنفين: 


أما التفسير التاق فدهي إلى قفبية اعجار القرا نهو خلاضعةه أن الله ينيك أذ شولالقد عرفا مح ة اتسانو ولؤتلنا المخعلف لفن 
جزيره العرب و حسبءو إِنّما فى نواحى العالم المختلفه»و فى هؤلاء المشركين أنفسهمءحتى يعلموا بأنّ هذا القرآن على حق. 


فمن آيات الآفاق ما تمثل بانتصار الإسلام فى ميادين الحرب المختلفه» و فى ميدان المواجهه الفكريه و المنطقيهءثت انتصاره فى 
المناطق التى فتحها و حكم فيها على أفكار الناس. 


ثم إِنّ نفس المجموعه من المسلمين التى كانت فى مكهءكيف يثدر الله لها أمزها بالهجرهءقع انطلقت إلى بقاع الدنياء لددين 
لدينها الشعوب فى مناطق واسعه من العالم و رفع رايه الإسلام. 


قلوب العديد منهم. 


إن هذه الآيات الآفاقيه و الأنفسيه أثبتت أن القرآن على حق. 
و هكذا فإنّ الخالق العظيم الذى يشهد على كل شىءءشهد أيضا على حقانيه القرآن عن هذا الطريق. 
و بالرغم من أن لكل واحد من هذين التّفسيرين قرائن و أدله ترجحإلا أن 


0 عع 


التأمل فى نهايه الآبه و الآبه التى تليها يكشف عن رجاحه التُفسير الأوّل (1). 
و ثمه أقوال اخرى فى تفسير الايه تركناها لعدم جدواها. 

ب 5 5 لا 32 
الآيه الاخيره فى السوره تشير إلى الآساس و السبب فى شقاء هذه المجموعه المشركه الفاسده.إذ يقول تعالى عنهم: ألا إِنَهُمْ فى 
--- 

مِرْيَهِ مِنْ لقاء رَبْهمْ . 
ولأنّهم لا يؤمنون بيوم الحساب و الجزاء.فهم يقومون بأنواع الجرائم و المعاصى مهما كانتءو مهما بلغت. إن حجب الغفله و 
الغرور تهيمن على هؤلاء فتنسيهم لقاء الله.ممًا يؤدى بهم إلى السقوط عن مصاف الإنسانيه. 
75 5 لا ون 5 3 
و لكنّهم يجب أن يعلموا: ألا إِنَّهَ بكل شَئء مُحيط . 
إن جميع أعمالهم و نواياهم حاضره فى علم اللّههو كل ذلكك يسبجل لمحكمه القيامه و الحشر. 


«مريه)على وزن«جزيه)و«قريه»تعنى التردّد فى اتخاذ القرار»ءو البعض اعتبرها بمعنى الشكك و الشبهه العظيمهءو الكلمه مأخوذه فى 
الأصل من«مريت الناقه»بمعنى عصر ثدى الناقه بعد حلبها أملا بوجود بقايا الحليب فيهءو لأنّ هذا العمل مع الشكك و التردّد.فقد 
وردت هذه الكلمه بهذا المعنى. 


و عند ما نسمع إطلاق كلمه«المراء»على«المجادله)فذلكك لما يحاوله 


ص اع 


1-1) -التفسير الأول له أربعه مرجحات هى: أولا:إنٌ أكثر ما تؤكد عليه الآبات هو قضيه التوحيد و أذلته. ثانيا: إن تعبيرى«آفاق 
و أنفس/أكثر تناسبا مع آيات التوحيد. ثالما:نشير نهايه الآبه فى قوله تعالى: أ وَ لَمَ يَكْضٍ بربك أنه للم كلّ شَيْءِ شَهِيدٌ إلى 
ققنهه الترنح دهن شهادة الله الككر شه علق تحتائيه ؤاته الك فد .راجا الآيه الى عليها معدت غن العافةو فحن كرك أن المدا 
المعاد غالبا ما يقترن أحدهما بالآدخر. أما التفسير الأول فله ثلاثه مرجحات هى: أولا:إنٌ ضميرهإنّهامفرد للغائبءفى حين أن 
ضميرآياتناامتكلم مع الغيرءو هذه إشاره إلى أنّ كل ضمير من الضميرين يختص بمتابعه موضوع خاص. ثانيا:إنٌ الآيه السابقه 
كانت حول القرآن بالخصوص. ثالثا:إن جمله«سنريهم»التى هى فعل مضارع للاستمرار»تفيد هذا المعنى بالذات,أى أن الآيات 
المذكوره سنعرضها فيما بعد. 


الإنسان من إخراج ما فى ذهن الطرف الآخر. 


و الآبه-فى هذا الجزء منها-رد على شبهات الكفار بخصوص المعادءفهؤلاء يقولون:كيف يمكن لهذا التراب المتناثر المختلط مع 
بعضه البعض أن ينفصل؟و من يستطيع أن يجمع أجزاء الإنسان؟و الأكثر من ذلكك:من الذى يحيط بنيات الناس و أعمالهم على 
مدى تأريخ البشريه؟ القرآن يجيب على كل ذلكك بالقول:كيف يمكن للخالق المحيط بكل شىء أنّ لا تكون هذه الأمور طوع 
قدرته و واضحه بالنسبه له؟ ثم إن دليل إحاطه علمه بكل شىءءهو تدبيره لكل هذه الأمورءفكيف يجوز له أن لا يعلم بأمور ما 
خلق و دبّر؟ بعض المفسّ رين اعتبر أنْ الآيه تختص بالتوحيد و ليس بالمعاد.حيث يقول العلامه الطباطبائى فى ذلكك:«الذى يفيده 
السياق أن فى الآيه تنبيها على أَنّهم لا ينتفعون بالاحتجاج على وحدانيته تعالى بكونه شهيدا على كل شىءءو هو أقوى براهين 
التوحيد و أوضحها لمن تعقلءلأنهم فى مريه و شكك من لقاء ربّهمءو هو تعالى غير محجوب بصفاته و أفعاله عن شىء من خلقه) 
للك 


و لكن هذا التفسير مستبعد نظرا لأنَّ تعبيرهلقاء اللّهاعاده ما يأتى للكنايه على يوم القيامه. 
بحوث 

اشاره 

أو لا:التوحيد بين دليل «النظم»و دليل «الصدّيقين» 


أشار الفلاسفه فى بحوثهم حول التوحيد إلى الأهميه الكبيره لنوعين من الاستدلال على الخالق جلّ و علا:أحدهما الاستدلال من 


خلال«النظم). 


ص عع 


.)6:00(هحفص.)١1(دلجملا.نازيملا -تفسير‎ )١ -١ 


والآخر دليل«الصديقين). 


و دليل«النظم»كما يظهر من اسمهءيبدأ من نظام عالم الوجود و أسراره و دقائقه»ليرشد إلى مصدر العلم و القدره و الخلق الذى 
أوجد ذلكك و دبرهءو القرآن الكريم ملىء بهذا النوع من الاستدلالءفهو يذكر نماذج كثيره عن آيات الله فى السبادو الارفن و 
فى مظاهر الحياه و نظمها و ما يمور فيها من كائناتءو ينتهى من هذا الطريق إلى إثبات وجود الصانع المدبّر(جلٌ و علا). 


إِنْ كل شخص يستطيع استيعاب هذا النوع من الاستدلال مهما كان مستواه و على قدر ما يجمل من علم و إدراككء إذ يستفيد 
منه أكبر العلماء على قدر استعداده و ثقافته استيعابه.فى نفس الوقت الذى يستفيد منه الأمّى و غير المتعلم و غير المطلع على 
فنون العلوم و المعرفه. 


أمّا دليل«الصديقينافهو نوع من الاستدلال يقوم بالوصول إلى(الذات) بواسطه(الذات)نفسهاءو مثل هؤلاء يعرفونه تعالى من 


خلال وجوب وجوده. 


بعباره اخرى:إِنّ الممكنات و المخلوقات لا تكون هنا واسطه لإثبات وجودهءبل إِنْ ذاته بنفسه تدل على ذاتهءو يكون تعالى 
مصداقا ل 


0 0 


و ع د م سر ويه لا لا 7 
«يا من دل على ذاته بذاته» )١(‏ و مصداقا أيضا ل شَّهدَ الله أنه لا إلهَ إلا هْوَ (5) . 
إِنَّ هذا الاستدلال استدلال فلسفى معقد بحيث لا يستطيع أن يحيط بكنهه و بأعماقه إلا من يحيط بمبادئه»و ليس من قصدنا هنا 
تبسيط الدليل فذلك شأن الكتب الفلسفيهءو إِنْما لاسن ليل هذا العرض أن نقف على آراء بعض المفشدرين من الذين 
يعتقدون بأنّ مطلع الآ-يه فى قوله تعالى: سَمْريهِمْ اليا فى الآفاق يتضعن إشاره إلى دليل«النظم)و العله و المعلول.بينما اعتبروا 
نهايه الآبه فى قوله تعالى: أوَ لَمْ يكضٍ برَبك أنه عَلِا كل شَّئْءٍِ شَّهِيدٌ إشاره إلى دليل 


عن مع 


)١ -١‏ -هذا المقطع من دعاء الصباح المنقول عن أمير المؤمنين عليه السّلام. 
؟- ؟) آل عمرانءالآيه 18. 


«الصديقين). 
و لكن ليس ثمّه قرائن واضحه من نفس الآيه تؤيد فكره هذا الاستنتاج! 
ثانيا:حقيقه إحاطه الله بكل شىء 


يحت أؤالا عو رن طلقا أن إحاطة الاق ححا :وها بالبر جودانة و الكانابت كيه إحاطه الهواء الذي يلف الكره الأرضيفو 
يغلفهاءلأنٌُ مثل هذه الإحاطه هى دليل المحدوديهءبل الإاحاطه المعنيه هنا تتضمن معنى دقيقا و لطيفا يتمثل فى ارتباط كل 
الكائنات و الموجودات بالذات المقدسه. 


و بعباره اخرى:لا يوجد فى عالم الوجود سوى وجود أصيل واحد قائم بذاته» و بقيه الموجودات و الكائنات تعتمد عليه و ترتبط 
به بحيث لو زال هذا الارتباط لحظه واحده فلا يبقى شىء منها. 


إِنّ هذه الإحاطه نتلمّس كنهها و حقيقتها فى الكلمات الوارده عن أمير المؤمنين عليه السّلام إذ يقول:«مع كل شىء لا بمقارنه»و 


غير كل شى» له بغز ابلهار 
وقد نلمح هذا المعنى بعينه فيما ذكره الإمام الحسين عليه السشّلام فى دعاء عرفه ذى المحتوى العميقءإذ 


يقول فيه: «أ يكون لغيرك من الظهور ما ليس لككءحتى يكون هو المظهر لكك؟متى غبت حتى تحتاج إلى دليل يدل عليكك؟و 
متى بعدت حتى تكون الآثار هى التى توصل إليكك؟عميت عين لا تراكك عليها رقيباءو خسرت صفقه عبد لم تجعل له من حبكك 
نصيبا» )١(‏ . 


ثالثا:آيات الآفاق و الأنفس 


لو أتيح للإنسان أن ينكر كل ما يستطيعءفهو لا يستطيع أن ينكر وجود نظام دقيق قائم يعم بنسقه عالم الوجودءفأحيانا يقضى عالم 
معين كل عمره بالدرس 


56٠: ص‎ 


)١ -١‏ -مقطع من دعاء الإمام الحسين عليه الشلام فى يوم عرفه.و هو ممما تذخر به كتب الأدعيه. 


و المطالعه حول تركيب العين و أسرارها أو المخ أو القلبءو يقرأ الكتب الكثيره ممما كتب حول الموضوعءإلا أنّهِ أخيرا يعترف 


أن هناكك أسرارا كثيره حول موضوعه لا تزال مجهوله. 


وهنا يجب أن لا يغيب عن بالنا أن علوم علماء اليوم»ليست هى سوى نتيجه متراكمه لجهود و دراسات آلاف العلماء عبر تأريخ 
الوه 


إن العالم اليوم ينطق فى كل جزء من أجزائه بوجود قدره أزليه تمكن وراءه» فكل شىء يدل على الصانع لمدبّرءو أى نبات ينبت 
على الأرض يهتف«وحده لا شريكك له). 


نستطيع هنا أن نترك الحديث عن القضايا العلميه المعقدهءو نتجه إلى ظواهر عاديه مما ينتشر حو لناءلنتلّس فيها أدله واضحه 
على إثبات الصانع العظيم. 

والاباس هنا :من د كر هدايق المثالية: 

المثال الأول :الجميع يعرف أنّ هناك تقوّس فى أخمص قدم كل إنسان بحيث لا يبدو الأمر ملفتا للنظر مطلقاءو لكا نسمع فى 


معاملات الفحص الطبى الخاص بأداء الخدمه العسكريه. أن الشاب الذى يفتقد مثل هذا التقوّس يعفى من الخدمه العسكريه أو 
حال إلى الأعمال المكتبيه الإدارية: 


إن الإنسان الذى يفتقد مثل هذا التقوس بتعب بسرعهءو لا يملكك الاستعذاد الكافى لأداء الخدمه العسكريه التى تستدعى المشى 
الطويل. 

و هكذا كل شىء فى هذا العالم و فى وجود الإنسان مخلوق بدقّه و نظمءحتى التقوس البسيط فى أخمص قدم الإنسان! المثال 
الال فى داخل فم الإنسان وعيله منابع فوّاره منتظمه و دقيقه الإفراز.يخرج من فتحتها الصغيره على مدى حياه الإنسان سائاللان 


مختلفان تماماءلولاهما لما استطاع الإنسان أن يكون قادرا على الرؤيه أو التحدّث أو مضغ الطعام و بلعه. 


50١: ص‎ 


بعباره اخرى:إنّ الحياه مستحيله بدون هذين السائلين العاديين ظاهرا! فبدون أن يكون العين رطبا بشكا دائم سد 
بعباره اخرى.. : 0 ين 2 عل ار 7 3 0 بج لج 
دوران الحدقه التى ستصاب بآلام كثيره و الأذى بمجزرّد ملامستها لأجسام صغيره»بل ستمنعها هذه الأجسام عن الحركه. 


كذلكك إذا لم يكن فم الإنسان و بلعومه رطباءفإنَ الكلام يصبح أمرا مستحيلا بالنسبه لهءو كذلكك مضغ الطعام و بلعه.بل و حتى 
التنفس إذا كان الفم جافا. 
و كذلكك ينبغى أن تكون التجاويف الأنفيه رطبه دائما حتى يسهل دخول الهواء و مروره باستمرار. 


و اتدفيق هنا أن ماء العيق ينل عبر قتزات خاصه :من العين إلى الأنف اللمحافظه على رظونقةوو إذا فتار :لهذا المتجرى أن يغلق 

ليوم واحدا فقط-كما نشاهد ذلكك فى حال بعض المرضى-فإن الدموع ستسيل على الوجه بشكل دائم و سيكون لها منظر مزعج 

مؤذ. 

و نفس الكلام يقال بالنسبه للغدد اللعابيه فى الفمءفقله إفرازاتها تزيد من جفاف اللسان و الفم و البلعوم»و كثرته تعوق التحدث و 

تجعل اللعاب يسيل من الفم إلى الخارج. 

ثم إن المذاق الملحى للغدد الدمعيه يؤدى إلى حفظ أنسجه العين ضدّ الأجسام الغريبه بمجرّد دخولها إلى العين. 

بينما يفتقد اللعاب لأى طعمءكى يستطيع الإنسان أن يشعر بالمذاق الخاص للأطعمهءبينما تساعد الأملاح الموجوده فيه على 

هضم الطعام. 

و إذا تدبرنا فى طبيعه التكوين الكيمياوى و الفيزيائى لسوائل هذه الغدد و أنظمتها الدقيقه و منافعهاءنتبيّن عندها أن وجودها لا 

يمكن أن يكون مجرّد صدفه عمياء لا تعقل و لا تعى»بل هى من آيات الله الأنفسيه و مصداق لقوله الحق جل وعلا: مَمُرِيهِمْ 
9 لا م 


0 علا د : ١‏ 2 
الباننا فى الآفاقٍ وَ فى أَنْفْسِهمْ حتّى بَتييِنَ لَهُمْ أنه الْحَق . 


ص :67 


و فى إشاره عابره لكنّها كبيره الدلاله و المعنى»يتحدث الإمام الصادق فى الحديث المعروف بتوحيد المفضّلءالذى هو غنى جدًا 
فى الأشازه إلى الآبات الآفافيه.و الأنفسيه لله فى الوجودة 


يقول عليه السّلام: «أى مفضل اتأمل الريق و ما فيه من المنفعهءفإنّه جعل يجرى جريانا دائما إلى الفم»ليبل الحلق و اللهوات فلا 
يجفء فإنّ هذه المواضع لو جعلت كذلك كان فيه هلاكك الإنسانء ثم كان لا يستطيع أن يسيغ طعاما إذا لم يكن فى الفم بله 


تنفذه تشهد بذلكك المشاهده» .)١(‏ 


فإذا تجاوزنا جسم الإنسان إن روحه بؤره للعجائب بحيث حئرت جميع العلماء.و ثمه لاف الآلاف من هذه الآيات البينات التى 
تشهد جميعا أنه الحق). 


وهنا يلتقى صوتنا-بدون إراده منا-مع صوت الحسين عليه السّلام»و نقول: 
«عميت عين لا تراكك!!! نهايه سوره فصّلت 


ص وردد 


1 ]) وهار الأنوار املك “عقف د 


ص ددرا 


سوره الشورى 
اشاره 


ص :6 


ص 6 


«(سوره الشورى» 
نظره عامه فى محتوى السوره: 


إِنْ إطلاءق اسم«الشورى؛على هذه السوره المباركه يعود إلى محتوى الآيه (8")منها و التى تدعو المسلمين إلى المشوره فى 
أمورهم. 


و لكن بالإضافه إلى هذا الموضوعءو إلى ما تتضمنه السوره من بحوث و مضامين السور المّكيه من بحث فى المبدأ و المعاد»و 
الثرآن و البؤمفائها اول قضابا اخرئ يمكن الأشاره إليها مختضرا بما يلى هن تقاط: 


القسم الأسول:و هو أهم أقسام السورهيشتمل البحث فيه على قضيه الوحى الذى يمثل طريق ارتباط الأنبياء عليهم السّ.لام بالله 
قار كو تعالى. 


و الملاحظ أنْ هذا الموضوع يلقى بظلاله على جميع أجزاء السورهءفالسوره تبدأ بالإشاره إليه و تنتهى به أيضا. 

و كامتداد لهذا الموضوع تثير السوره بحوثا حول القرآن و نبوه نبي الإسلام و بدايه الرساله منذ أيام نبئ الله نوح عليه السلام. 
القسم الثّانى:إشارات عميقه المعنى إلى دلائل التوحيدءو آيات الله فى الآفاق و الأنفس التى تكمل البحث فى موضوع الوحى. 
وفى هذا القسم ثمّه بحوث حول توحيد الربوبيه. 

القسم الثالث:فى السوره إشارات إلى قضيه المعاد و مصير الكفار فى القيامه. 


ص :ا 


و هو محدود قياسا إلى الأقسام الأخرى. 


القسم الرابع:تشتمل السوره على مجموعه من البحوث الأخلاقيه التى تعكسها السوره بشكل خاص و دقيق.فهى تدعو أحيانا إلى 
ملكات خاصه مثل الاستقامه و التوبه و العفو و الصبر و إطفاء نار الغضب. 


و تنتهى فى المقابل عن الرذيلهءو الطغيان فى مقابل النعم الإلهيه, أو العناد و عباده الدنياءو كذلكك تنهى عن الفزع و الجزع عند 
ظهور المشاكل. 


إن السوره تنطوى على مجموعه متكامله من دروس الهدى هى فى الواقع شفاء للصدور و مسالكك نور فى طريق الحق. 
فضيله تقلاوه السوره: 


جاء 


فى حديث عن رسول الله صلَى الله عليه واله و سلّم قوله: «من قرأ سوره حم عسق كان ممن تصلى عليه الملائكه»و يستغفرون 
له و يترحمون عليه» 12) . 


فى حديث آخر عن الصادق نقرأ قوله عليه التّ.لام «من قرأ حم عسق بعثه الله يوم القيامه و وجهه كالقمر ليله البدر.حتى يقف 
بين يدى الله عرّ و جل فيقول:عبدى أدمنت قراءه حم عسق و لم تدر ما ثوابهاءأةرا لو دريت ما هى وما ثوابها لما مللت من 
قراءتهاءو لكن سأجزيكك جزاء ككء أدخلوه الجنه). 


و عند ما يدخل الجنه يرفل بأنواع النعم الإلهيه التى ذكرها الإمام الصادق فى الحديث الآنف بشكل مفصل (1) . 


ص اذارا 


0-١‏ -مجمع البيان»المجلد 9-.: ١ءعص ١‏ طبعه دار المعرفه. 
7- 1) -ثواب الأعمالءنقلا عن تفسير نور الثقلين»المجلد الرابع»صفحه 588. 


لآيات [سوره الشورى (57): الآيات ١‏ الى ه] 
اشاره 


لاو لاو 
نمأل شقان ؤي حم () عسق ( 6 كه وى | لِك وَ إِلَى ألَذِينَ لاما ار زُ لْحَكِيمٌ (م) له للا فى 


30 ارات ولا فى الأرض وم و الَْلِئُ ألْعَظِيمْ (©) تكد ألم ليان طون ون كَوْقِهِنٌ و الملالؤكة يبد يحون يحور رَبهِمْ 3 
َس 
ستغْفِرُونَ لِمَنْ فى الْأَرْض ألا إن لله هُوَلْمَفُورُ آلوَحِيمُ (ه) 


التفسير 

اشاره 

تكاد السماوات يتفطرن! 

مره اخرى تواجهنا الحروف المقطعه فى مطلع السوره؛و هى هنا تنعكس بشكل مفصلءإذ بين أيدينا خمسه حروف. 


ا فى بدايه سبع سوو قرآنيه(المؤمى :قصلت والشورئ: التخرفت#الدخان الجائيه و الأحقاق)و لكن فى سووه الشووئ 


وقد ذكرنا مرارا أن للمف رين آراء و بحوثا كثيره حول هذه الحروفء يجملها صاحب مجمع البيان العلامه الطبرسى فى أحد 
عشر قولاءو قد ذكرنا أهم 


ص «أخكرا 


تلك الأقوال فى مطلع الحديث عن سور:البقره»آل عمرانءو الأعرافءو مريم» و غضضنا الطرف عن غير المهم منها. 
و نذكر الآن بعضا لا بأس به من هذه الأقوال بالرغم من عدم قيام دليل قاطع على صحتها. 
فمنها قولهم أن هذه الحرزوق:جاءت كأسلوت للفت أنظاز الناسس» إلى :القراة: لأن المشركين و المعاندين كانوا قد تواصضوا فيا 


بينهم على عدم استماع آيات الله خاصّه عند ما كان ولع الله يقرؤها عليهم, إذ كانوا يثيرون الضوضاءءلذلك جاءت الحروف 
المقطعه(فى ١94‏ سوره قرآنيه)لتكون أسلوبا جديدا فى جلب الانتباه. 


وأققد ذكر العلذلمه الطاطياي احفالة آخر ينكة أذ تفتيف إلى ها استخلعه العلامه:الطبرستو ومن الأقزال الأحد عفر ليكون 


المجموع اثنا عشر تفسيرا. 


و ما ذكره العلامه الطباطبائى و إن كان مثله مثل غيره من الأقوال ممما لم يقم الدليل القاطع عليهءإلا أنه من المفيد أن نستعرضه 
بإيجاز. 


يقول العلاآمه الطباطبائى:«إنكك إن تدبرت بعض التدبّر فى هذه السور التى تشترك فى الحروف المفتتح بها مثل الميمات و 
الراءات و الطواسين و الحواميم؛ وجدت فى السور المشتركه فى الحروف من تشابه المضامينءو تناسب السياقات ما ليس بينها و 
بين غيرها من السور). 


1 
او يؤكدد ذلك ما فى مفتشح أغلبها من تقنارب الألفاظء كما فى مفتشح الحواميم من قوله: تنْزيلٌ الكتاب من الله أو ما هو فى 


معناف وماق مفتشح الراءات من قولة: تلك اللاث: العيات أو ما فى معناهءو نظير ذلك فى مفتتح الطواسينءو ما فى مفتتح 
الميمات من نفى الريب عن الكتاب أو ما هو فى معناه». 


«و يمكن أن يحدس من ذلكك أن بين هذه الحروف المقطعه و بين مضامين السور المفتتحه بها ارتباطا خاصاءو يؤيد ذلكك ما 


تكدهافن سوبره الأعرلك 


62:٠: ص‎ 


المصدّره ب«المصافى مضمونها كأنْها جامعه بين مضامين الميمات و ص[أى ما افتتح ب«ألماو«ص»] 
و كذا سوره الرعد المصدّره ب«المرافى مضمونها كأنّْها جامعه بين مضامين الميمات و الراءات». 


«و لعل المتدبر لو تدبر فى مشتركات هذه الحروفءو قايس مضامين السور التى وقعت فيها بعضها إلى بعضءلتبين له الأمر أزيد 
من ذلكق» (). 


واخد فسن اخ أقرنا البدساقاءو عو امضبال أن خكوة هم الخروت إاشاراك و رمو | لأسماه الاق عمدو قفباءا الخرض. 


مثلا“فى السوره التى نبحثها اعتبروا الحاء إشاره إلى الرحمن»و الميم إلى المجيدءو العين إلى العليم»و السين إل القدوسءو 
القاق إن قار 1 


يعترض البعض على هذا الكلاام بقولهم:لو كان المقصود من الحروف المقطعه أن لا يعلم بها الآسخرون فإنٌ ذلك غير 
صحيح لأنٌ هناكك آيات اخرى تصرّح بأسماء الأنه.و لكن يجب الانتباه إلى أن الرموز و الإشارات لا تعنى دائما أن يبقى 
الموضوع أو المعنى سرّياءبل قد تكون أحيانا علا-مه للاختصارءو هذا الأمر كان موجودا سابقاءو هو مشهور فى عصرنا 
الراهدويحيث أن اسنماء العدية هن الاسماك و البنظيات الكيرى تكرة على شك معبرعه متم اهن الخروق المقطعة 
التى يرمز كل منها إلى جزء من الاسم الأصيل. 

5 لاا ا ل ا 
بعد الحروف المقطعه تتحدث الايه الكريمه عن الوحىءفتقول: كذلك يُوحى إلتكك و إلى الَذِينَ مِنْ فيلك الله العَزيزٌ الحكيمٌ . 


«كذلكك)إشاره إلى محتوى السوره و مضامينها. 


و مصدر الوحى واحدءو هو علم الله و قدرته»و محتوى الوح فى الأصنول:و التتظطول العريضه واحد أيضا بالنسبه لجميع الأنبياء 
و الرسالاتءبالرغم من أنّ 


عن 21+ 


1-1) حالميزاق:للعلامه محمد حسين الطباطبائء المجد 8 صضفحه دة 


هناكك خصوصيات بين دعوه نبى و آخر بحسب حاجه الزمان و المسيره التكامليه للبشر (1) . 


و ضرورى أن نشير إلى أنّ الآيات التى نبحثها أشارت إلى سبع صفات من صفات الله الكماليه»لكل منها دور فى قضيه الوحى 
بشكل معينءو من ضمنها الصفتان اللتان نقرؤهما فى هذه الآيه: الْعَرِيرٌ الْحَكيمُ . 


فعزته تعالى و قدرتها لمطلقه تقتضٍ سيطرته على الوحى و محتواه العظيم. 
و حكمته تستوجب أن يكون الوحى الإلهى حكيما متناسقا مع حاجات الإنسان التكامليه فى جميع الأمور و الشؤون. 


و تعبير١يوحىادليل‏ على استمرار الوحى منذ خلق الله آدم عليه التّ.لام حتى عصر النَبِى الخاتم صلى اللّه عليه و اله و سلّم لأن 
الفعل المضارع يفيد الاستمرار. 

قوله تعالى: لَهُ !ا فى الكلطايات و8 فى الْأَرْض و مُوَ الْعَلِكٌ الْعَظِيمُ 

قوله تعالى: له ما فى السَّمَاوَاتٍ وَ ما فى الأرض و هُوَ العَلِىُ العَظِيمٌُ . 

إن مالكيته تعالى لما فى السماء و الأرض تستوجب ألا يكون غريبا عن مخلوقاته و ما يؤول إليه مصيرهاءبل يقوم بتدبير أمورها و 
حاجاتها عن طريق الوحىءو هذه هى الصفه الثّالئه من الصفات السبع. 

أمّا«العليٌو«العظيم»اللذان هما رابع و خامس صفه له(سبحانه و تعالى) فى هذه الآياتءفهما يشيران إلى عدم حاجته لأى طاعه أو 
عبوديه من عباده. و إِنّما قام تعالى بتدبير أمر العباد عن طريق الوحى من أجل أن ينعم على عباده. 

5 000 -! 1 

الايه التى بعدها تضيف: نكاد العاكليات يَتَفْطون من فوْقَهن (5) وذلك بسبب نزول الوحى من قبل الله أو نسي التهم الباطله 
التى كان المشركون و الكفّار ينسبونها إلى الذات المقدسه و يش ركون الأصنام فى عبادته. 


ص ع 


)١-١‏ -بالرغم من الكلام الكثير للمفّ رين حول المشار إليه فى اسم الإشاره«كذ لكك الكن يظهر أَنْ المشار إليه هو نفس هذه 
الآبات النازله على النبى الأكرم صلَى الله عليه و اله و سلّم لذا يكون مفهوم الآبه:إنّ الوحى هو بهذا الشكل الذى أنزله الله 
عليكك و على الأنبياء السابقينءو قد استخدم اسم الإشاره للبعيد بالرغم من قرب المشار إليهءو ذلكك للتعظيم و الاحترام. 

-١‏ ؟) -(يتفطرن)من كلمه«فطراعلى وزن«سطر)و تعنى فى الأصل الشق الطولى. 


ود مقا سلة أن لك | 00 


الأول:أنها تختص بموضوع الوحى الذى هو حديث الآيات العام عرس لاق يشبه ما جاء فى الآبه(11)من سوره«الحشرافى 
قله تمان : :لو نَل تدا الآ للم حمل لَه اشع معصَدٌ مُتصَدّعاً من حَشْيه الله . 

ِنّه كلاسم الله الذى يزلزل السماوات عند نزوله و تكاد تتلاشىءفلو أنّه نزل على الجبال لتصدّعتءلأننّه كلام عظيم من خالق 
و الويل لقلب الإنسانءفهو الوحيد الذى لا يلين و لا يستسلم»و يصر على عناده و تكبره. 


التفسير الْثَانى: أن السماوات تكاد تتفطر و تتلاشى بسبب شرك المشركين و عبادتهم للأصنام من دون اللههبل هم يساوون عر 
أدنى الكائنات و الموجودات و بين المبدأ العظيم خالق الكون جل و علا. 


التقسير الول تناس الآنات الى تحهها والح تنضين نحؤل البحئ و التفستر الثاني و الود 
سوره(مريماحيث يقول تعالى بعد أ يذكر قول الكفار-و قبح قولهم-باتخاذه ولدان!!): تَكادٌ الات كفطوق منه وى 
الأؤم دق تك الطلاإن هذا أ ندعو شدي ولد : 

و من الواضح أن ليس ثمّه تعارض بين التفسيرين. 

أَمَا عن كيفيه انفطار السماوات و انهدام الجبال و هى موجودات جامده.فقد ذكروا كلاما و أقوالا متعدّده فى الموضوع تعرضنا 
لها فى نهايه حديثنا عن الآيتين المذكورتين من سوره مريم. 

و إذا أردنا أن نقف على استخلاص عام لما قلناه هناككءفيمكن أن نلاحظ أن مجموعه عالم الوجود من جماد و نبات و غير 
ذلكك لها نوع من العقل و الشعورء بالرغم من عدم إدراكنا له»و هم على هذا الأساس يسبحون الله و يحمدونه» و يخضعون له و 


ص ور 


أو أن يكون التعبير كنايه عن عظمه و أهميه الموضوع.مثلما نقول مثلا :إن الحادثه الفلا-نيه كانت عظيمه جدًا و كأنّما انطبقت 
مني الماك عل الأر فى 


ع ٠‏ لا 0 59 نه 7 2 1 
بقيه الايهءقوله تعالى: و الملائكة يُسَبَحُونَ بِحَمدٍ رَبّهِمْ وَ يَسْتَعْفِرُونَ لِمَنْ فى الأزض . 


ما الرابطه بين هذا الجزء من الآديه و الجزء الذى سبقهءفهو-وفقا للتفسير الأوّل-أَنَ الملائكه الذين هم حمله الوحى العظيم و 
واسطته سبحون و يحمدون الله دائماءيحمدونه بجميع الكمالاءتء.و ينزهونه عن جميع النواقصءو عند ما ينحرف المؤمنون 
أحياناءتقوم الملائكه بنصرهم و يطلبون المغفره لهم من الله تعالى. 


ما وفق التفسير التَانَىءفإِنْ تسبيح الملاائكه و حمدهم إنْما يكون لتنزيهه تعالى عما ينسب إليه من شرككءو هم يستغفرون 
كذلكك للمشركين الذين آمنوا و سلكوا طريق التوحيد و رجعوا إلى بارئهم جل جلاله. 


وعند ما تستغفر الملائكه لمثل هذا الذنب العظيم لدى المؤمنين»فهى حتما- و من باب أولى-تستغفر لجميع ما لهم من ذنوب 
اخرى.و قد يكون الإطلاق فى الآيه لهذا السبب بالذات. 


نقرأ نظيرا لهذه البشرى العظيمه فى الآيه(/)من سوره المؤمن فى قوله تعالى: ألَذِينَ يَحْمِلونَ الْعَوْشٌ وَ مَنْ حَولَهُ يس بحُونَ بِحَمْدٍ 


1 ا 7 50 بوه ]ا تا ًِ ات و لق لا , رت 
رَبهمْ وَ يُؤْمِنْونَ به وَ يَسْتَعْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنوا ونا وَسِعْتَ كل شئءٍ رَحْمَهَ وَ علما فَاعَفْر لِلذِينَ تابُوا وَ اتبعُوا سَبيلك . 


و أخيرا تشير نهايه الآديه الكريمه إلى سادس و سابع صفه من صفات الله تباركك و تعالىءو تنصب حول الغفران و الرحمه»و 


تتصل بقضيه الوحى و محتواه» و بخصوص وظائف المؤمنين»حيث يقول تعالى: ألا إِنَّ الله هُوَ الْعَُورٌ الرّحيمٌ . 
و بهذا الترتيب أتمّت الآيات الكريمات الإشاره إلى مجموعه متكامله من 


ص ع 


الأتباك ديفي كعم الله الى .و المرفهله بالومحن : 


وفى نهايه الآ-يه ثمّه إشاره لطيفه إلى استجابه دعاء الملائكه بخصوص استغفارهم للمؤمنينءبل أنه تعالى يضيف الرحمه إلى 
صفه الغفور ممما يدل على عظيم فضله. 


أمَا عن مسأله الوحى فسيكون لنا كلام مفصل فى نهايه هذه السوره إن شاء الله عند ما نتحدّث عن الآيتين(81287). 
هل تستغفر الملائكه للجميع؟ 
قد يطرح السؤال الآنى حول قوله تعالى: و يَسْتَغفِرُونَ لِمَنْ فى الْأَرْض . 


وهو:الآبه تفيد استغفار الملاائكه لمطلق أهل الأرض سواء المؤمن منهم أو الكافر» فهل يمكن ذلكك؟ لقد أجابت الآيه(/) من 
سورة النؤفخ على هذا النؤال من خلال قو له تعالى ‏ يفتفيدون للذيق آمتوا. 


و بناء على هذا فإنَ شرط الاستغفار هو الإيمانءإضافه إلى كونهم معصومين» و هم بذلكك لا يطلبون المستحيل للذين يفتقدون 
إلى أرضيه الغفران. 


ص :مع؟ 


الآبات [سوره الشورى (67): الآبات 2 الى 4] 


2 سو 5 ا ل 2 ل عدت ع م ين 2 روم 

8 0غ ع 2 رع 0 1 لا م عر رمم م لا > تي عر و 0 
مَنْ حؤلها وَ تدر يَدْمَ التتجقع لا رَيْبَ فيه فريق فى التجنهِ و فريق فى السَعِيرٍ (0) وَ لو شاءَ الله أمّه واجده وّ لحن يَدَخِل مَنْ 
كدي سعيو شيو ال يز و ولا عرزن 


اشاره 
انطلاقه من«أم القرى»: 


تحدثت الآبات السابقه عن قضيه الشرككء لذ لكك فإِنّ الآيه الأولي فى المجموعه الجديده.تتناول بالبحث نتيجه عمل المش ركين و 


عاقبه أمرهم حك كول هالى:ة الذي الكدوا وق ذوق أؤلاغ الله خفيظط عَلَيهمْ . 
حتى يحاسبهم فى الوقت المناسب.و يعاقبهم جزاء أعمالهم. 


تفاط الكموسوق الله صا اللةسلدن العو ول قله كال 1 17د لك فدية بتكا قا فسار كفني قله الالو 
ثم هم يكيل 
إيضال نذاء الله الى جميع العباد. 


ص ع 


واكقة ف كنات الله يات اخرى تقين إلى هذا المع : 
قوله تعالى: لَسْتّ عَلَيِهِمْ بِمُصَبِطر )١(‏ . 
7 لل دوع مه لا 
قوله تعالى: ما أنت عَليِهِمْ بجبار 5 . 
قوله تعالى: وَل يلك عليه عفِيظاً (7) . 
لا > ى ولام 
قوله تعالى: ما عَلَى الوّسُولٍ إلا البلاغ (©) . 


إن هذه الآيات تبن حقيقه حريه العباد و اختيارهم الطريق الذى يريدونه بإرادتهم و حريتهمءلأنٌ القيمه الحقيقه للإيمان و العمل 
الصالح تمكن فى حريه الإختيار»و ليس للإيمان أو العمل الإجبارى أى قيمه معنويه. 


يعود القرآن إلى قضيه الوحى مرّه اخرىءو إذا كانت الآبات السابقه قد تحدّثت عن أصل الوحىءفإنٌ الكلام هنا ينصب حول 
5 د لان غ2 لل عية قي هر ر هم م هم ِ 
الهدف النهائى لهءإذ يقول تعالى: وَ ك1 لكك أَوْحَيِد) إلتكك قؤآنا عَرَيًا لَتَنْذِرَ أَمَّ رمو ودام القرى) هى مكه 
7 5 5 ا 
المكرمه.ثمٌ تنذر الناس من يوم القيامه و هو يوم الجمع الذى يجتمع فيه الناس للحساب و الجزاء: وَ تنْذِرَ يَوْمَ الجَمْع لا رَيْبَ فيه . 
و فى ذلكك اليوم ينقسم الناس إلى مجموعتين: فَرِيقٌ فى الْجنّهِ وَ فَرِيقٌ فى السّعير . 


وقد يكون التعبير ت«كذ لكك :إشارزه إلى أنه مثلما أوحينا إلى الأنبياء السابقين بلسانهمءفإننا كذلكك أوحينا إليك بلسانككءهذا 
القرآن العربى. 


و عليه تكون«كذلكءإشاره إلى: وَ إِلَى الَّذِينَ مِنْ فيلك . 

و يمكن أن تكون إشاره إلى ما بعدهاءيعنى أنّا أوحيناه إليكك بهذه الصوره 
ص اع 

)١ -١‏ -الغاشيهءالابه ؟7. 

ا 0( -سوره قءالآبه مع. 


سب #) الأنعامءالآآيه .٠١3/‏ 
ع ع) -المائدهءالآيه 48. 


قرآنا غرييا بهدف إلى الانذار: 


صحيح أنّنا نستفيد من نهايه الآيه أىّ من قوله تعالى: قَرِيقٌ فى الْجنَِّ وَكَرِيقٌ فى السَعِيرِ أن مسئوليه الى صلَّى الله عليه و اله و 
سلم هى التبشير و الأنذارءو لكن بسبب ما للانذار من تأثير أعمق فى نفوس الأفراد المعاتدين و الجهلهءلذا فإنّ الآيه استندت إلى 
«الإنذارامرٌ تين فقط.مع اختللاتف بينهماءإذ أن الكلام شمل فى المرحله الأولى إنذار المستمعينءبينما شمل فى الثانيه تخويفهم من 
شىء يحت أن يخافوهورعتن القيامه وشافيها من ساب و قفيحة يشكون نؤلمة وصعيه للغابءسبي تحضو الأشهاد:و الماضكه 
والناس 11 

و قد يتساءل البعض هنا:إِنّنا نستفيد من قوله تعالى: لِتَنْذِرَ أمَّ الأرق وقو هرت ليدم هن تروك الترآن هو لاتذار آهل مكدة 
أطرافها.أ فلا يتنافى هذا المعنى مع مفهوم عالميه الإسلام؟ الجواب على هذا الاستفهام يتم من خلال ملاحظه المعنى الذى 
تستبطنه أمَ امَك . 


ِنّ كلمه«آمٌ القرىاو هى أحد أسماء ا الك ة قوسو له من كلمتين هما« أءاو تعنى فى الأصل الأنساين والبدايه فى كل 
شىءءو لهذا السبب تسمى الأمّ بهذا الاسم لأنّها أساس و أصل الأبناء. 


ثم كلمه«قرى اجمع (قريه) بمعنى أى منطقه معموره أو مدينه»سواء كانت المدينه كبيرة أم صغيره» أو مجرد قريه. 
وفى القرآن الكريم ثمّه أدله كثيره على هذا المعنى. 
والآن لنر لماذا سيت «مكايأع القرى؟ 


ص اع 


)١-1‏ -ينبغى الانساهء إلى أنُ(شذر)تتعدى إلى مفعولينءو فى الآنية مور البحث ذكر مفعولها الأوّل فى الجمله الأولى:و الثاني 
فى الجمله الثانيه.و قد يصحب المفعول التّانى بالباء فيقال:أنذره بذلكك. 


الرّوايات الإسلاميه تصرّح بأن الأرقن كانت فى البدايه مغطاه جميعها بالماءءثمم بدأت اليابسه تظهر بشكل تدريجى من تحت 
هذه المياه.(تؤيد النظريات العلميه الآن هذا المعنى). 


ثم تخبرنا الرّوايات بأنْ منطقه الكعبه كانت أوّلا منطقه ظهرت من تحت الماءءثتم بدأت اليابسه بالاتساع من جوار الكعبه»و يعرف 


ذلكك يدحو الأرض. 


لا . 
يحكذا فيك انا مكدى فال يوا الات جيزم القرى بو لدف ان بنط الأرضى اذا فو قل 012 لك ويه كرجا فالمقي 
سيشمل جميع الناس على سطح الكره الأرضيه )١(‏ . 
مضافا إلى ذلككء نحن نعرف أن الإسلام بدأ بالانتشار تدريجياءففى البدايه أمر النَبى صلى الله عليه و اله و سلّم بإنذار المقرّبين 
إليه»كما ورد فى قوله تعالى: و أنذز عديرتك الأفريين (0) كى + تتقوى قاعده الإسلام و تصلب نواته»و يكون أكثر قدره و 


ثم جاءت المرحله الثانيه المتمثله بإنذار العرب.كما ورد فى قوله تعالى: 


و كذلكك فى قوله تعالى: وَ إِنّهُ لَذِكر لَك وَ لِقَؤيك . 


وعندماترسخت أعمده الإسلام بين هؤلاء القوم»و قوى عوده ل لي ل 
ينذر العالم و الناس كافه»كما نقرأ فى أوّل سوره الفرقان فى قوله تعالى: يارَك الّنى دنَ الفبقَانَ عَللا عَددِهٍ ليكونَ لِائمِينَ 


نَذِيراً و فى آيات اخرى. 


ص امع 


)١ -١‏ -جاء هذا التعبير فى سوره الأنعام كذلكك الآيه(47)و قد ذكرنا هناكك توضيحا أوسعءفليراجع. 
؟- ؟) -الشعراءءالآيه .5١‏ 
«- ") -فصلت,الآيه إن ما قلناه هو فى حال اعتبارنا كلمه(عربى)بمعنى اللغه العربيه.أمَا إذا فسرناها بالمعنى الفصيح فسيكون 


و بسبب هذا التكليف قام رسول الله صلى الله عليه اله و سلم بإرسال الرسائل إلى زعماء العالم خارج الجزيره العربيه»و دعا 
كسرى و قيصر و النجاشى و غيرهم إلى الإسلام. 


و وفق هذه التعليمات قام أتباعه من بعده بالدعوه إلى الإسلام فى مختلف بقاع العالم»و نشروا تعاليم الإسلام فى جميع أرجاء 
المعموره. 


أمّا لماذا سممى يوم القيامه بيوم الجمع؟فهناكك أقوال مختلفه منها: 
بسبب ما يكون فيه من جمع بين الأرواح و الأجساد. 

أو بسبب الجمع بين الإنسان و عمله. 

أو بسبب الجمع بين الظالم و المظلوم. 


و لكن يظهر أن السبب يتمثل فى الجمع بين الخلائق من الأولين و الآخرين كما نقرأ ذلكك واضحا فى قوله تعالى: قُلْ إن الوَلينَ 
ولمع سرع اب رتك بو قرم وق 

00 1 م 
و بما أن قوله تعالى: كَرِيقٌ فى الْجنِّوَكَِيقَ فى السَعِير يقسم الناس إلى فلتينء إن الآبه التى بعدها تضيف: و لَؤ شاء الله لَتعَلهُ 
أكة ليده على الهداايه. 
إلا أن الإيمان الإجبارى ليست له قيمهءو كيف يمكن لمثل هذا الإيمان أن يكون معيارا للكمال الإنسانى؟ إِنّ التكامل الحقيقى 


هو أن يسير الإنسان بإرادته و بمنتهى الإختيار و الحريه. 


إن الآبات القرآنيه مليئه بأدله حريه الإنسانءو مثل هذا الإختيار هو ما يمّز الإنسان عاده عن غيره من الكائنات الأخرىءو إذا 
سلبت منه إرادته و اختياره فكأنما سلبت منه إنسانيته. 


ص :/657 


.2٠١ -الواقعهءالايه‎ )١ -١ 


و كما أن سمه الحريه و الإختيار طريق إلى التكامل؛ فهى أيضا سنّه إلهيه لا قبل التغيير. 


و لكن العجيب أمر البعض الذين ما زالوا على عقيده الجبر»و هم يدعون أتباعهم للأنبياء»فى حين أن قبول الجبر يساوى فى 
الواقع نفى مضمون دعوه جميع الأنبياء»فلا معنى للتكليف حينئذءو لا للحساب و السؤال و الجوابءو لا النصيحه و الموعظه»و 
بشكل أولى الثواب و العقاب! و مع عقيده الجبر لا معنى لتردّد اعرد عاو حيسي ل لضت 
رطام فلي ادب يمك 1 إلى وصف أهل الجنّه و السعاده حيال أهل النّارفيقول تعالى: وَ لَكنْ يُدْخْل مَنْ يَشاءٌ فى رَحْمَتِه وَ 
الظَالِمُونَ لا لَهُمْ مِنْ وَلِّ و لا نَصِير . 


وعند ما يشخخص أهل النّار بوصف«الظلمافيبيّن أن المراد من«من يشاء؛ فى الجمله الأولى هم المجموعه التى لا ترتكب الظلم. 
و على هذا الأساس يكون أهل العدل هم أصحاب الجنّه فى مقابل أهل الظلم الذى هم أهل النّارٍ 


ولكن ينبغى الانتباه إلى أنّ«ظالم»هناءو فى العديد من الآيات القر انيه الأخرى لها معنى واسع و لا تشمل الذين يظلمون غيرهم 
فقط.بل تشمل الذين طتبره العم صابن لتخي لمعمو اتا يارو ول بلاطل على بير اشير تتاو كارا رول 
لقمان لابنه و هو يعظه: !ين لامرك بالل إن الوك لقم عطي 11 . 

و فى آيه اخرى نقرأ قوله تعالى: 


5/١: ص‎ 


.١ -لقمانءالآيه‎ )١-١ 


ألا لَعنَهُاللِّ عَلَى الطَالِمِينَ الَّذِينَ يَصدُونَ عَنْ سَبِيلٍ الله وَيَتِعُوئَها عِوَجاً وَ هُمْ بالآخره هُمْ كافِرُونَ . 

وقال بعضهم فى الفرق بين١ولىاو«نصير‏ أن«الولى»الذى يقوم بمساعده الإنسان دون طلبه.أما النصير فأعلم من ذلك )١1(‏ . 
ويحتمل أن تشير كلمه«ولى»إلى المشرف الذى يقوم بالحمايه و المساعده بحكم ولايته و دون أى طلب. 
أما«النصيرافالذى يقوم بنصر الإنسان و مساعدته بعد أن يطلب العون. 


ص مور 


)١-١‏ -يلاحظ ذلكك فى مجمع البيان»المجلد صفحه 4/ل/اءذيل الآيه(77)من العنكبوت. 


لآبات [سوره الشورى (67): الآبات 4 الى ؟١]‏ 
اشاره 


: 1 
ل ل قدي (5) وما اشع فيه ين شئء مشكفة إلى 


دا نام 


انوكم لله و تو كلك و إل ايت ٠‏ فيز القللاواتٍ و الأْض جَعَلٌ لكُم ين فيكم أزلاجا و ين الام أزياجاً 
لا 
م ل ىءٌ وَ هُوَ آلسَمِيعٌ أَلْبِصديرٌ )1١(‏ لَهُ َه مَقالِيدُ الشلطالات و ألَْرْض يبشط الررْقَ لِمَنْ يَشاء وَ يَْدِرٌ إِنهُ بكل 


مو غيم 0 
التفسير 

اشاره 

الولى المطلق: 


أوفيحة الآبات السايقه أن لذ ولع ى لأ اتصير شوق اللدنوالآناك ال مع أنذينا تسل أدله على هده الققيهون فى الولايه لنا 
دونه سبحانه و تعالى. 


تقول الآيه بأسلوب التعجب و الإنكار: أم انَحَذُوا مِنْ دُونِه أؤلاء (1) .إلا 


ص زرا 


)١ -١‏ -اعتبر بعض المفسرين (كالزمخشرى فى الكشاف و الفخرءالرازى فى التفسير الكبير-أنَ«أم»هنا بمعنى الاستفهام 


أنّه: فَاللَهُ هْوَ الْوَلِنٌ . 


فلو أراد هؤلاء أن يختاروا ولياءفعليهم أن ماروا اللدولان أدله ولايته واضحه فى الآيات السابقه.مع بيان أوصافه الكماليهءفالعزيز 


و الحكيمءو المالك و العلى و العظيمءو الغفور و الرحيم»هذه الصفات السبع التى مرّت علينا تعتبر- لوحدها-أفضل دليل على 
اختصاص الولايه به. 


ثم تذكر دليلا آخر فتقول: وَ هُوَ يُخي الْمَؤتا . 

روخص اللجرة الدلاآ لخر لان الساد و الف يده وى أن كنا :مخفا الاشان هو مضبيره سد الموت: 
ثم تذكر دليلا ثالثا فتقول: وَ هُوَ حَلِيِْ كل شَىْءِ قَدِيرٌ. 

و هذه إشاره إلى أن الشرط الرئيسى للولى هو امتلاكه للقدره الحقيقه. 


0 
الآيه التى بعدها تشير إلى الدليل الرابع لولايته تعالى فتقول: وَ ما اخْتَلفتُمْ فيه مِنْ شَئْءٍ فََكمَةُ إِلَى اللَهِ .فهو التوحيد الذى يستطيع 


أن يحل مشاكلكم. 


إن من اختصاصات الولا-يه أن يستطيع الولى إنهاء اختلافات من هم تحت ولا-يته بحكمه الصائبءفهل تستطيع الأصنام و 
الشياطين التى تعبدونها أن تقوم بذلكءأم أن هذا الأدو مختضى الله الحكيم و العالم و القادر على حل مشاكل عباده؛ و تنفيذه 
لحكمه و إرادته دون غيره؟ إذن فاللّه العزيز الحكيم هو الحاكم لا غيره. 


لقد حاول بعض المفّ. رين حصر مفهوم الاختلاف الذى تشير إليه الآيه فى قوله تعالى: مَا اخْتَلَفتُمْ فِيهِ مِنْ شَّيْءٍ فى الاختلاف 
الوارة فى الآنات المتشابهه: أو فى الاختلانق: والمتخاصضمات الحقوقيه فقطء إلا أن مفهوم الآيه أوسع من ذلكك, إذ هى تشمل 
الاختلاف سواء كان فى المعارف الإلهيه و العقائد.أم الأحكام 


0 


-الإنكارىءأما البعض الآخر-كالطبرسى فى«مجمع البيان»و القرطبى فى«الجامع لأحكام القرآن»-فقد اعتبروها بمعنى«بل). 


ص ةا 


الشرعيهأم القضايا الحقوقيه و القضائيه.أم عرو لك مها يحددك ين النالين تناه معلوماتهم و محدوديتهاءإنَ ذلكك ينبغى أن يحل 
عن طريق الوحىءو بالرجوع إلى علم الله و ولايته. 

0 
و بعد ذكر الدلائل المختلفه على اختصاص الولايه بالله:تقول الآبات على لسان التبى صلَى الله عليه و اله و سلم: يكم الله وى 
480 فهو الذئ يتضصت: بهذ الأوصاف الكمالية و لهذا السبب: عليه + َوَكَلْتٌ وَ إليه أنيبٌ أىّ أعود ا 
الزللات. 


ل 
جمله: له رول تين ال وريه الطاقه افيس الطااكنيه السزاة ين القامين ريق فلم آل ارود قحمين اليد 


التكوينى الذى بعود إل إراده نظام الوجودءو القسم التشريعى الذى يقوم بتوضيح الأحكام و وضع القوانين و إرشاد الناس 
بواسطه الرسل و الأنبياء عليهم السّلام. 


وعلى أساس ذلكك طرحت الآديه فيما بعد قضيه«التوكلاو«الإنابهاحيث تعنى الأسولى رجوع جميع الأ-مور الذاتيه فى النظام 
التكوينى إلى الخالق جل و علا. 


و الثانيه تعنى رجوع الأمور التشريعيه إليه (5) . 


الآ-يه التى ليه يمكن أن تكون دليلا- خامسا على ولانيه الله المطلقهءأو دليلا على ربوبيته»و استحقاقه دون غيره للتوكل و 
الإنابه»إذ تقول: اك ال أت وَ الَْرْضِ . 


«فاطرامن ماده«فطراو تعنى فى الأصل فتق شىء ماءو يقابلها«قط»التى تعنى بقول البعض الشق العرضى. 
و كأثما الآئة تشير إلى * تفتق ستار العدم المظلم عند خلق الكائنات و خروج 
ص :51/0 


)١-١‏ -فى بدايه هذه الجمله تكون كلمه«قل»مقدّرهءفهذه الجمله و ما بعدها تتحدث عن لسان النبيَ فقطءأمًا جمله مَا اخْتَلفْتمْ 


فيه مِنْ شَئْءٍ فهى استمرار لحديث الخالق جل و علا.و الذين اختاروا غير ذلكك لم يسلكوا الطريق الصحيح فى الظاهر. 
؟- ؟7) -الميزان»المجلد 18١»الصفحه‏ 737. 


الموجودات منه. 

و بهذه المناسبه فإنّ«فطر»تطلق على«طلاع»التمر عند ما يتفتق و يخرج منه التمر. 

والمقصوة بالسماوات و الأرض هنا جميع السماوات و الأرض و ما فيها من كائنات و ما شيا ءلذن الكالقة تقبايها حديها: 
ثم تشير الآبه إلى وصف آخر من أفعاله تعالى فتقول: حل كع مِن أَنْفسِكم أزلاجا وَ مِنَ الألكام زياج يَذْرَوْكمْ فيه (1) . 


واهذة لحدها عدر إحدى اللدلاتل الك معلن كدير الله وتويويعة و ولكضوححت شاع سحاته و تعال للناس أزواجا مر 
أنفسهمءو هو يعتبر أساسا لراحه الروح و سكون النفسءو من جانب آخر يعتبر الزواج أساسا لبقاء النسل و استمرارهءو تكاثره. 


و بالرغم من أن خطاب الآيه موجه للإنسانءو المعنى منصب عليه من خلال «يذرؤكممإلا أنْ هذا الأمر هو حكم سائد وستهة 
جاريه فى جميع الأنعام و الموجودات الحيه الأخرى التى تسرى عليها التكاثر بالمثل. 


و فى الواقع إِنْ توجيه الخطاب للاإنسان دونها يشير الى مقامه الكريمءو أما أمر البقية فيتين من خلال الإنسان كمثال. 
الصفه الْثَالئه التى تذكرها الآيه هو قوله تعالى: لَيِسَ كمِثْلهِ شَىْءٌ . 


إن هذا الجزء من الآيه يتضممّن حقيقه أساسيه فى معرفه صفات الله الأخرى و بدونها لا يمكن التوصّل إلى أى صفه من صفات 
اللهلقق كبر مترلق يواه الساتزين فى طرق سعرقه الله يحككل فى «النفي يثك يقبيوة الشاك جل وعلة بضفات مكلوقانةوز 
هو أمر يؤدى للسقوط فى وادى الشركك! 


ص 06 


)١ -١‏ -الضمير فى(فيه) يعود إلى «التد بير) أو«دجعل الأزواجاوايذرؤامن«ذرأ»على وزن«زرعاو تعنى «الخلق) لكنّه الخلق الذى يقترن 


و يتزامن مع إظهار الأفراد.و قد وردت أشنا يت الانفان. 


إِنَّ وجود الله تعالى ليس له نهايه ولا يحد بحدءو كل شىء غيره له نهايه وحد من حديث القدر و العمر و العلم و الحياه و 
الإراده و الفعل....و فى كل شىءع. 


و هذا هو خط تنزيه الخالق من نقائص الممكنات. 
لذا فإنَ ما يثبت لغيره لا يصح عليه(سبحانه و تعالى)و لا ينطبق على ذاته المنزّهه.بل و لا معنى له. 


فبالنسبه إلينا تكون بعض الأمور سهله و الأخرى صعبهءو بعض الأحداث وقع فى الماضى و بعضها يقع الآنءو منها ما يقع فى 
المستقبل.و بعض الأشياء صغير و بعضها كبير. 


إن مقاييس هذه الأشياء و مدلولاتها و مفاهيمها تحتكم إلى وجودنا المحدود؛ و هى تلائم إدراكنا و حاجتنا إلى مقايسه الأشياء 


ره 


أت ]هده المواصيقاك و التاسي :و التصنطتحات الفحدودويق] ف |رالبنيا لا فطق على ضيتارهة اللد إة لامو لذي للقرسة و 
البعد»فالكل قريب و فى متناول إرادته»و لا معنى للصعب و السهلءفكل شىء سهل و طوع إرادته المطلقه» و لا يوجد مستقبل و 
ماضءفكل شىء بالنسبه إليه تعالى حضور و حال. 


إن إدراك هذه المعانى غير مستطاع من دون تفريغ الذهن و تخليته ممما هو فيه. 
لهذا السبب يقال:إنّ من السهل معرفه أصل وجود الخالق جل و علاءلكن من الصعب معرفه صفاته. 


يقول أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّلام فى هذا الشأن:«و ما الجليل و اللطيف.و الثقيل و الخفيف.و القوى و الضعيف 
ف كلق الانمرانه كد 


تشير نهايه الآيه إلى صفات اخرى من صفات الله: وَ هُوَ السّمِيعٌ الْمَصِيرُ . 
هو الخالق و المدبّرءو السميع و البصيرءو فى نفس الوقت ليس له شبيه أو نظير 


ص 0106 


.18 -نهج البلاغه»الخطبه رقم‎ )١-١ 


أو مثيلءو لهذا لا ينبغى الاستظلال إلا تحت ولايتهءو لا تصح العبوديه و الربوبيه إلا له.و ذلك لا يكون أذ يكن قود يوقي 


الغير»ءو تصريفها إليه دون غيره سبحانه و تعالى. 


الآيه التى بعدها تتحدّث عن ثلاثه أقسام أخرى من صفات الفعل و الذات حيث توضح كل واحده منها قضيه الولايه و الربوبيه 


فى بعد خاض» 
قول تعال : لَه مَثَالِيدٌ الكطالات و اناد 
يقول تعالى: له مَقَالِ وات وَ الأرّض . 


فكل ما يملكه مالك هو منه سبحانه و تعالىءو كل ما يرغب به راغب ينبغى أن يطلبه منه لأسن له تعالى خزائن السماوات و 
1 


الأرفن :و الم لق ا تيا وحمب و للمكارة انلق ناك الأذقن 1 : 
«مقاليد»جمع«مقليداو تعنى المفتاحءو هى تستخدم ككنايه للسيطره الكامله على كل شىء ماءفيقال مثلا: إن مفتاح هذا الاصس 
ند يحق "١ك‏ بر قاسحة وحار بقة و طوانظه كليا يت قدركن و فل يدك 1 


5 5 ا لا ا 3 
و فى الصفه الآخرىءو التى هى فى الواقع ثمره و نتيجه للصفه السابقه تقول الايه: بَبْسْط الرّرْق لِمَنْ يَساءٌ وَ يَقَدِرٌ لان بيده تعالى 


جميع خزائن السماوات و الأرض فإِنٌ جميع الأرزاق فى قبضتهءو يقسمها وفقا لمشيئته التى تصدر بمقتضى حكمتهءو يلاحظ فيها 
مصلحه العباد. 


ِنَّ من مقتضيات استفاده جميع الكائنات من رزقه تعالى هو العلم مدان اعادو مكانها وات لقو عناتا الخو ينا 
تضيف الآيه فى آخر صفه قوله تعالى: إِنّهُ بكل شَيْءٍ عَلِيمٌ . 

7 لا 7" لا عل 
و هناكك ما يشبه هذا الأمر و هو ما جاء فى الآيه(6)من سوره«هودافى قوله تعالى: وَإلا مِنْ دَابَهِ فى الْأَرْضِ إلا عَلَى الله رزْقها و 
و وم لاتيمولا شق علا ا ر 
يَعْلمُ مُسْتَقَرّها وَ مُسْتَوْدَعَها كل فى كتاب مُبين . 


ص ذا 


)١ -١‏ -المنافقونءآيه لا. 
؟- ؟) بهذا الخصوص لدينا بحث مفصل يمكن مراجعته فى نهايه الحديث عن الآيه(*28) من سوره«الزمر). 


و بذلكك ينضح أنّ الآآيات الأربع التى سكناه ل كررق امد ع امف يرن يفاك الله الكماليه سوام الذاقسننيا أ التعلية 


فقد وصفته بصفات الولا-يه المطلقه.إحياء الموتى»قدرته على كل شىء» خلقه للسماوات و الأ.رضءخلقه للأمزواج و تكثير 
النسلءلا يوجد مثيل له سميع» بصيرءله خرائن السماوات و الأرقية انق عليم بكل شىع. 


إنها عبفات تنكم الواحتيه.مقيا الأخرى من ححيث البناقيو كلها وليل على ولاه و ونويقةوو +الشجه عور طريقا لأقاف ترحيده 


فى العباده. 


بحوث 
اشاره 


١-معرفه‏ صفات الله تعالى 


إن علمنا و علوم الكائنات جميعا محدودءلذا لا نستطيع أن نصل إلى كنه و حقيقه ذات الخالق غير المحدودهءلأنٌ المعرفه بحقيقه 
شىء ما تعنى الإحاطه به؛ فكيف يستطيع الكائن المحدود أن يحيط بالذات غير المحدوده؟ و كذلك الحال بالنسبه لصفات 
اللفءإذ لأ يمكن مدرفها باللسيه لناتخضوضاو أن فاته عن عية ذائه, 


لذلك فعلمنا بذات الخالق و صفاته هو علم إجرائىءو أكثر ما يدور حول آثاره جل و علا. 


من جانب آخر لا تستطيع ألفاظنا أن تبتين ذات الله و صفاته المطلقه غير المحدوده.لأنّ ألفاظنا موضوعه لتلبيه حاجاتنا فى حياتنا 
اليوميه»لذلك سوف نصل إلى معانى خاطئه من خلال استخدام ألفاظنا فى توصيف صفات الخالق الكماليه»كالعلم و القدره و 
الحياه و الولايه والمالكيه؛و سائر الصفات الأخرى. 


ص اذا 


نقول مثلا: إن الله هو«الأول)و هو أيضا«الآخراهو«الظاهراو هو«الباطن» هو مع كل شىء و ليس مع شىءءو بعيد عن كل شىء إل 
أنه ليس غربيا عنه. 


قد يبدو فى بعض هذه الألفاظ تناقض أو تضادهلأنٌ معانى الألفاظ نقيسها على الأشياء و الموجودات المحدودهءفيمكن أن يكون 
فو الول :و لاد يكون التخروو الظاهر و لا يكون باظرييو لكن الشكير الدقق فى ذا اللدوصفاته يوضلا إلى إمكانيه انطاق 
معانى هذه الألفاظ عليهءفهو الأوّل فى نفس الوقت الذى هو الآخرءو هو الباطن فى نفس الوقت الذى يكون فيه هو الظاهر أيضا. 


و علينا أن نعترف هنا بن المهم فى معرفه أوصافه الجماليه و الجلاليه هو أن ننتبه إلى حقيقه: لَيِسَ كمِثْلِه شَىْءٌ . 
أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السّلام إلى هذه الحقيقه بوضوح فيقول: 

«ما وحده من كيفهءو لا حقيقته أصاب من مثلهءو لا إيّاه عنى من شبهه.و لا صمده من أشار إليه و توهمه» )١(‏ . 
وفى مكان آخر 

يقول عليه الشلام: «كل مسمّى بالوحده غير قليل» 5 . 

خلاصه القول: يجب ولوج البحث فى صفات الخالق على ضوء قوله تعالى: 


و علينا أن ننظر إلى ذاته المقدسه من خلال قوله تعالى: وَ لَمْ يكن لَهُ كفواً 
إلى هذه الحقيقه. 


حك و عبارو إسحاة اللداق العاداة:و غيرها قير 


؟-ملاحظه أدييه 


ِنْ الكاف فى جمله لَهِس كمثْلهِ شَيَءٌ للتشبيه» و تعنى المثل أيضا.لذا إن هذا التكرار أصبح سببا لأن يعتبر الكثير من المفشرين 
أنها زائده»و أنها جاءت 


5/8٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -الخطبه رقم(182). 
7- 1) -نهج البلاغه»الخطبه رقم ه. 


للتأكيد.و أمثال ذلكك كثير فى الكلمات الفصحى. 


و لكن ثمه تفسير أجملءو هو أن يقال أحيانا:مئلكك لا يهرب من ساحه الأحداث.أىّ أن الذى يملكك الشجاعه و العقل و الذكاء 
مثلككءلا ينبغى عليه الهرب (و الخلاصه أن من يملكك مثل صفاتكك يجب أن يكون هكذا و هكذا). 


و فى الآيه التى نبحثها سيكون المعنى هكذا:مثل الخالق الذى ذكرنا أوصافه- كالعلم الواسع و القدره العظيمه اللامتناهيه ليس له 
مثل). 


ذهب أرباب اللغه و علماؤها إلى أن هناكك بعض المصطلحات لها نفس معنى (مثل)إلا أنّها ليست مثلها فى-المفهوم من زاويه 
عموميتها و شموليتهاءمثلا: 


«ند)على وزن«ضداو تقال عند ما يكون القصد من التشبيه الإشاره إلى المشابهه فى الجوهر و الماهيه. 
«شبهاو تقال عند ما يكون الكلام عن الكيفيه فقط. 

«مساوى؛و تقال عند ما يكون الكلام عن الكميه فقط. 

«شكل'؛و تقال عند ما يكون الكلام فى التشبيه عن المقدار و المساحه. 

إلا أنَ«مثلالها مفهوم أوسع و أكثر عموميهبحيث تشمل جميع المفاهيم الآنفه الذكر. 

لذاعاة اللعدهها يريد أن يتفى عن ذاته أن هبيه أو تطبر يقول: لمش كمثله 23 3 

''-بعض الملاحظات حول الرزق الإلهى: 

أ:معيار بسط الرزق و تقديره: 


يجبا أن لاتقضور أبذا أفبسظ الررق يعن محيه الله لناءأو أن تشبيق التحيشه هن دليل عضيدلآن اللهقذ بخبير الأشاة بواسطه 


5١: ص‎ 


)١-١‏ -لاحظ مفردات الراغب ماده«مثل»). 


و اانا يريك أن "نتتحة ضيه و مقاومته عن طويق التضييق بالمعي ته عليه 
وعن هذا الطريق يصار إلى تربيه الإنسان. 


إِنّ الثروه الكبيره قد تكون أحيانا سببا لعذاب أهلها و تعبهم و سلب استقرارهم و راحتهم النفسيه»حيث يقول القرآن فى 


الآيه(00)من سوره التوبه. 


لا 2 7 طاأء لاع لاىى لا و ا لا ٠‏ لا 33 ع 2ه 2 و م انك ا 7 
فلا تغجبك أمْوالهُمْ و لا أَوْلادَهُمْ إِنما بد الله لِيَعَذْبَهُمْ بها فى الكَلياءِ الدَلها وَ تَزْهَقَ أَنْفسهُمْ وَهُمْ كافِرُونَ . 


- ع ََ م 3 و و ل لا 
و فى الآيتين(82-80)من سوره المؤمنين»نق رأ قوله تعالى: أ يَخْسبونَ أَكا تُمِدَّهُمْ به مِن مال وَ بَنِينَ ار لَهُْ فى الْحَباتٍ بَلْ لا 
يَشْعْرُونَ . 
إن الآيات التى تتحدث عن تحديد مقدار الرزق لا تتنافى مع سعى الإنسان فى مجال تحصيله للرزق.و ينبغى أن لا يكون الأمر 


مبعثا للخمول و الكسل و الهروب من تحمل مسئوليات الجهاد الفردى الاجتماعىءإذ هناكك آيات قرآنيه كثيره تؤّكد أهميه و 
قي لس الاشاق 


إن الهدف هو أن ندركك أنّنا رغم سعينا و عملنا فهناكك يد خفيه تقوم أحيانا بحجب نتائج هذه الجهودءو تقوم فى بعض الأحيان 
بعكس ذلك حتى لا ينسى الناس فى حياتهم الاجتماعيه الطويله أن ثمّه قدره اخرى هى قدره مسبب الأسباب و هى التى تدبر 
شؤون العالم. 


و ينبغى هنا أن لا نلقى تبعات الكسل و الإهمال و التقاعس على مفهوم الرزق الإلهى المحدود لكل إنسانءلأنّه تعالى صرّح بأن 


ص :المع 


للرزق معنى واسع بحيث يشمل الرزق المعنوىءبل إِنَّ الرزق الأصلى هو الرزق المعنوى.و فى الأدعيه نلتقى مع أمثله كثيره تؤكد 
ذلكءفنقول حول الحج مثلا: 


«اللهم ارزقنى حج بيتكك الحرام». 

وفى أدعيه طلب الطاعه تقول: 

«اللهم ارزقنى توفيق الطاعه و بعد المعصيه). 

وفى أدعيه أيام شهر رمضان نقول: 

«اللهم ارزقنى فيه طاعه الخاشعين» (دعاء اليوم الخامس عشر). 
و هكذا بالنسبه للهبات المعنويه الأخرى. 

د:القرآن و الأسباب التى تؤدى إلى زياده الرزق: 


لقد ذكر القرآن الكريم بعض الأمور التى تعتبر بحدّ ذاتها درسا لتربيه الإنسان و بنائه.ففى الآيه/امن سوره«إبراهيم/نقرأ قوله 
تعالى: ليْنْ شَكَوْتم لأزيدنكم . 

. و 1 0 م تن 2 4 لا داور إن 
و فى الآيه:18؛من سوره«الملكثءقوله تعالى: هُوَ الّذِى جَعَلَ لَكمُ اْأَوْض ذَلُولاًفَامْمُوا فى مناكيها وَ كلوا مِنْ رذقه . 

ا ون ا لا شرو رف قن ل رق ليك 

و فى سوره الأعرافءآيهه*4)قوله تعالى: وَ لؤ أن أَهْل القرى آمَنُوا وَ اتمَوَا لمتخنا عَليِهِمْ بَركاتٍ مِنَ السَماءِ وَ الأزض . 
ه:التضييق فى الرزق و القضيه التربويه: 
أحيانا يكون ضيق الرزق لمنع الناس عن الطغيان»كما نقرأ فى قوله تعالى: 
وَلَوْ يَسَطَ اللَهُ الرّرْقَ لِطِادِه لَبَعََا فى الأض 


لذهة 


ص فر 


.71/ -الشورىءالآيه‎ )١ -١ 


اراق كر ماري عه العرااذ لكريم أذ لدي بيطي اررق لنت لهو الى ابيع 010 بالبو) ا عار طايه زعلة الا مان 3 
التوكل أن يعتمدوا على وسعهم و طاقاتهم»كما ورد فى الآيه()من سوره«فاطرافى قوله تعالى: : هلْ مِنْ التي غير الله يَوزفَكمْ مِنّ 
الصَلطاءِ وَ الَأّدْض 

ْ 00 
و الآيه7١)»من«العنكبوت/فى‏ قوله تعالى: فَايتَعُوا عِنْدَ الله الوَرْقَ . 
وهكذا تقطع التربيه القرآنيه روح الحاجه لدى الإنسان إلى عباد مثله» و تجعله مرتبطا بخالقه و بارئه و رازقه»فتنمى فيه روح 
الإباءءو العبوديه و الانقطاع إلى الله. 


و لدينا بحيث مفصل بخصوص الأرزاق و السعى للحياه»و نات الرزق و مصادره فى نهايه تفسير الآيه١/ا/من‏ سور«النحل)و 
كذلكك فى نهايه تفسير الآيه«2) من سوره«هوداءفليراجع هناكك. 


ص ع 


الآبتان [سوره الشورى (57): الآيات 1 الى 1] 


اشاره 


سا 


02 


- 2 00 لك و بح سلا لا د _ لا لا 

و لكم بن لين تا وى بو ثوسا و أنيى أؤعيت يك و وما صا به اجيم و موسلا و عبسلا أذ أقبه لي وَ لا نتف 
1 

فيه كبر حََى الْمُفْ رين 9 تَدْعُوهُمْ ِل آل بَتى َيِه من بشاة و وى إِلَهِ من ينيب 01١‏ و 0 


لعل بَغياً : يه و لذ لآ كلِمة بقث مِنْ رَبك إل أجل : 4 نمك لققيى يلق وإ الذين أورثرا الكتاض ين بقدمع للى شكدية 
مُريب (؟5١)‏ 


التفسير 
اشاره 
الإسلام عصاره شرائع جميع الأنبياء: 


بما أن العديد من بحوث هذه السوره تتعلق بالمشركينءو أن الآيات السابقه كانت تتحدث عن نفس هذا الموضوع أيضاءلذا فإنَ 
الآيات التى نبحثها تبئّن هذه الحقيقه»و هى أن دعوه الإسلام إلى التوحيد ليست دعوه جديدهءإِنّها دعوه جميع الأنياء أولن 
العزم.و ليبس أصل التوحيد فحسبءبل إن جميع دعوات الأقياة فى 


ص رخا 


القضايا الأساسيه وفى مختلف الأديان السماويه كانت واحده. 
2 اس عرد 8 0 لا لا و # 5 ع ع 
تقول الايه: شرّح لكمْ مِنَ الدين ما وَصَى بهِ نوحا و الذى هو أَوّل نبى من أولى العزم. 
1 تن ,الا صنة 7 
و أيضا: وَ الى أَؤْحَبْنا إلَيِك وأا وَصَيْئا به إلاهيم وَ مُوسلا وَعِيسلا . 


و بهذا الشكل فما كان موجودا فى شرائع جميع الأنبياء موجود فى شريعتكك أيضا و«ما يمتلكه الصالحون جميعا تملكه 
لوحدكك). 


إن عباره(من الدين)تبين أن التنسيق بين جميع الشرائع السماويه لم يكن بخصوص التوحيد أو أصول العقائد فحسب.بل فى كل 
تجموعة الدين الأتلهى :فم نيت الأساس و الجذور كانت واحده.بالرغم من أن تكامل المجتمع الإنسانى يقتضى أن تكون 
التشريعات و القوانين الفرعيه متناسقه مع تكامل الناسءو تسير نحو التكامل حتى تصل إلى الحد النهائى و تختتم الأديان. 


لهنذا السبب هناك أدله كثيره فى آبات قر انيه الخرئ تيد أن اللصول العامه للعقائد و القوانين و التعليمات واحده فى جميع 
الأديان. 


0 
فمثلا نقرأ فى القرآن الكريم بخصوص شرح حال العديد من الأنبياء أن أوّل دعوه لهم كانت: ل قَوْم اغْبدُوا اللَّهَ (1) . 
: 1 لا 

2 00 502 25 ٠. ب 000 د لا‎ ٠. 
. وفى مكان آخر نقراأ: وَ لقَدَ بَعَثنا فى كل أَمَّهِ رَسُولا أن اعْبَدُوا الله‎ 
.)2١ ميرمء١8‎ هطء١7 الأعراف 84 »الشعراء‎ 17١ و أيضا فقد ورد الإنذار بالبعث فى دعوه العديد من الأنبياء(الأنعام‎ 
من موسى و عيسى و شعيب عليه السشلام فيتحدثون عن الصلاه(طه اءمريم اي هود ا‎ 
و إبراهيم يدعو إلى الحج(الحج 7؟).‎ 
.)187 و كان الصوم مشرّعا عند جميع الأقوام السابقين(البقره‎ 


ص 6 


0-١‏ -الأعراف (هلى "/ مع 04)هود(على ا ٠ه)حيث‏ جاءت بالترتيب بخصوص نوح»هود و صالح عليهم السَلام. 


لذاءو كتعليمات عامّه لجميع الأنبياء العظام تقول الآيه فى الجمله الأخرى: 


َه 2 كِ لأررء 
أنْ أقيمُوا الدّينَ وَ لا تَتَقَدَقَوا فيه 


فهى توصى بأمرين مهمين: 

الأؤّل:إقامه دين الخالق فى كل الأرض (و ليس العمل فحسبهبل إقامته و إحياؤه و نشره). 
التَانى:الاحتراز عن البلاء العظيم»يعنى الفرقه و النفاق فى الدين. 

و بعد ذلك تقول: كبر عَلَى الْمَفْرِكِينَ ا تَدعُوهُمْ إِلَيه. 


فلقد تطبع هؤلا-ء على الشرك و عباده الأصنام بسبب الجهل و التعصب لسنين طويله»و عشعش ذلكك فى أعماقهم بحيث 
أصبحت الدعوه إلن التوحيد تخيفهم و توحشهمءإضافه لذلك فإن مصالح زعماء المشركين اللامشروعه محفوظه فى 
الشرككءفى حين أن التوحيد هو أساس ثوره المستضعفينءو يقف حائلا دون أهواء الطغاه و مظالمهم. 

لا 


ع 4 5 0 ع “هر - لا و 
و كما أن انتخاب الأنبياء بيد الخالق»كذ لكك فإنّ هدايه الناس بيده أيضا آللَهُ يَجْتَبى إِليِهِ مَنْ يَسْاءٌ وَ يَهُدِى إِلَيْهِ مَنْ يُنِيبٌ . 
ملاحظات 


و هناك ملاحظات فى هذه الآيه يجب الانتباه إليها: 


١-(شرع)من‏ كلمه(شرع)و هى فى الأصل تعنى الطريق الواضح.حيث يقال(الشريعه)للطريق المؤدى إلى النهر ثم استخدمت هذه 
الكلمه بخصوص الأديان الإلهيه و الشرائع السماويه.لأن طريق السعاده الواضح يتمثل فيهاءو هى طريق الوصول إلى الإيمان و 
التقوى و الصلح و العداله. 


و بما أن الماء هو أساس النظافه و الطهاره و الحياه.لذا فإِنّ لهذا المصطلح 


ص 0006 


تناسب واضح مع الدين الإلهى الذى يؤدّى نفس هذه الأعمال من الناحيه المعنويه مع روح الإنسان و المجتمع البشرى )١(‏ . 


؟"-لقد أشارت هذه الايه إلى خمسه من اليا الإلهيين فقط(نوح و إبراهيم وموسى وعيسى و محمد عليهم السلام)لأنَ هؤلاء 
الخمسه هم الأنبياء أولو العزم» أىّ أصحاب الدين و الشرائع»و فى الحقيقه فإنّ الآيه تشير إلى انحصار الشريعه بهؤلاء الخمسه من 
الاشيادة 


#نقن البداية ذكرت الآبه توحاءلاة أؤل شريعه(أو الدين الذى يحترئ على كل القوائيق العافيه و الاتجماعيه)نزلت عن طريقة»و 
كانت هناكك تعليمات و برامج محدوده للأنبياء الذين سبقوه (5) . 


و لهذا السبب لم يشر القرآن ولا الرّوايات الإسلاميه إلى الكتب السماويه قبل نوح عليه السلام. 


*-من الضرورى أن نشير إلى أنّه عند ذكر هؤلاء الخمسه.ثمٌ ذكر نوح عليه السّ.لام فى البدايه ثم نب الإسلام صلى الله عليه و 
آله و سلّم و بعد ذلكك إبراهيم عليه الّ.لام و موسى عليه التد.لام وعيسى عليه الّ.لام» و هذا الترتيب بسبب أن نوحا كان هو 
البادئ و الفاتحءو نبي الإسلام ذكر بعد ذلكك بسبب عظمتهءو ذكر الآخرون حسب الترتيب الزمنى لظهورهم. 


0000 . 1 9 .رلا مس : 
ه-من الضرورى أيضا أن نشير إلى هذه الملاحظه.و هى أن القران يستخدم عباره: أوْحَيْنا إليك بخصوص نب الإسلام صلى 
اللاعله و الهو سليوالآ اثه اكد عداره ووضهاننالسيه ال الكهر وي قن ركرى هذا الاأسلةف قن القفير سمه أهمه الاننلة 

: ِ م عب نا) با لنسب خرينءقك د فى التعبير بسبب أهمي م 
بالنسة لببائر الأديات السماوية الأخرى, 


نوردت عباره(من يشاء)بالنسبه الى كيفيه اتتخاب الأنبياء فى نهايه الآبهءو التى قد تكون إشاره مجمله للمؤلهات الذائية للرسل 
الإلهيين. 


ص اع 


)١ -١‏ -لقد جاء هذا المعنى بشكل مجمل فى لسان العرب و المفردات للراغب و بقيه كتب اللغه. 
؟-7) -هناكك شرح أوردناه بهذا الخصوص فى نهايه الآيه 1١‏ من سوره البقره. 


أمّا بخصوص العم فقد تم استخدام عباره(من ينيب)(و التى تعنى الرجوع إل الخالق و التوبه عن الذنباحتى يتضح معيار 
الهدايه الإلهيه و شرائطها للجميع» و يعثروا على طريق الوصول إلى بحر رحمته. 


جاء فى الحديث القدسى «من تقرب منّْى شبرا تقربت منه ذراعاءو من أتانى يمشى أتيته هروله) )١(‏ . 
وقد ورد هذا الاحتمال أيضا فى تفسير الجمله الأخيره.و هو أن(الاجتباء) لا يختص بالأنبياء فحسبءبل يشمل جميع العباد 
المخلصين الذين لهم المقام المحمود عند الخالق. 


وما أذ أحد أركاق وغوه الأنبياد أولى العزم هو عدم التفريق فى الدين»فقد كانوا يدعون لذلك حتماءلذا فقد يطرح هذا 
البؤال نا عو اماس كلى هذه الاختلافات المذهبيه؟ وقد أجابث الآيه الأخرى على هذا السؤال و ذكرت أساس الاختلافات 
الدينيه بأنه: وَلها تَفوَقُوا إلا مِنْ بَعدِ كا لاءَهُمُ الْعِلْم بَغْيا َينّهُمْ »فالاختلافات لم تحدث إلا بسبب حب الدنيا و المنصب و الظلم و 
الحسد و العداوه. 


نعم»فعبيد الدنيا الظلمه و الحسودون الحاقدون وقفوا حيال أديان الأنبياء جميعاءو دفعوا كلّ مجموعه باتجاه معين كيما يثبتوا 
أركان زعامتهم و يؤمّنوا مصالحهم الدنيويه»و يكشفوا-علانيهحسدهم و عداوتهم للمؤمنين الحقيقيين دين الأسامة لكن كل 
هذا حصل بعد إتمام الحجه. 


و بهذا الترتيب فإِنٌ أساس التفرق فى الدين لم يكن الجهلءبل كان الظلم و البغى و الا.نحراف عن الحقءو الأسهواء و الآنراء 
الشخصيه. 


«فالعلماء الذين يطلبون الدنيا)و«و الحاقدون من الناس و المتعصبون» اتحدوا معا لزرع هذه الاختلافات. 


ص 6 


)١ -١‏ -التفسير الكبير للفخر الرازى.المجلد /اا.عص 817١(نهايه‏ الآيات التى نبحثها). 


و تعتبر هذه الآيه ردًا واضحا على الذين يقولون بأن الدين أوجد الاختلاف بين البشرءو أدى الى إراقه دماء كثيره على مدى 
التاريخ»فلو دققوا فى الأمر لوجدوا أن الدين دائما هو أساس لوحده و الاتحاد فى المجتمع(كما حصل للإسلام و قبائل الحجاز و 
حتى الأقوام فى خارج الجزيره حيث انتهت الاختلافات و أصبحوا أمه واحده). 

الأ أن السياتات الاتممار دهن الت أرحدت الفرقه فى انار سرفية تعن الحندؤؤاتع و كانت" أناسا لاراقة الاماء فر من 
سياساتها و أهوائها على الأديان السماويه كان عاملا كبيرا آخر فى إيجاد الفرقه»و هذا بحد ذاته ينبع من (البغى)أيضا. 


«البغى»اكما يكشف أساسه اللغوىء يعنى (طلب التجاوز و الا-نحراف عن خط الوسط و الميل نحو الإفراط أو التفريط)سواء تم 
تطبيق هذا الطلب أم لاء و تختلف كميته و كيفيته»و لهذا السبب فغالبا ما يستخدم بمعنى الظلم. 


و أحيانا يقال لأى طلب بالرغم من كونه أمرا جيدا و مرغوبا. 


لذا فإِنٌ الراغب فى مفرداته يقسم(البغى)إلى نوعين:(ممدوح)و(مذموم) فالأوّل يتجاوز حد العداله و يصل إلى الإحسان و 
الإيثارءو تجاوز الواجبات و الوصول إلى المستحبات.و الثّانى يتجاوز الحق نحو الباطل. 

5 لي ا ا ا وا 5 : ' 
ثم يضيف القرآن الكريم: وَ لَؤ لا كلِمةٌ مَِبَقَتْ مِنْ رَبك إلإإ أجل مد مّى لقضدى بَيِنَهُمْ حيث يهلكك أتباع الباطل و ينصر أتباع 
الحق. 


موجودا منذ بدء خلق الإنسان ولا يقبل التغيير.إن هذه هى طبيعه الحياه الدنيويه»و لكن ما يمتاز به عالم الآخره هو أن جميع هذه 
الاختلافات ستنتهى و سوف تصل الإنسانيه إلى الوحده الكاملهءو لهذا السبب يتم استخدام عباره(يوم الفصل)للقيامه. 


ص :594:0 


أمَا آخر جمله فتقوم بتوضيح حال الأششخاضص الذين جاؤوا بعد هذه المجموعه.أى الذين لم يدركوا عصر الرسلءبل جاؤا فى 
ا م سي د اه ا من تقول: وَ 


وقد ذكروافى حقيقه معنى كلمه(ريب)أن هذه الكلمه تطلق على الشكك الذى يتبدل إلى الحقيقه أخيرا بعد أن يزال الستار 
عنهءو قد يكون هذا الأمر إشاره إلى ظهور نبي الإسلام صلَى الله عليه و اله و سلّم بالأدله الواضحهءحيث محى آثار الشكك و 
الريب من قلوب طلاب الحق. 

ملاحظه 

نقل تفسير على بن إبراهيم عن الإمام الصادق عليه السّه.لام فى قول الله تعالى: أنْ أَقِيمُوا الدَّينَ قال الأمام و لا ُو فيه كنايه 


ا 5 5 2 لا 
عن أمير المؤمنين الإمام على عليه الت.لام ثم قال: كر عَلَى الْمَهْرِكينَ لا تَدْعُوهَمْ إِلَيهِ من أمر ولايه على الله يتب إِلَِهِ مَْ يشا 
كنايه عن على (ع) (5) . 


و بديهى أنْ المقصود ليس تحديد الدين فى ولايه على عليه أفضل الصلاه و السلامءبل الهدف هو بيان هذه الحقيقه»و هى أن 
قضيه ولايه أمين المؤسية الإمام على عليه السّلام تعتبر من أركان الدين أيضا. 


ص :1وع 
)١-١‏ -وفقا لهذا التتفسير الذى يتناسق بشكل كامل مع الجمل السابقهفإن ضمير (بعدهم) يعود إلى الأمم الأولى التى أوجدت 


الفرقه بين المذاهب و الأديان»و ليس إلى الأنبياء المذكورين فى الآيه السابقه(فدقق ذلكك). 


شورع -تفسير نور الثقلين»المجلد الرابععص ام 


الآيه [سوره الشورى (57): آآيه 14] 


اشاره 
لا لا 


و 


0 عن ل أل لله ين باب و أت بعل َك الله وكا و وبكُم ا 
الله جم يناو لَه ألْمَصِيرٌ (15) 


1 
لِك قاد و إشتقع كلا أور تَ و لا م 


تو 
أغكا0 وَلكم أعطالك لآ + د 


- ا 


التفسير 
اشاره 
فاستقم كما أمرت! 


نما أن الآبات السابقه تحدثت عن تفرق الأمم بسبب البغى و الظلم و الانحراف. لذا فإنّ الآيه التى نبحثها تأمر النَبِى بمحاوله حل 
الاختلافات و إعاده الحياه إلى دين الأنبياء»و أن يبذل منتهى الاستقامه فى هذا الطريقءفتقول: 


ذلك ما 

نك 

أى ادعوهم إلى الدين الإلهى الواحد و امنع الاختلافات. 

ثم تأمره بالاستقامه فى هذا الطريق»فتقول: وَ اشقغ كلا أَمِوتٌ . 

و لعل جمله١كما‏ أمرت)إشاره إلى المرحله العاليه من الاستقامه. أو إلى أن 


ص ارا 


)١- ١‏ -بعض المفشّ رين اعتبر«اللا-مافى«١لذلككابمعنى١إلىاءو‏ البعض الآخير بعتن (التعليل)و فى الجاله الأول تكبون كلبته 
(ذلكك)إشاره إلى دين الأنبياء السابقينءو فى الحاله الثانيه إشاره إلى اختلاف الأمم. 


لهات يجي أذ تكن نين سرت الكتبيد و الكتقيينى ارهق و اضر ميات لحري نعلا تنه اللقانورة اللي 


ع ع -. 0 لا آ آي ع 53 
و بما أن أهواء الناس تعتبر من الموانع الكبيره فى هذا الطريقءلذا تقول الا-يه فى ثالث أمر لها: وَ لا تتَبعْ أَمْلاءَهُمْ “لأ-ن كل 
مجموعه ستدع وك إلى أهوائها و مصالحها الشخصيهءتلكك الدعوه التى يكون مصيرها الفرقه و الاختلاف و النفاق» فعليكك 
القضاء على هذه الأهواءءو جمع الكل فى ظل الدين الإلهى الواحد. 


و بما أن لكل دعوه نقطه بدايهءلذا فإن نقطه البدايه هى شخص الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم حيث تقول الآبه فى رابع أمر 
لها: وَ قل آمَْتٌ بللا أَنرَلَ الله من نأب .فأنا لا أفرّق بين الكتب السماويه»اعترف بها جميعاءو كلها تدعو إلى التوحيد و المعارف 
الدينيه الطاهره و التقوى و الحق و العداله» و فى الحقيقه فإن دينى جامع لها و مكملها. 


فأنا لست مثل أهل الكتاب حيث يقوم كل واحد بإلغاء الآخرينءفاليهود يلغون المسيحيينءو المسيحيون يلغون اليهود»و حتى أن 
أتباع كل دين أيضا يقبلون ما يتلا-ءم مع حاجاتهم و رغباتهم من كتبهم الدينيه»فانا أقبل بالكل لأن الكل له أصول أساسيه 


واحده. 


و بما أن رعايه(أصل العداله)ضرورى لإيجاد الوحده.لذا فإن الآآبه تطرح ذلكك فى خامس أمر لها فتقول: وَ أمِوْتٌ لِأَعْدِلَ بتكم 
؛سواء فى القضاء و الحكمءأو فى الحقوق الاجتماعيه و القضايا الأخرى )١(‏ . 


و بهذا الشكل فإنّ الآيه التى نبحثها مؤلفه من خمس تعليمات مهمّه.حيث تبدأ من أصل الدعوهءثمم تطرح وسيله انتشارها-يعنى 
الاستقامه-ثتم تشير إلى الموانع فى الطريق«كعباده الأهواءاثمٌ تبين نقطه البدايه التى تبدأ من النفسء و أخيرا الهدف النهائى و 


الذى هو توسيع و تعميم العداله. 


ص :لاوع 


)١ -١‏ -بعض المفسّرين حدّد(العداله)هنا بالقضاء.فى حين أنه لا توجد قرينه على هذه المحدوديه فى الآيه. 


حعنك هله التعادجاث الكبين نشيو إلى | لمشتركات بين الأقوام و التى :: 0110ظ فقرات»حيث تقول: اللَهُ ينا وَ رَبُكُمْ و كل 
الآخر و ليست لدينا أغراض شخصيه اتجاهكم. 


وعاده لا توجد حاجه إلى الاستدلال و الإحتجاجءلأن الحق واضح.ءإضافه إلى ذلك فإننا جميعا سوف نجتمع فى مكان واحد: 
لله يمع بيك 1 . 


و الذى سوف يقضى بيننا فى ذلكك اليوم هو الأحد الذى: وَ إِلَبِهِ الْمَصِيرٌ . 


وعلى هذا الأساس فإِنٌ إلهنا واحدءو نهايتنا ستكون فى مكان واحدء و القاضى الذى إليه المصير واحدءو بالرغم من كل هذا 
فإننا مسئولون جميعا حيال أعمالناءو ليس هناكك فرق لإنسان على آخر إلا بالإيمان و العمل الصالح. 


و ننهى هذا البحث بحديث جامع» 


فقد ورد فى حديث عن الرّسول الأكرم صلى الله عليه و اله و سلم: «ثلاث منجياتءو ثلاث مهلكاتءفالمنجيات:العدل فى الرضا 
والغفبيووالتمة في القن بر الققروو عدقيه اللداقى الس و النلاتيى الديلكاك: 


شح مطاعءو هوى متبع»و إعجاب المرء بنفسه) 10) . 
ص :5958 
)١-١‏ -الضمير المتكلم مع الغير فى(بيننا) يشير إلى الرّسول صلّى الله عليه و اله و سلّم و المؤمنين»و ضمير الجمع فى (بينكم) يشير 


إلى جميع الكفار.سواء كانوا أهل الكتاب أو المشركين. 
-١‏ ؟) -مجمع البيانءنهايه الآيات التى نبحثها.و تحف العقول كلمات الرّسول الأعظم صلى الله عليه و اله و سلم. 


لآيات [سوره الشورى (27): الآيات 18 الى 1/6] 


ل 0 . 
لم ا سكس مالم لد عد لله ل 


0 0 0 


3 


لد إِنَّا ا 
التفسير 

اشاره 

لاتستعجلوا بالساعه!! 


الآيات السابقه كانت تتحدث عن واجبات النبى صلَى اللّه عليه و اله و سلّمءكاحترامه لمحتوى الكتب السماويهءو تطبيق العداله 
بيين جميع الناس و تركك أى محاججه أو خصومه بينه و بينهم.أمّرا الآيات التى نبحثهاءفلكى تكتّلل البحث السابق و تثبت أن 
ادن القت لام رق زيل تقوو تن بسائره فى ررد يق يفن لا شيك 7 مطلي الجا ول لين رودا ان 
نقاشهم و محاججتهم ليس لكشف الحقيقه, بل للعناد و الإصرار تقول الايه وَ عَليِهمْ عَصَبٌ . 


ص حرا 


وَ لَه عَذَابٌ شَّدِيدٌ 


فقالوا:إنَ المقصود هو استجابه عامه الناس من ذوى القلوب الطاهره؛ و الذين ليست لهم نوايا خبيثه».يستسلمون للحق و يخضعون 
له مستلهمين ذلكك من الفطره الإلهيه و مشاهده محتوى الوحى و المعاجز المختلفه للنبى الأكرم صلى الله عليه و اله و سلّم. 


وقد يكون المقصود بها استجابه دعاء الرّسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم بحق معارضيه كما فى يوم معركه بدرءحيث أدى 
ذلك إلى فناء قسم عظيم من جيش العدو و انكسار شوكته. 


و أحيانا اعتبروا ذلكك إشاره إلى قبول أهل الكتاب؛ حيث كانوا ينتظرون نب الإسلام صلى الله عليه و اله و سلم قبل ظهورهءو 
يذكرون علامات ظهوره للناس من خلال كتبهم, و كانوا يظهرون الإيمان و الحب لهم إلا أنه بيعد ظهور الإسلام أنكروا كل 
ذلكئءلأن مصالحهم غير المشروعه أصبحت فى خطر. 

و يبدو أن التفسير الأوّل هو الأفضلءلأن التفسير الثانى يقتضى أن تكون هذه الآيات نازله بعد معركه بدرءفى حين أنه لا دليل 
على هذا الأمرءو يظهر أن جميع هذه الآيات نزلت فى مكه. 


والتفسير الثااث لا يتلاءم مع أسلوب الآيه.لأنّه يجب أن يقال:«من بعد ما استجابوا له). 

:. 
إضافه إلى أن ظاهر جمله: يُحَاججُونَ فى الله يشير إلى محاججه المشركين بخصوص الخالقءو ليس أهل الكتاب بالنسبه الى النَبى 
صلَّى اللّهِ عليه و اله و سلّم و لكن ما هى المواضيع المطروحه المشار إليها فى هذه المحاججه الباطله؟هناك اختلاف بين 
المفشرين: 


فقال البعض:إنّ المقصود هو ادعاء اليهود الذين يقولون بأن دينهم كان 


ص اع 


موجودا قبل الإسلام و إن اسبقيته دليل على أفضليته. 
أوءما دمتم تدّعون الوحده فتعالوا و آمنوا بدين موسى عليه السّلام لأن الطرفين يقبلانه. 


و لكن-كما قلنا-فإن من المستبعد أن يكون الكلام فى هذه الآيات مع اليهود أو أهل الكتاب.لأن«المحاججه فى اللّه)أكثر ما 
تخص المش ركينءلذا فإنّ الجمله أعلاه تشير إلى الأدله الواهيه للمشركين فى قبولهم بالشرك.و التى منها شفاعه الأصنام أو اتباع 


دين الآباء و الأجداد. 


على أيه حالءفالمعاندون الذين يصرون على عنادهم بعد وضوح الحق, سيفتضح أمرهم بين خلق اللّهءو سيشملهم غضب الخالق 
فى هذا العالم و العالم الآخر. 


ثم يشير القرآن إلى أحد أدله التوحيد و قدره الخالقءو فى نفس الوقت يتضمّن إثبات النبوه حيال المتحاججين ذوى المنطق 


الواهى»حيث تقول الآيه: 


ا “2 
آلله الى أَْرَلَ الكتابت بالق وَ الْانَ 


«الحقكلمه جامعه تشمل المعارف و العقائد الحقه.و الأخبار الصحيحه و البرامج المتطابقه مع الحاجه الفطريه و الاجتماعيهءو ما 
شائة ذلك هلأ الحق هق الغ الموجوة الذى تطابق مضداقه الخارعي والبين اله جه دهده و جبالية. 


و أماهالميزانافله معنى عام فى مثل هذه الموارد.بالرغم من أن مناه العو هو وسئلة الاين 8301 إلا ادقن مفناة لكا اراق 
على أى معيار للقياس و القانون الإلهى الصحيحءو حتى شخص الرّسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم و الأثممه عليهم السّلام.حيث 
أن وجودهم معيار لتشخيص الحق من الباطل و ميزان يوم القيامهءو الميزان فى القيامه يراد به هذا المعنى. 


بناء على هذا فإنّ الخالق أنزل كتابا على نبي الإسلام صَلَّى الله عليه و اله و سلّم بحيث يعتبر هو الحقءو الميزان للتقييمءو التدقيق 


فى محتوى هذا الكتاب سواء معارفه و عقائده. 


ص :اع 


واستدلالاته المنطقيه. أو قوانينه الاجتماعيه»و حتى برامجه لتهذيب النفوس و تكامل اشر ذلكك يعتبر دليلا على حقانيته. 


إِنْ هذا المحتوى العظيم-بهذا العمق-من شخص أمّى لا يعرف القراءه و الكتابه»و قد نشا فى مجتمع يعتبر من أكثر المجتمعات 
تخلفاءيعتبر بحدّ ذاته دليلا على عظمه الخالق»و وجود عالم ما وراء الطبيعه»و حقانيه من جاء به. 


و هكذا فَإنٌ الجمله أعلاه تعتبر جوابا للمشركين و لأهل الكتاب. 


و بما أن نتيجه كلّ هذه الأمورءخاصه ظهور الحق بشكل كامل و العداله و الميزان تنضح فى يوم القيامهءلذا فإن الآآيه تقول فى 
, لت 2 2 إلا 2 
نا تا ل تذريكه لكل النافة تريش 


فالقيامه عند ما تقام يحضر الجميع فى محكمه عدلهءو يواجهون الميزان الذى يقيس حتى حبه الخردل أو أصغر منها. 
ثم يشير القرآن إلى موقف الكفار و المؤمنين حيال القيامه.فتقول الآيه: 


و وه 5 - 3 لاوم ع 3ق 
يَسْتَعْجل بها الِينَ لا يؤْمِنُونَ بها 


فهؤلاء لا يقولون ذلك بسبب عشقهم للقيامه و الوصول إلى لقاء المحبوب أبداءإنَ كلامهم هذا من قبيل الاستهزاء و الإنكار»و 
لو كانوا يعلمون ما سيحل عليهم يوم القيامه لم يطلبوا مثل هذا الأمر. 


120 ع عرف اراق 1 للا م و د ا 2 
وَ الذِينَ آمَنوا مُشفقون منها وَ يَعْلمُونَ أنَهَا الحَق 


كك 


طبعا لحظه قيام القيامه خافيه على ال لجميعءحتى بالنسبه للأنبياء المرسلين و الملائكه المقربين»ليكون هذا الأمر أسلوبا تربويا 
مستمرا للمؤمنين»و اختبارا و إتمام حجه للمنكرينءو لكن لا يوجد أى شكك فى أصل وقوعها. 


ص :59/8 
)١ ١‏ «مشفقون)من كلمه(إشفاق)و تعنى العلاقه المقترنه مع الخوف.فمتى ما تعدت بحر ف(من)يطغى جانب الخوف عليهاء و 


عند ما تتعدى بحر ف (على)يطغى جانب الانتباه و المراقبه عليهاءو لذا فإن الإنسان يقول لصاحبه و صديقه:«أنا مشفق عليكك») 


و من هنا ينضح مدى التأثير التربوى العميق للإيمان بالقيامه و محكمه العدل الإلهى الكبيره على المؤمنين خاصه فى احتمالهم 
حصول هذا الأمر فى أيه لحظه من اللحظات. 


5 لا س2 ل لا 3 لا 7 
و كإعلان عامءتقول الآيه فى نهايتها: ألا إِنْ الذِينَ طَارُونَ فى السَاعَهِ لَفى ضَ .لال بَعِيدٍ لأن نظام هذا العالم يعتبر-بحد ذاته-دليلا 
على أنه مقدمه لعالم آخر و بدونه سيكون خلق هذا العالم عبثا و ليس له أى معنىءو هذا لا يتناسب مع حكمه الخالق و لا مع 
عدالته. 


و تشير عباره(ضلال بعيد)إلى أن الإنسان قد يضل الطريق أحاناء إلا آثدالا يسنن خن كبر انو برقلا هه النحة نو السود يمكنه أن 
يكتشف الطريق و أحيانا يكون البعد كبيرا جدا بحيث يصعب-أو يستحيل -عليه العثور على الطريق مرّه اخرى. 


والطريف فى الأمر أنّنا نقرأ 


محمّد....فأجابه الرّسول صَلَى الله عليه و اله و سلّم و بصوت مرتفع مثل صوته«ما تقول؟». 


قال الرجل:متى الساعه؟ قال الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم:«إنّها كائنه فما أعددت لها؟». 


ص :9494 


1-١‏ -تفسير المراغى»المجلد الخامس و العشرونءص زضرة 


الآيتان [سوره الشورى (57): الآيات 14 الى ]"١‏ 

اشاره 

نع 8 عر ف لا و عاض .ف عرك 75 نار و ايع 5 0 لا و 20 ف 
لله َِيفٌ بطِيادهِ يَررُقُ مَنْ يشا وَ هُوَ الْقَوىٌ الْعزِيرٌ (14) مَنْ كات برِيدُ حَوتٌ الْآخِرَه نَِ لَهُ فى حَوْيه وَ مَنْ كان يُرِيدُ وت آلدلِا 
ؤْتهِ مها وَل لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ نَصِيبٍ (50) 

التفسير 

اشاره 


مزرعه الدنيا و الآخره: 


بما أن الآيات السابقه كانت تتحدث عن العذاب الإلهى الشديد و عن طلب منكرى المعاد للتعجيل, بقيام القيامه.لذا فإِنّ أوّل آيه 


ولاه ام 


فعند ما يهددهم بالعذاب الشديد فى موضعءيعدهم باللطف فى موضع آخرء ذلك اللطف الواسع غير المحدود و لا يعتجل فى 
عقاب الجاهلين المغرورين. 


المقعوة النسظ فى ارق لمن يقال كناتجاء قن الآبد اهو سورة الرهدة اللة بط ارق له 


6٠٠١: ص‎ 


لا . 
يشَاءُ وَ يَقْدرُ. 
و نقرأ فى آبه قادمه فى هذا السوره؛ و لوبط الله الوق لاجو لعا فى الَْوْضِ (1) : 


و واضح أن (الرزق)هنا يشمل الرزق المعنوى و المادىءو الجسمانى و الروحانى فعند ما يكون هو مصدر اللطئ و الرزقءفلما ذا 
تتوجهون نحو الأصنام التى لا ترزق و لا تتلطفءلا تحل مشاكلكم. 


و تقول الآيه فى نهايتها: وَ هُوَ الْمَوُ الْعَرِيرٌ . 
وعقد ها يعد الله كناك عاقه الرد لو اللفلث قور فاذدر على إنجاة هذا الأمرن "لهذا اليب لأ بود اى مكلك فى وعورده اذا 
ومن الضرورى الانتباه إلى هذه الملاحظه وهى أن (لطيف )لها مان الأدل» 


أنه صاحب اللطنف و المحبه و الرحمه.و القاق :علمه بجميع الأغووق الصغيره و الخافيه»و بما أن رزق العباد يحتاج إلى الإحاطه و 
العلم بالجميع وفى أى مكان كانواءسواء فى السماء أو فى الأرضءلذا فإن الآبه تشير فى البدايه إلى لطفه ثم إلى رزقه»كما أن 


القرآن يقسيق قن الآئه(2)من سورة هوة و بعد أن طناك 11 وق فاقواقق الاقف الأ عن الور ذل فلو يدل شد َفَة ًا و 


100 
مشتؤدّعها . 


و طبعا لا يوجد أى تناقض بين هذين المعنيين»بل يكمل أحدهما الآخر. فاللطيف هو الشخص الذى يكون كاملا من حيث 
المعرفه و العلم»و من حيث اللطف و المحبه لعبادهءو بما أن الخالق يعلم باحتياجات عباده بشكل جيد فانه يسدد احتياجاتهم 
بأفضل وجهءلذا فهو الاجدر بهذا الاسم. 


على أيه حالءفإنٌ الآيه أعلاه أشارت إلى أربعه صفات من أوصاف الخالق: 
اللطف»و الرزق»و القوّهء»و العزّهءو هى أفضل دليل على مقام(ربوبيته)»لأن (الرب) يجب أن تتوفر فيه هذه الصفات. 


6١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -الآيه لاا-نفس هذه السوره. 


الآيه التى لي ل يقوم قسم منهم بالزراعه للآخره و 


اليم اراككر لانو املد طائيد كل قم سه راق لنييد لطينب ينيك ارت مَنْ كان يُرِيدُ ححوْتٌ الْآخْرَه ترد لَهُ فى حَرْيِهِ وَ مَنْ 


كان يرِيدُ وت ال تؤيه ماو 0 ما لَه فى الْآخْرَه مِنْ نَصِيبٍ (1) . 


إنه لتشبيه لطيف و كنايه جميله»فجميع الناس مزارعونءو هذه الدنيا مزرعه لناءأعمالنا هى البذورءو الإمكانات الإلهيه هى المطر 
لهذه المزرعف إلا أن هذه البذور تختلف كثيراءفبعضها غير محدوده النتاج و أبديه أشجارها دائمه الخضره و مثمره و بعضها 


الآخر قليل النفع جداءو تنتهى سرعه»)و تحمل ثمارا مره. 


وفى الحقيقهءفإن عباره(يريد)تشير إلى اختلاف الناس فى النيات» و مجموع هذه الآبه يعتبر توضيحا لما جاء فى الآبه السابقه من 
المواهب والرزق الإلهىء.فالبعض يستفيد من هذه المواهب على شكل بذور للآخره»و البعض الآخر يستعملها للتمتع الدنيوى. 


و الطريف فى الأمر أن الآيه تقول بخصوص الذين يزرعون للآخره: نَرِد لَهُ فى حَرْثِه إلا أنْها لا تقول أنّه لا يصيبهم شىء من متاع 
الدنياءو بالنسبه لمن يزرع للدنيا تقول: تُؤْيِهِ مِنّها وَل لَهُ فى الْآخْرَهِ مِنْ نصِيب . 


و على هذا الأساس فلا طلاب الدنيا يصلون إلى ما يريدونءو لا طلاب الآخره يحرمون من الدنياءو لكن مع الفارقءو هو أن 
المجموعه الأولى تذهب إلى الآخره يأيد قارغةهو المجموعه الثائية بأيك مملوءة. 


وقد جاء ما يشبه نفس هذا المعنى فى الآيه 14 و ١194‏ من سوره الإسراء» و لكن بشكل آخر: 


ص شرح ره 


0-١‏ -مصطلح(حرث) كما يقول الراغب فى مفرداته:تعنى فى الأصل:رمى البذر فى الأأرض و تهيثتها للزراعه.وة فى القرآن 
الكريم استخدمت عده مرات بهذا المعنىءو لكن لا يعلم سبب اعتبار بعض المفسرين أنها تعنى(العمل و الكسب). 


58 اك م 000 َ و 
عن كلق إويذ التبكه مكلك 1 : فبها لها نَشاء لِمَنْ تُرِيدُ ثم جَعَلنا لَهُ جهنم يض لاما مَدْمُوماً مدُحُوراً وَ مَنْ ألا الآخرة وَ سلا لها 


0 


عباره نَرْدْ لَه ِى حَرْيْهِ تتلاءم مع ما ورد فى آيات قرآنيه اخرى.مثل: 
ناور 1 1لا 

مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فَلَهُ عَشْرٌ أَمْالِها 

إطلة 


وفوف أخورفع فبريدف ون تذوج. 


على أيه حالءفالآيه أعلاه صوره ناطقه تعكس التفكير الإسلامى بالنسبه الى الحياه الدنياءالدنيا المطلوبه لذاتهاءو الدنيا التى تعتبر 
مقدمه للعالم الآخر و مطلوبه لغيرهاءفالإسلام ينظر إلى الدنيا على أنّها مزرعه يقتطف ثمارها يوم القيامه. 


والعبارات الوارده فى الروايات أو فى آيات قرآنيه اخرى توٌّكد هذا المعنى. 


فيقاذ تنه الآ( #1)من سويه القوء المطقي بالبذى التي لدسيعة تتاب 6 وف كل سنبله مائه حبهءو أحيانا أكثر.و هذا نموذج 
لمن يبذر البذور للآخره. 


و نقرأً 


فى احلديك عن الوسول صلى الله عليه اله و سلوء#وهل يكب الناس على متاخرهم قن الثار إل خضاقن النسهب| (كل. 


جاء فى حديث آخر عن أمير المؤمنين عليه الس لام: «إن المال و البنين حرث الدنياء و العمل الصالح حرث الآخرهءو قد يجمعهما 
الله لأقوام» (©) . 


ويمكن أن نستفيد هذه الملاحظه من الآيه أعلاه»و هى أن الدنيا و الآخره تحتاجان إلى السعىءو لا يمكن نيلهما دون تعب و 
أذى»كما أن البذر و الثمر لا يخلوان من التعب و الأذىءلذا فالأفضل للإنسان أن يزرع شجره و يبذل جهده فى تربيتهاءليكون 
ثمرها حلو المذاق و دائميا و أبدياءو ليست شجره تموت بسرعه و تفنى. 


ص فداه 


.12٠ الأنعامءالآآيه‎ )١ -١ 
00 قاطرءالابه‎ )١ ؟-‎ 
-المحجه البيضاءءالمجلد الخامس»ءص ”19(كتاب آفات اللسان).‎ )” -* 


©- ©) -الكافىءوفقا لنقل نور الثقلين»المجلد الرابع»عص 2288. 


بحديث عن الرّسول الأ-كرم صلَى الله عليه و اله و سلّم حيث يقول: «من كانت ثنته الدنيا فرق اللّه عليه أمره»و جعل الفقر بين 
عينيه»و لم يأته من الدنيا إلآ ما كتب لهو من كانت ته الآخره جمع اللّه شملهءو جعل غناه فى قلبه»و أتته الدنيا و هى راغمه) 
10 


وهاهو مشهور بين العلماء أن 
(الدنيا مزرعه الآخره) فهو فى الحقيقه اقتباس من مجموع ما ذكرناه أعلاه. 


ص ره 


)١-١‏ -مجمع البيانءنهايه الآيات التى نبحثها. 


الآيات [سوره الشورى (67): الآيات "١‏ الى 77] 


اشاره 
5 لا 
هع شر خرغوا ف من الذي 8 ل أن به ل و لأ ةالصل فى تفع و إن لمن هم عات يم 1١‏ توى 


1 1 1 0 
ا ل ره 0 
ُو الْمَصْلُ الْكبير (؟0) ذلك اذى له ةين موا و بو الا مل لآ أ شتلك عليه أخرا فى الْقويلا 

َ مَنْ يَفْترفْ ححسئة تَِذْ لَه ًا خشناً إن لله عَفُورٌ َكورٌ (8) 


سبب اللّزول 


لقد ورد فى تفسير مجمع البيان سبب نزول للآآيات 77 و حتى 78 من هذه السوره أنه ذكر أبو حمزه الثمالى فى تفسيره حدثنى 
عثمان بن عمير عن سعيد بن جبير عن عبد الله بن عباس أن رسول الله حين قدم المدينه و استحكم الإسلام قالت الأنصار فيما 
بينها:نأتى رسول الله فنقول له إن تعروكك أمور فهذه أموالنا 


ص زه [ه 


تحكم فيها غير حرج و لا محظور عليكك فأتوه فى ذلكك فنزلت: قل لا أشكلكغ عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْمَوبلِم فقرأها عليهم و 
قال ووائرات بورسي حمر د اع يلار الاير افتراه فى مجلسه أراد بذلكك أن يذللنا 
لقرابته من بعدهءفنزلت: 1 بشرارة اقل قل للد > د ا رسال الل فاده اعليي كرا و امعد مهم ازول له ل 
يَقْبلُ التوبَهَ عَنْ طادِه الآيه»فأرسل فى أثرهم فبشرهم و قال:(و يستجيب الذينءآمنوا و هم الذين سلّموا لقوله تعالى) (1) . 
التفسير 

اشاره 


أجر الرساله فى موده أهل البيت عليهم السّلام 


بما أن الآيه ١‏ من هذه السوره كانت تتحدث عن تشريع الدين من قبل الخالق بواسطه الأنبياء أولى العزمءلذا فإن أوّل آيه فى 
واكك اسار سرصم ا ا د ن ليست معتبره قبال القانون الإلهىءو أن 
التقنين يختص بالخالق: أ لَهُْ شْرَكاءً شَرَعُوا لَهُْ من الدّين فا لَم يَأَدَنْ به | الله . 

فهو خالق و مالكك و مدبر عالم الوجودءو لهذا السبب تنفرد ذاته المنزهه بحق التقنين»و لا يستطيع شخص أن يتدخل فى 
تشريعاته دون إذنءلذا فكل شىء باطل قبال تشريعه. 

و بعد ذلكك يقوم القرآن بتهديد المشرعين بالباطل»حيث تقول الا-يه: ؤب كنية النسضل اد ى هع حيث يصدو الألمر 


ار .0ت 
وفى نفس الوقت يجب عليهم أن لا ينسوا هذه الحقيقه و هى: وَ إِنْ الظالِمِينَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ . 


6١٠2: ص‎ 


١-١‏ -تفسير مجمع البيان»ج 4.)ص ا 


المقصود من (كلمه الفصل)هى المدّه المقرره المعطاه من قبل الخالق لمثل هؤلاء الأفراد.»كى تكون لهم حريه العمل و تتم الحجه 
عليهم. 

كما أن عباره(ظالمين) تتحدث عن المشركين الذين لهم عقائد منحرفه قبال القوانين الإلهيه و ذلكك بسبب اتساع مفهوم الظلم»و 
إطلاقه على أى عمل ليس فى مورده. 


و يظهر أن المقصود من(العذاب الأليم)هو عذاب يوم القيامه.لأن هذه العباره عاده ما تستخدم بهذا المعنى فى القرآن الكريم»و 
الآيه التى بعدها تشهد على هذه الحقيقه.و ما قاله بعض المفسّرين (كالقرطبى)من أن ذلكك يشمل عذاب الدنيا و الآخره مستبعد. 
1 
3 الآيه بيانا مجملا اا ايم م بيانا مفصلا ركه المؤمنين)ءفتقول: تَرَى الظَالِمِينَ مُشْفِقِينَ 0 كَسَبُوا وَ 
3 


«روضاتاجمع(روضه)و تعنى المكان الذى يشتمل على الماء و الشجر الكثيرء لذا فإن كلمه(روضه)تطلق على البساتين 
الخضراءءو نستفيد من هذه العباره بشكل واضح أن بساتين الجنّه متفاوتهءو المؤمنون من ذوى الأعمال الصالحه فى أفضل 
بساتين الجنْهءو مفهوم هذا الكلام أن المؤمنين المذنبين سيدخلون الجنّه بعد أن يشملهم العفو الإلهى بالرغم من أن مكانهم ليس 
فى (الروضات). 
ّ :5 1 لاء 
إل أن الفضل الإلهى بخصوص المؤمنين ذوى الأعمال الصالحه لا ينتهى هناءفسوف يشملهم اللطف الإلهى بحيث: لَهُعْ لا يَشَاوْنَ 
عِنْدَ رَبهِمْ . 

ع 7 2 لاء_ 
تكشف عن هذه الحقيقه. 


و الأجمل من ذلك عباره عِنْدَ رَبّهُْمْ حيث توضح اللطف الإلهى 


ص 6ه 


اللامتناهى بشأنئهم.و هل هناكك فوز أكبر من أن يصلوا إلى قرب مقام الخالق؟فكما يقول بخصوص الشهداء: بَلْ أَخياء عِنْدَ رَبّهِمْ 
٠ 2‏ ع ٠.‏ 5 6 لام ا ا 
يرون »كذلكك يقول بشأن المؤمئين ذوى الأعمال الصالحه: لَهُمْ © يَشاوّنٌ عِنْدَ رَبهمْ . 


ع - لا 7 7 فم ى 2 هه 
و ليس غريبا أن تقول الآيه فى نهايتها: ذلك هُوَ الفضل الكبيرٌ . 


و قد قلنا-مرارا-أنّه لا يمكن شرح نعم الجنّه من خلال الكلام»فنحن المكبلون بقيود عالم المادهءلا نستطيع أن ندركك المفاهيم 
التى تتضمّنها جمله: 


ل د 
هع ها يَساؤْنَ عِنْدَ رَبهِمْ 


.فما ذا يريد المؤمنون؟و ما هى الألطاف الموجوده فى جوار قربه تعالى؟! و عاده عند ما يقوم الخالق العظيم بوصف شىء ما 
بالفضل الكبير فإِنّ ذلكك يكشف عن مقدار العظمه بحيث يكون أعظم من كل ما نفكر به. 

ويعارة اح سوب عي لبر بيرده ا خياد الاين أنه سيتوفر لهم كل ما يريدونه.يعنى سيظهر فى وجودهم شعاع من قدره 
الخالق الأزليهءأى إِكْما أَمدةٌ إذا لاد شَيَاً أن يَقولَ لَهُ كنْ قيكونٌ (1) »فهل هناك فضيله موهبه أعظم من هذه؟ و لبيان عظمه هذا 


الجزاء تقول الآبه التى بعدها: ذلك الّذى شد الله لجادة الذيق آمنُوا و عَمِلوا الضاللكات . 


ببشرهم حتى لا تصعب عندهم آلاسم الطاعه و العبوديه و مجاهده هوى النفس و الجهاد حيال أعداء اللهءو يقوم هذا الجزاء 
العظيم بترغيبهم و يعطيهم القدره و الطاقه الكبيره لسلوكك طرق الحياه المليئه بالصعوبات و المشاكل للوصول إلى رضا الخالق. 


لانيو نري الزحلام صلى لماعي رو الو ساي ريك جر اندو ارا على إياق بعلو الأرسانيه :11 إل الغ النريامر ارول بيع 
هذا الكلام ليقول: قل لا أسْتلكئ عَلَيهِ أخراً إلا الْموَدّة فى الْقُوْلِم أى حب اهل بيتى. 


ص :608 


/, -سوره يسءالآيه‎ (0 -١ 


و موده ذوى القربى و محبتهم-كما سيأتى بيانها بشكل مفصل -ترتبط بقضيه الولايه و قبول قياده الأئمه المعصومين عليهم السلام 
من آل الرّسول حيث تعتبر فى الحقيقه استمرارا لقياده النَبى صلى الله عليه و اله و سلّم و استمرارا للولايه الإلهيه»و جلي أن قبول 
هذه الولايه و القياده كقبول نبوه النَبِى صِلّى الله عليه و اله و سلّم ستكون سببا لسعاده البشريه نفسها و ستعود نتائجها إليها. 


توضيح 


هناك بحوث متعدده و تفاسير مختلفه للمف رين فى تفسير هذه الجمله»بحيث إذا ما نظرنا إليها بدون أى موقف مسبق نشاهد 
أنها ابتعدت عن المفهوم الأصلى للآديه بسبب الدوافع المختلفه»و ذكروا احتمالا.ت لا تتلاءم مع محتوى الآبهه ولا مع سبب 


نزولهاءو لا مع سائر القرائن التأريخيه و الروائيه. 
و بشكل عام هناكك أربعه تفاسير معروفه للآيه: 


١-هو‏ ما قلناه أعلاه».حيث أن المقصود من ذوى القربى هم أقرباء الرّسول صلى الله عليه و اله و سلّمءو حتنهم يعتبر وسيله لقبول 
إمامه و قياده الأثمّه المعصومين عليهم السّلام من نسل الرّسول صَلَى الله عليه و اله و سلّمءو دعما لتطبيق الرساله. 


و قد اختار هذا المعنى جمع من المفت رين الأوائل»و جميع المفسشرين الشيعه» و وردت روايات كثيره من طرق الشيعه و السنّه فى 
هذا المجال ستشير إلبها لاحمًا. 


١-المقصود‏ هو أن جزاء الرساله و أجرها هو حب أمور معينه تقربكم من الله. 


هذا التفسير الذى ذكره بعض مف رى أهل السنه لا يتلاءم مع ظاهر الآيه أبفا لان معنى الآيه سيصبح هكذا:إننى أريد منكم أن 
تحبوا طاعه الخالق» و تودونه فى قلوبكمءفى حين أنه يجب أن يقال:إننى أريد منكم أن تطيعوا 


ص ااه 


اللخالقوزو لبس هرد الطاعه الألهية): 


إضافه إلى ذلك فإنه لا يوجد أحد بين المخاطبين فى الآ-يه لا يرغب بالتقرب من الخالق»و حتى المش ركين كانوا يرغبون 
بذلككءو كانوا يظنون أن عباده الأصنام تعتبر وسيله لهذا الأمر. 


"-المقصود حبٌ أقرباء كم بعنوان أجر الرساله.أى بصله الرحم.و بملا-حظه هذه التتفسير لا يوجد أى ترابط بين الرساله و 
أجرهاءلأنّه ماذا يستفيد الرّسول صلَى اللّه عليه و اله و سلم من حبٌ الشخص أقرباءه؟و كيف يمكن اعتبار هذا الأسمر أجرا 
للرساله؟! ؟-المقصود أن أجرى هو أن تحفظوا قرابتى منكمءو لا تؤذوننىءلأنى أرتبط برابطه القرابه مع أكثر قبائلكم (لأن الرسول 
صلَّى الله عليه و اله و سلم كان يرتبط بقبائل قريش نسبياءو بالقبائل الأخرى سببيا(عن طرق الزواج)ءو عن طريق أمه بعض أهالى 


المدينه من قبيله بنى النجار»و عن طريق مرضعته بقبيله بنى سعد). 


هذه العباره هى أسوأ تفسير مذكور للآديهلأن طلب أجر الرساله هو من الأشخاص الذين آمنوا بهاءو مع هؤلاء الأشخاص لا 
توجد حاجه إلى مثل هذا الكلامفأولتك كانوا يحترمون النْبِى صِلى الله عليه و اله و سلّم لأنّه مرسل إلهىءو لا توجد حاجه 
لاحترامه بسبب قرابتهءلأن الاحترام الناشئ بسبب قبول الرساله فوق جميع هذه الأمورءو فى الواقع يجب اعتبار هذا التتفسير من 
الأخطاء الكبيره التى أصابت بعض المفسشرين و مسخت مفهوم الآيه بشكل كامل. 

و لكى نفسه حقيقه محتوى الآبه بشكل أفضلءعلينا طلب العون من الآيات القرآنيه الأخرى: 


0 : ٍ لا 
نقرأ فى العديد من آيات القرآن المجيد: لا أَسْتلْكع عَلَيه مِنْ أخر إِنْ أخرى إلا عَللِ رَبّ الْعالَمِينَ (() . 


6٠١: ص‎ 


.1 ١9071/1432218٠ حسوره الشعراءءالآيه‎ )١ -١ 


ل ل 
ل 
وفى مكان آخر نقرأ :قل لا أَستلكم عَلَيهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاء أَنْ يتَحدٌ إلا َيه سَبيلا شلا 


وا قير قل لا أَستلكم عليه من أَخر وكا آنا م 3 المتكلنية ذق: 


و عند ما نضع هذه الآيات الثلاثه إلى جانب الآيه التى نبحثهاء يسهل علينا الاستنتاج:ففى مكان تنفى الآبه الأجر و الجزاء بشكل 
كامل. 


و فى مكان آخر تقول الآيه:إننى أطلب الأجر من الأشخاص الذين يريدون سلوك الطريق إلى الخالق. 
و بخصوص الآيه الثَالئه فإنّها تقول:إنّ الأجر الذى أطلبه منكم إِنْما هو لكم. 


و أخيرا فإن الآديه التى نبحثها تضيف:إن موده القربى هى أجر رسالتى.يعنى أن الأ-جر الذى طلبته منكم و يشمل هذه 
الخصوصيات:لا يعود نفعه إلى أبداءبل ينفعكم بالكاملءو يعد الطريق أمامكم للوصول إلى الخالق. 


و على هذا الإساسءفهل تعنى الآ-يه شيئا آخر سوى قضيه استمرار خط رساله النَبِى الكريم بواسطه القاده الإلهيين و خلفاءه 
المعصومين الذين كانوا جميعهم من عائلته؟ لكن لأن الموده هى أساس هذا الارتباط نرى أن الآيه أشارت بصراحه إلى ذلكك. 


و الطريف فى الأمر أن هناك خمسه عشر موردا فى القرآن المجيد-غير الذى ذكرنا-ذكر فيه كلمه(القربى)حيث أن جميعها 
تعنى الأقرباء»و مع هذا الوضع لا نعلم لماذا يصر البعض بحصر معنى كلمه القربى فى(التقرب إلى اللّه) و يتركون المعنى الواضح 
و الظاهر المستخدم فى جميع الآيات القرآنيه؟. 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ -سسبأءالآبه /ا. 


؟- (١‏ -سوره صءالآيه 9 


ومن الضرورى الإشاره إلى هذه الملاحظهءو هى أنه ورد فى آخر الآيه: 
. . - لا 2- 1 لا ها 8# 
وَمَنْ يَقتَرف حَسَنَهُ نَرْدْ لَهُ فيها حُشنا إِنَ الله غفورٌ شكورٌ 
.وهل هناك حسنه أفضل من أن يكون الإنسان دائما تحت رايه القاده الإلهيين»يحتهم بقلبه»و يستمر على خطهم؛ يطلب منهم 
التوضيح للقضايا المبهمه فى كلام الخالق»يعتبرهم القدوه و الاسوه و سيرتهم و عملهم هو المعيار. 


الروايات الوارده فى تفسير هذه الآيه 


الدليل الآخر على التفسير أعلاه هو الروايات المتعدده الوارده فى مصادر أهل السنه و الشيعهءو المنقوله عن الّسول صَلى الله 
عليه واله و سلّم»حيث توضح أن المقصود من (القربى)هم أهل البيت و المقربون و خاصه الرّسولءو على سبيل المثال نذكر: 


-ط١‎ 


5 فالا حنة ره حا لد ف دن 
ينقل(أحمد بن حنبل)فى فضائل الصحابه بسنده عن سعيد بن جبير عن عامر: لما نزلت: قل لا أَسْمَلكمْ عَلتِهِ أجرا إلا الْمَوَدّهَ فى 
الْقَوْبلِلُ قالوا:يا رسول اللّه! و من قرابتكك؟من هؤلاء الذين وجبت علينا مودّتهم؟قال:«على و فاطمه و ابناهما عليهم السلامءو قالها 
ثلاثا» 002 . 


أ 


ورد فى(مستدرك الصحيحين)أن الإمام على بن الحسين عليه السّ.لام قال: عند استشهاد أمير المؤمنين الإمام على عليه 
الّدلام»وقف الحسن بن على عليه السّلام يخطب فى الناسءو كان ممما قال:إنا من أهل البيت الذين افترض الله مودتهم على كل 
مسلمء فققال تباركك و تعالى لنيته: قُلْ لا أشملكع عله أخراً إل الْموَدّة فى الْقي وَ مَنْ يَفكرفْ حترعة نرْذ لَهُ فا محثدناً فاقتراف 
الحسنه مودتنا أهل البيت (7) . 


6١١: ص‎ 


)١-١‏ -إحقاق الحق»المجلد الثّااث.ص ؟١»ءكما‏ ذكر القرطبى:أيضا هذه الروايه فى نهايه الآيه التى نبحثها المجلد الثامن» ص 
0 : 
؟-؟) -مستدركك الصحيحينءالمجلد الثالث»ص 177١ءو‏ قد نقل محب الدين الطبرى نفس هذا الحديث فى الذخائر ص 


7١ءكما‏ ذكر ابن حجر ذلكك أيضا فى الصواعق المحرقه.ص .٠١١‏ 


5 


5 2 5 555 لاء لاي 5 
ذكر(السيوطى)فى(الدر المنثور)فى نهايه الآيه التى نبحثها عن مجاهد عن ابن عباس أَنّهِ قال فى تفسير آيه: قَلُ لا أَشِكَلَكم عَلَيْ 
أخراً إلا الْمَوَدَهَ فى الْقَوِبلِم :أن تحفظونى فى أهل بيتى و تودوهم بى (1) . 


و من هنا ينضح ضعف ما ينقل عن ابن عباس بطريق آخر من أن المقصود هو عدم إيذاء الى صِلَى الله عليه و اله و سلم بسبب 
قرابته مع القبائل العربيه المختلفه. 


؟-ينقل(ابن جرير الطبرى)فى تفسيره بسنده عن(سعيد بن جبير)و بسند آخر عن(عمر بن شعيب) أن المقصود من هذه الآيه هم 
قربى رسول الله صلّى الله عليه و اله و سلّم (5) . 


ه-و 


ينقل العلامه الطبرسى عن (شواهد التنزيل)للحاكم الحسكانىءالذى هو من المفشرين و المحدثين المعروفين لأهل السنهءعن(أبى 
أمامه الباهلى)أن رسول الإسلام صلى اللّه عليه و اله و لم قال: «إن الله خلق الأنبياء من أشجار شتىءو أنا و على من شجره 
واخدةقأنا أصليهاءو غلن قرغهاءو فاطنة لقاهياءو الحسن و الحسين ثمازهاتو أشاعنا أوراقياسكتى فالدلو أن عيذ عبد اللديين 
الصفا و المروه 0 نم ألف عام »ثم ألف عام.حتى بضير كالشق البال وك لم جدرك يعيها كيه الله على ملخريه فى 
الاثم تلا: قن لآ أستلكم عليه أخراً ل الْمَوَد ده فى الْقُوِيبلا ). 


و الطريف فى الأمر أن هذا الحديث اشتهر بدرجه بحيث أن الشاعر المعروف الكميث أشار إلى ذلكك فى أشعارهءفقال: 
وجدنا لكم فى آل حاميم آيه 

تأوّلها منا تقىّ و معرب 0 

عو 


ينقل السيوطى أيضا فى(الدر المنثور)عن ابن جرير عن أبى الديلم: عند ما تأسّرر على بن الحسين عليه السّلام»و أوقفوه فى بوابه 
دمشقءقال رجل من أهل الشام: 


الحمد لله الذى قتلكم و استأصلكم. 


ص ماه 


./ -الدر المنثورءنهايه الآيه التى نبحثهاءالمجلد السادس»ءص‎ )١ -١ 
و17.‎ ١8 ص-١©ه -تفسير الطبرى-المجلد‎ )١ ؟-‎ 


") -مجمع البيان»المجلد التاسعءص 59. 


قال على بن الحسين عليه السّلام:هل قرأت القرآن؟ قال:نعم قال:هل قرأت سور حم. 
قال:لا. 
5 5 وه لاء رهد ع 2 ار هه لين مو 
قال:أ لم تقرا هذه الآيه: قل لا أشكلكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَوْبلِ) . 
قال:أ أنتم الذين أشارت لهم هذه الآيه؟ قال:بلى )١(‏ . 


/ا-نقل (الزمخشرى)حديثا فى«تفسير الكشافءو قد اقتبسه أيضا الفخر الرازى و القرطبى فى تفسيرهماءحيث يوضح هذا الحديث 


قال رسول اللّه صلى الله عليه و اله و سلّم: من مات على حب آل محتّرد مات شهيدا ألا و من مات على حب آل محمد مات 
مغفورا له ألا و من مات على حب آل محمد مات تائبا ألا و من مات على حب آل محمد مات مؤمنا مستكمل الإيمان ألا و من 
مات على حب آل محمد بشره ملكك الموت بالجنه ثم منكر و نكير ألا و من مات على حب آل محمّد فتح له فى قبره بابان إلى 
الجلة الأ وعم كات على عن لمعيه نخد اللداقر هته ار علفتكه الرحمة الآ ومن تاق هلل بحي امعد ناك حل الشنة و 
الجماعه ألا و من مات على بغض آل محمد جاء يوم القيامه مكتوب بين عينيه آيس من رحمه اللّه ألا و من مات على بغض آل 


محمّد مات كافرا 
ص 0١5:‏ 


./ -الدر المنثور»المجلد السادس»ءص‎ (0 -١ 


ألا و من مات على بغض آل محمد لم يشم رائحه الجنه 


إل 


و الطريف فى الأمر أن(الفخر الرازى)بعد ذكر هذا الحديث الشريف الذى أرسلهةصاحب الكشاف»إرسال المسلمات» يقول:«و أنا 
أقول:آل محتّرد هم الذين يؤول أمرهم إليه.فكل من كان أمرهم إليه أشد و أكمل كانوا هم الآلءو لا شكك أن فاطمه و عليا 
الحسن و الحسين كان التعلق بينهم و بين رسول الله أشد التعلقات»و هذا كالمعلوم بالنقل المتواتر فوجب أن يكونوا هم الآل»و 
أيضا اختلف الناس فى الآل فقيل هم الأقارب و قيل هم أمته فإن حملناه على القرابه فهم الآل و إن حملناه على الأمه الذين قبلوا 
دعوته فهم أيضا آلءفثبت أن على جميع التقديرات هم الآلءو أما غيرهم فيدخلون تحت لفظ الآل؟فمختلف فيه. 


روى فيه صاحب الكشاف أله لما رلك عله الآيه قبل نبا وسول اللدمن قرابتكك هر لقم الذي ونحت عليا مره تهم؟فقال على و 
فاطمه و ابناهما فثبت أن هؤلاءء الأربعه أقارب النّبىءو إذا ثبت هذا وجب أن يكونوا مخصوصين بمزيد التعظيم و يدل عليه 


وجوه: 
الأ و18 لفجعالي: إلا لقو 3ك فى ا لعسل! وروسة الابقدلا ل جد ما سق 
التّانى:لا شكك أن النبى صَلَى الله عليه و اله و سلّم كان يحب فاطمه و 


قال اقاطنه كسمه م م ما يؤذيها) و ثبت بالنقل المتواتر عن رسول الله صلى الله عليه و اله و سلم أنه كان يحب عليا و 
1 
الحسن و الحسين و إذا ثبت ذلكك وجب على كل الأمه مثله لقوله: لكر لكر : 3 دود و لقراه الى در الَذِينَ يُحالِفُونَ 
لا 
عَنْ أَمْرِهِ و لقوله كل إن ثكم ميوت الله فاتيخونى بيك الله و لقوله سبحانه: قد ان لَك فى رَشول الله أغة عمتة . 


التَااث:أن الدعاء للآل منصب عظيم و لذلك جعل هذا الدعاء خاتمه التشهد 
ص 6١6:‏ 


)١-١‏ -تفسير الكشافءالمجلد الرابعءعص 7٠١‏ و 17١‏ تفسير الفخر الرازىءالمجلد /اا.)ص 188 و 198تفسير القرطبى»المجلد 
الثامن»ءص 88157»تفسير الثعلبىءنهايه الآيه التى نبحثها عن جليل بن عبد الله البجلى(وفقا لنقل المراجعات رساله رقم 19). 


فى الصلاه و هو قوله اللهم صل على محمد و على آل محدّرد و أرحم محمّدا و آل محمّدا.و هذا التعظيم لم يوجد فى حق غير 
الآل»فكل ذلكك يدل على أن حبٌ آل محمّد واجب. 


و قال الشافعى رضى الله عنه: 
يا راكبا قف بالمحصب من منى 
و اهتف بساكن خيفها و الناهض 
سحرا إذا فاض الحجيج إلى منى 
فيضا كما نظم الفرات الفائض 
إن كان رفضا حب آل محمّد 
فليشهد الثقلان أنى رافضى )١(‏ 


نعم فهذا مقام آل محمّرد الذين نتمسكك بهم و نؤمن بهم كقاده لناءو سراج لديننا و دنياناءو نعتبرهم أسوه و قدوه لناءو نرى أن 
استمرار خط النبوه فى إمامتهم. 


و طبعاءفإن هناك روايات كثيره اخرى غير التى ذكرناها أعلاه»فى المصادر الإسلاميه»و قد اكتفينا بسبع روايات مراعاه 
للختصارءو لكن لادبأس من ذكر هذه الماكحظههو هى أله فى بعض المصادر الكلاميه كإحقاق الحق و شرحه المبسوطءورد 
الحديث المعروف أعلانه بشأن تفسير الآنيه: قُلْ لا أ ملكع عله أَخراً إل الْموَدة فى الثمطا وق لاهو حميبية كارا قربا مه 
كتية أهل الستةيحيث ينين هذا الأمر مذ النشار هذه الروايه و اتتتهارهاء رضن النظر عن المضادو الكقيره الى تقل هذا 
الحديث عن طريق أهل البيت عليهم السّلام. 


بحوث 
اشاره 


١-كلام‏ مع المفسر المعروف(الآلوسى) 


اشاره 


فى هذا المجال يطرح سؤال ذكره الآلوسى فى تفسير روح المعانى بشكل اعتراض على الشيعه»و نحن نذكر ذلك على شكل 
سؤال و نقوم بمناقشته:يقول: 


ص 01 


)١-١‏ -تفسير فخر الرازى 1؟/ع12. 


١و‏ من الشيعه من أورد الآيه فى مقام الاستدلال على إمامه على كرم الله تعالى وجهه قال:على كرم الله تعالى وجههءواجب 
المحبه و كل واجب المحبه واجب الطاعه و كل واجب الطاعه صاحب الإمامه»ينتج»على رضى الله عنه صاحب الإمامه و جعلوا 
الآيه دليل الصغرىءو لا يخفى ما فى كلامهم هذا من البحث أمًا أوّلا:فلأن الاستدلال بالآيه على الصغرى لا يتم إلا على القول 
بأن معناها لا أسألكم عليه أجرا إلا أن تودوا قرابتى و تحبوا أهل بيتى و قد ذهب الجمهور إلى المعنى الأنوّل و قيل فى هذا 
المعنى:إِنّه لا يناسب شأن النبوّه لما فيه من التهمه فإن أكثر طلبه الدنيا يفعلون شيئا و يسألون عليه ما يكون فيه نفع لأولادهم و 
قراباتهم و أيضا فيه منافاه لقوله تعالى: وَل تَِكَلهُمْ عَلَيِ مِنْ أَجر و أمَا ثانيا:فلأنا لا نسلم أن كلّ واجب المحبه واجب الطاعه فقد 


ذكر ابن بابويه فى كتاب الإعتقادات أن الإماميه اجمعوا على وجوب محبه العلويه مع أنه لا يجب طاعه كل منهم. 


انا اكرنة لا يست إن كل واعيب التنافه عانحن الأنانه أي الأغامه الكرض ولا لكان كل فى قن زمه ماسب الكفبو 
نص: إِنَّ الله قَدْ بعت لَكُعْ طالُوتَ مَلِكاً يأبى ذلكك و أما رابعا:فلأن الآآيه تقتضى أن تكون الصغرى أهل البيت واجبو الطاعه و 
متى كانت هذه صغرى قياسهم لا ينتج النتيجه التى ذكروها و لو سلمت جميع مقدماته»بل ينتج أهل البيت صاحبوا الإمامه و هم 
لا يقولون بعمومه...» ل١)‏ . 


تحليل و مناقشه: 


يمكن توضيح جواب العديد من هذه الإشكالات إذا راجعنا تصورنا لهذه 


ص 1م 


0-١‏ -تفسير روح المعانى ج »ص سكن 


الآبهحالتى تبحنها-وفقا للقرائن المتعدده القوية الموجوده فى نفس هذه الآبهء و سائر الآبات القرآنيه الأخرى: 


قلنائإن: هذه الميحيه ليبنت أمرا عاد ياءبل هن حجراء للتوى أجرا للرساله» والاد بد أذريكون الأجر و العم ساون المقمة عق 
يمكن اعتباره جزاء له. 


من جانب ثان فإن الآيات القرآنيه تؤّكد أنّ نفع هذه المحبه ليس شيئا يعود إلى النَبِى صلَى الله عليه و اله و سلّمءبل ان حاصل 
ذلكك يعود إلى المؤمنين أنفسهمءأو بعباره اخرى يعتبر أمرا معنويا يؤثر فى هدايه المسلمين و تكاملهم. 


و بهذا الترتيب فبالرغم من أنه لا يستفاد من الآيه سوى وجوب المحبهءإلا أن وجوب المحبه هذه-بمراعاه القرائن المذكوره-لها 
علاقه بقضيه الإمامه التى تعتبر السند لمقام النبوه و الرساله. 


ومع هذا التوضيح المختصر سنقوم ببحث الإشكالات أعلاه: 


١-يجب‏ القول أن بعض الترسبات الذهنيه و اتخاذ المواقف المسبقه كانت سببا لعدم تفسير بعض المفس رين للآيه بموده أهل 
الببت»فمثلا فر بعضهم (القربى)لمعنى(التقرب من الخالق)فى حين أنّها وردت بمعنى الأقرباء فى جميع الآيات القرآنيه التى 
تحتوى على هذه الكلمه. 


أو أن البعض فتدر ذلك بمعنى قرابه النَبى مع سائر القبائل العربيه»فى حين أن هذا التفسير يخل بنظام الآيه بشكل كاملءفأجر 
الرساله يطلب من الذين قبلوا تلكك الرساله»فهل توجد حاجه للاهتمام بالقرابه و غض النظر عن الأذى لمن آمن برساله الرّسول 
صلَى الله عليه و اله و سلّم؟ إضافه إلى ذلككءلماذا نترك الرّوايات المتعدده التى تفسّدر الآبه بولايه أهل بيت النبىَ؟ لذا يجب 
الاعتراف بأنّ هذه المجموعه من المفش رين لم يفسروا الآيه بأذهان خاليه من المواقف المسبقه.و إلا فإنه لا يوجد موضوع معقد 


ص :018 


و من هنا يتوضح أن طلب مثل هذا الأجر لا يتعارضءلا مع منزله النبوه. و لا يشبه تقاليد اصحاب الدنياءو يتناسق بشكل كامل مع 
الآيه(١٠)من‏ سوره يوسف التى تنفى أى نوع من الأ-جرهلأ-ن أجر موده أهل البيت فى الحقيقه-لا يستفيد منه الثَبى؛بل إن 
المسلمين هم الذين ستفيدون منه. 


؟-صحيح أن وجوب المحبه العاديه لا تكون دلبلك أبندا على وجوت الطاعه. لكن عند ما تكون هذه المحبه بمستوى 
الرساله»عندها سنتيقن بأنّها تشمل وجوب الطاعهءو من هنا ينضح أن قول ابن بابويه(الشيخ الصدوق/لا يتعارض مع ما قلناه. 


"ا-صحيح أن أى طاعه واجبه لا يكون دليلا على منزله الإمامه و الزعامه الكبرى»و لكن يجب الانتباه إلى أن وجوب الطاعه التى 
هى أجر للرساله بما يناسب مقامها لا يمكن أن يكون شيئا سوى الإمامه. 


-الإمام -بمعنى القائد-لا يمكن أن يكون أكثر من واحد فى أى عصرء و بناء على ذلكك فإنّهِ لا يوجد أى معنى إمامه أثمّه أهل 
البيت عليهم السّلام جميعهم»إضافه لذلكك يجب الاستفاده من دور الروايات فى هذا المجال لفهم معنى الآيه. 


و الملفت للنظر أن الآلوسى نفسه يهتم كثيرا بموده أهل البيتءو يقول فى بضع سطور قبل هذا البحث: 


«و الحق وجوب محبه قرابته عليه الصلاه و السلام من حيث أنّهم قرابته...و كلما كانت جهه القرابه أقوى كان طلب المودّه 
أشدٌ...و آثار تلكك الموده التعظيم و الاحترام و القيام بأداء الحقوق تم قيام و قد تهاون كثير من الناس بذلكك حتى عدوا من 
الرفض السلوك فى هاتيكك المسالكك.و أنا أقول قول الشافعى الشافى: 


يا راكبا قف بالمحصّب من منى 
و اهتف بساكن خيفها و الناهض 
سحرا إذا فاض الحجيج إلى منى 
فيضا كملتطم الفرات الفائض 


ص :01 


إن كان رفضا حب آل محمد 
فليشهد الثقلان أنى رافضي 


و مع هذا لا أعتقد الخروج عما يعتقده أكابر أهل السنه فى الصحابه رضى اللّه تعالى عنهم ديناءو أرى حتبهم فرضا على مبيناءفقد 
أوجبه الشارع و قامت على ذلكك البراهين السواطع» )١(‏ . 


؟"-سفينه النجاه 

ذكر الفخر الرازى فى نهايه هذا البحث ملاحظه كما ذكرها الآلوسى أيضا فى روح المعانى بعنوان(ملاحظه لطيفه)و ذلكك نقلا 
عن الفخر الرازى»حيث يعتقد أن بعض التناقضات ستزول من خلال هذه الملاحظه هى: 

إن الرّسول الأكرم قال من جانب: «مثل أهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركب فيها نجى» و من جانب آخر قال:أصحابى كالنجوم 
بأيهم اقتديتم اهتديتم. 


فنحن الآن تائهون فى بحر التكاليف.و أمواج الشبهات و الشهوات تعصف بنا من كل جانبءو من يريد أن يعبر هذا البحر يحتاج 


إلى شيئين: 
الأول :السفينه الخاليه من أى عيب أو نقص. 
و الثانى:النجوم المتلألئه التى توضح الطريق. 


فعند ما يركب الإنسان فى السفينه و تراقب عيناه النجوم الوضاءه»عندها سيكون هناكك أمل بالنجاه.و بالمثل فأى واحد من أبناء 
السنه عند ما يركب فى سفينه حب آل محمّد و ينظر إلى الأصحاب(النجوم)عندها سيكون هناك أمل بأن يوصله الخالق جل و 
علا إلى السعاده و السلامه فى الدنيا و الآخره (7) . 


و كلنا نقول أن هذا التشبيه الشاعرى ليس دقيقا بالرغم من جمالهءلأن سفينه نوح كانت مركب النجاه فى ذلكك اليوم؛عند ما 
غطت الأمواج العاصفه و المياه كل 


6٠١: ص‎ 


0-١‏ -تفسير روح المعانى»ج »ص زذرة 
ف #استقبير القن لازي العجلد لاض قا 


العالم»و كانت فى حركه دائبه»و ليست مثل السفن العاديه التى لها مرفأ تتجه إليه مقتديه بالنجوم. 
لقد كان الهدف السفينه نفسهاءو النجاه من الغرق»حتى غاظ الماء و استوت على الجودى. 
إضافه إلى ذلك فإِنْ بعض الرّوايات الوارده فى كتب أهل السنه تنقل 


عن الرّسول الأ-كرم صلى الله عليه و اله و سلّم أنّه قال: «النجوم أمان لأهل الأ-رض من الغرق و أهل بيتى أمان لأسمتى من 
الاختلاف فى الدين» )١(‏ . 


٠"‏ -تفسير «و من يقترف حسنه...» 
«اقترفافى جمله: وَ منْ يَفَسَرَفْ حَسَمَهُ 00 حشرناً مأخوذه فى الأصل من(قرف)على وزن(حرف»و تعنى قطع القشره 
الإضافيه من الشجره.أو من الجروح الحاصله»حيث تكون أحيانا علامه على شفاء الجرح و تحسنهءهذه الكلمه استخدمت فيما 


بعد فى الاكتسات سواء كان تحسثا أو سيثا. 


ولكن كما يقول الراغب-فإن هذا المصطلح استخدم فى السيئات أكثر مما هو فى الحسنات(بالرغم من أن الآيه التى نبحثها 
استخدمته فى الحسنات).لذلكك فإن هناكك مثل معروف يقول:الاعتراف يزيل الاقتراف. 


و الطريف فى الأمر أن بعض التفاسير تنقل عن ابن عباس و(السدّ)أن المقصود من(اقتراف الحسنه)فى الآيه الشريفه هو موده آل 
من 1 


جاء فى حديث ذكرناه سابقا عن الإمام الحسن بن على عليه السَّلام: «اقتراف الحسنه مودتنا أهل البيت). 
ص 67١:‏ 


)١ -١‏ -نقل(الحاكم)هذا الحديث عن ابن عباس فى المجلد الثَالث(المستدركك)ص ١159‏ ثم يقول:هذا حديث صحيح الإسناد و 
لم يخرجاه. 


)1١-5‏ -مجمع البيان-نهايه الآيات التى نبحثهاءو تفسير الصافى و القرطبى. 


وواضح أن المقصود من هذه الفاسس أن فعتى كعات الحسنه لا يتحدد بمودّه أهل البيت عليهم السّ.لام؛بل له معنى أوسع و 
أشمل و لكن بما أن هذه الجمله وردت بعد قضيه مودّه ذى القربى»لذا فإن أوضح مصداق لاكتساب الحسنه هو هذه المودّه. 


*-مكان نزول هذه الآيات 


هلاه لخوو سووه !اووس لدو اليور لمكو كنا قلنا فى البدايه. إلا أن بعض المفسّدرين يعتقدون أن هذه الآيات الأربع(17- 
18)نزلت فى المدينه» و سبب النّزول الذى ذكرناه فى بدايه تفسير هذه الآيات يشهد على هذا المعنى. 

و أيضا فإنّ الرّوايات التى تفسر أهل البيت بعلى و فاطمه و ابنيهما الإمام الحسن و الحسين عليهما السلام تناسب هذا المعنى.لأنا 
نعلم أن زواج على من سيده النساء عليهما السّلام تم فى المدينهءو ولاده الحسن و الحسين عليهما السّلام كانتا فى العام الات و 
الرابع الهجرى على ما رواه المؤرخون. 


67١: ص‎ 


لآيات [سوره الشورى (97): الآأيات ”7 الى 2"] 


اشاره 
ل ل ل 1 
أ ليه ار عن الله 55 فَإِنْ يم أللَهُ يَحْتِمْ ا بن ل اللاطل وَ * نحن لكين بكلطاته 0 0 َلصّدُور 


د 


(؟") وهو اَلْنِى ونه من باد و يفوا عن لمات و يعم رق 01 ويه مق آمنُوا وَ عَمِلُوا آلطَاللطاتٍ و 
يَزِيدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ لْكافِرُونَ لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ (18) 


التفسير 
اشاره 
يقبل التوبه عن عباده: 
هذه الآيات تعتبر استمرارا للآيات السابقه فى موضوع الرساله و أجرهاء و مودّه ذوى القربى و أهل البيت عليهم السّلام. 
لا 

أل آيه تقول:إن هؤلاء القوم لا يقبلون الوحى الإلهىءبل: أَمْ يَقُولُونَ افر عَلَى اللَهِ كِياً و هذا الإعتقاد وليد أفكارهم حيث 
ينسبونه إلى الخالق. 

ل 


فى حين: فَإِنْ يَمَا اللَهُ بَخْتَمْ عَلل فبك و يجردكك من قابليه إظهار هذه الآيات. 


ص ورفنه 


وفى الحقيقهءفإن هذا الأمر إشاره إلى الاستدلال المنطقى المعروفءو هو أنه إذا ادعى شخص النبوهءو جاء بالآياث البينات و 

المعاجزءو شمله النصر الإلهى» فلو كذب على الخالق فإن الحكمه الإلهيه تقتضى سحب المعاجز منه و فضحه و عدم حمايته»كما 
98 ا ل ا 

ورد فى الآايات(75)إلى(78)من سوره الحاقه: وَ لو تقوّل عَلئِنَاغض الأقاويل لأخذنا مِنه باليمين ثمّ لقطغنا مِنْه الوَتِينَ . 


وقد ذكر بعض المفسشرين احتمالات اخرى فى تفسير هذه الجملهءإلا أن ما قلناه أعلاه هو أفضل و أوضح التفاسير كما يظهر. 


و نلاحظ أيضا أن إحدى التهم التى نسبها الكفار و المشركون إلى الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم هى أَنّهِ يعتبر أجر الرساله 
ف موق أهل مضو أله كب على الغالق كن هذا الأمر وجا لكك وفقا لسع قن الكراك السايهه) لذ أن الآبد أعلؤة قرة هذه 


و لكن بالرغم من هذاءفإن مفهوم الآيه لا يختص بهذا المعنىءفأعداء الرّسول كانوا يتهمونه بيده النيعة فى كل القرآن الوح 
كما تقول الآيات القرآنيه الأخرى»حيث نقرأ فى الآيه()من سوره يونس: أَمْ يَقُولُونَ افساة قل فََنُوا بِسُورَه مِثْله . 


و ورد نفس هذا المعنى باختلا.ف بسيط فى الآيات(؟١1)و(0")من‏ سوره هودءو قسم آخر من الآيات القرآنيهحيث أنّ هذه 
الآيات دليل لما انتخبناه من تفسير للآيه أعلاه. 


لا - ١‏ .2 - 
ثم تقول الآبه لتأكيد هذا الموضوع: وَ يمح الله اللاطِلّ وَ بْحِق الْحنّ بكلفايه (1) . 
فهذه هى مسئوليه الخالق فى توضيح الحق و فضح الباطل وفقا لحكمتهءو إلآ 
ص :075 
)١-١‏ - لا-حظوا أنَّ«يمح)هى فى الأصل كانت(يمحو)حيث سقطت الواو لأن الرسم القرآنى-عاده-هكذاءمثل وَ يدح الْإبلَانٌ 


بالشّرٌ (الإسراء-١١)و‏ سَتَدْعٌ الببانية (العلق-18) إلا أنه وفقا للرسم الحديث فإن الواو تذكر فى جميع هذه الكلماتءإلآ أنّها 
تحذف فى القرآن غاليا. 


فكيف يسمح لشخص بالكذب عليه و فى نفس الوقت ينصره و يظهر على يديه المعاجز؟ كما أن من الاخطاء الكبيره أن يتصور 
5 5 3 هو لا 0-8 
البعض قيام الرّسول صلى الله عليه و اله و سلم بهذا العمل مخفيا ذلك عن علم الخالق: إِنْهَ عَلِيمُ بذاتٍ الصَدور . 


و كاقلنا فى تفسير الآيه من سوره فاطرءفإنٌ(ذات)لا تعنى فى اللغه العربيه عين الأشياء و حقيقتهاءبل هو مصطلح من قبل 

ع َو لا بو و ع 
الفللاسفه (01)»حيث ان ذات تعنى-(الصاحب)»عندها سكول مفهوم جمله: إنه عَلِيمٌ يعات الصدور إن الخالق عليم بالأفكار و 
العقائد المسيطره على القلوبء.و كأنما هى صاحبه هذا القلب و مالكته. 


و هذه إشاره لطيفه إلى استقرار الأفكار و حاكميتها على قلوب و أرواح الناس(فدقق فى ذلكك). 


و بما أن الخالق يبقى طريق الرجعه مفتوحا أمام العباد.لذا فإن الآيات القرآنيه بعد ذم أعمال المش ركين و المذنبين القييحه تشير 
90 ! 2 فر ا ا 4 رط 8 لا 
إلى أن الأبواب التوبه مفتوحه دائما:و لذا تقول الآيه محل البحث: وَ هُوَ الَذِى يَمْبَل النَوْبَه عَنْ اده وَ يَعْفُوا عَن السّبئاتِ . 


إلا أنكم إذا تظاهرتم بالتوبه و أخفيتم أعمالا اخرىءفلا تتصوروا أن ذلكك يخفى عن علم الخالقءلأنّه: وَ يَعْلَمُ كا تَفْعَلُونَ . 


وقلنافى سبب النّزول الذى ذكرناه فى بدايه الآيات السابقه.أنّه بعد نزول آيه المودّهءقال بعض المنافقين و ضعفاع الإيمان: إن 
هذا الكلالم افتراه محترد على الخالقءو يريد به أن يذلنا بعده لأقربائه»عندها تولك ايد ان نوارك الل عل ال عنارةا 
عليهم»و عند ما علموا بنزول هذه الآيه تندم بعضهم و بكى و بات قلق البال»فى ذلكك الوقت نزلت الآيه: وَ هُوَ الَذِى يَقبَلَ التَوْبَة... 


و بشرتهم بغفران 


ص :010 


)١-١‏ -راجع مفردات الراغب. 


الذنسة إداعابوا إلى اللدكويه تصوهاء 


اننا خض ادق جائير لحد لمر القدي ار للكافرين ف حمل قصيره فتقول: إن الله عالق يستجيب تدغاء 
موسو ير معنيك أبن الشرائو عي الخاركرك ميل ريو فا رون انلو وسرت يهم مالم كليو 
الكاؤروة لمع عاب عَدِيدٌ. 


و قد تم ذكر تفاسير مختلفه لأمر الذى سيستجيبه من المؤمنين»حيث أن بعض المفشرين حدد ذلك فى طلبات معينه»منها: 
أنه سيستجيب دعاء المؤمنين أحدهم للآخر. 

ومنها أنه سيقبل عباداتهم و طاعاتهم. 

و منها أن ذلك مختص بشفاعتهم لإخوانهم 


والكن لآ يرد أى.دليل على هذا انعد يديتحيك أن الخالق ميستفعيب أ ظلبة للفوسيق اللنين عملون الصالحات و الأكثر مخ 
ذلك فإِنّه سيهبهم من فضله أمورا قد لا تخطر على بالهم و لم يطلبوهاءو هذا غايه اللطف و الرحمه الإلهيه بخصوص المؤمنين. 


ورد فى حديث عن الإمام الصادق عليه السّلام عن الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و اله و سلّم فى تفسير: 


«الشفاعه لمن وجبت له النار ممن أحسن إليهم فى الدنيا؛ ل1) . 
ولا يعنى هذا الحديث العظيم فى معناه اقتصار الفضل الإلهى بهذا الأمر فحسب.بل يعتبر أحد مصاديقه الواضحه. 


ص 6ه 


)١ -١‏ -تفسيرامجمع البيان»نهايه الآيات التى نبحثها 


لآيات [سوره الشورى (67): الآيات 7/7 الى ]"١‏ 
اشاره 


لا 
5 سمو ل د 2 َه عل لا َو م 
وَلَوْ يَسط آله آَلرَرْقَ لِخَادهِ لبعَوا فى الأزض و لكنْ يُتَرلَ بِقَدَرِ ما ها يَماءٌ إِنَّهُ ماده حَبِيرٌ بَصيرٌ (710) وَ هُوَ اذى يُترلُ لت مِنْ بَعدٍ 


ل 


ا تر رعنة زف اعية م0 ومز ل قلات واو وا ب فيلا من ذو مو علق جنويع 
لا إلا مر 
إذا يَسْاءُ قوير (19) و ابم مِنْ مص يبَهِ فبعلا كم ميث أَبدِيكُم وَيَعقُواعَنْ تحثير 0" و !] اقم موري ف الأذفن 2 ل لك 


بن دون لمن ولي لصي 8010 
سبب النزول 


نقل عن الصحان المعروف (خبات بن الأشرث) أن الآيه الأولى: و لو تشط.'نزلت فيناءو ذلكف يسبب أثنا كنا تنظر إلى الأموال 
الكثيره لبنى قريظه و بنى النظير و بنى القينقاع من اليهودءو كنا نرغب بامتلاكنا لمثشل هذه الأأموالء إلا أن هذه الآنيه نزلت و 
حذرتنا من أن الخالق لو بسط لنا فى الرزق فسوف نطغى (1) . 


ص :7ه 


)١ -١‏ -تفسير الفخر الرازى:تفسير أبو الفتوح الرازىءو تفسير القرطبى(نهايه الآيه التى نبحثها). 


و فى تفسير(الدر المنثور)ورد حديث آخرءو هو أن هذه الآيه نزلت فى أهل الصفَّهءلأنهم كانوا يأملون بتحسن وضع دنياهم (1) . 
و هناك تفصيل فى نهايه الآيات بخصوص أصحاب الصفه و من هم؟ 

التفسير 

اشاره 

المترفون الباغون: 


قد يكون ارتباط هذه الآيات بالآيات السابقه بلحاظ ما ورد فى آخر آيه من الآيات السابقه من أن الخالق يستجيب دعوه 
المؤمنين»و فى أعقاب ذلكك يطرح هذا السؤال:لماذا نرى البعض منهم فقراءء» و لا ينالون ما يرغبونه مهما يدعون؟ تقول الآيه: وَ 
5 5 لي و 55 م 5 0 لا 

لو بط الله الرّرْقَ لاد لَبعَا فى الأَدْض وَ لكن يُتَرلَ بقَدَرِ ها يَشاء . 


فهو يعلم بمقدار استيعاب أى شخص فيعطيه الرزق وفقا لمصلحتهءفلا يعطيه كثيرا لثلا يطغىءو لا قليلا لئلا يستغيث من الفقر. 
وجاء ها يبه هذا المعتى فى الآيد(ع)و(/)من سوره العلق: إن الإتللات ليطدل أن 5آة اتكفيلا . 


وهو حقًا كذلك.فالبحث فى أحوال الناس يدل على هذه الحقيقه الصادقه. و أنّه عند ما تقبل الدنيا عليهم و يعيشون فى رفاهيه 
وسعه.ينسون الخالق و يبتعدون عنه و يغرقون فى بحر الشهوات.و يفعلون ما لا ينبغى فعلهءو يشيعون الظلم و الجور و الفساد فى 


الأرض. 
وفى تفسير آخر عن (ابن عباس)فى هذه الآبه ورد أن المقصود من (البغى) 


ص :071 


.)6 -ينقل الدر المنثور هذا الحديث عن الحاكم و البيهقى و أبى نعيم(ج * ص‎ )١ -١ 


ليس الظلم و الجورءو إِنْما(بغى)تعنى (طلب)أى يكون معنى الآيه أنّهم يطلبون أكثر و لا يشبعون. 

ا ل يظهرء لأن عباره: يَعُونَ فى اْأَرْضٍ وردت ده مرات فى 
37 

متاح مني اعساو لحار احرف فل لما تامع إذا هُمْ يَبعُونَ فى الَدْض بِعَير الْحَقَّ )١(‏ و إِنّكا اسيل عَلَى 

الَِّينَ يَظْلمُونَ الثامن وَيَبعُونَ فى الَرْضِ غير الْحَقّ (5) . 

صحيح أن(بغى)وردت بمعنى (طلب)أيضاءإلا أنّها متى ما تذكر مع كلمه (فى الأرض)فإنها تعنى الفساد و الظلم فى الأرض 

و هنا يطرح سؤالان: 


الأوّل:لو كان تقسيم الأرزاق وفق هذا البرنامجءفلما ذا إذن نرى أشخاصا لهم رزق وفير و قد أفسدوا و طغوا كثيرا فى الدنيا و لم 
يمنعهم الخالق»سواء على مستوى الأأفراد»أو الدول الناهبه و الظالمه؟ و فى الجواب على هذا السؤال يجب الانتباه إلى هذه 
الملا-حظهءو هى أن بسط الرزق أحيانا قد يكون أسلوبا للامتحان و الاختبارل-ن جميع الناس يجب أن يختبروا فى هذا 


العالم»)فقسم منهم يختبرون بواسطه المال. 


و أحيانا قد يكون بسط الرزق لبعض الافراد لكى يعلموا بأن الثروه لا تجلب السعاده.فعسى أن يعثروا على الطريق و يرجعوا إلى 
خالقهمءو نحن الا-ن نرى بعض المجتمعات غرقى بأنواع النعم و الثرواتءو فى نفس الوقت شملتهم مختلف المصائب و 
المشاكل كالخوف.و القتلءو التلوث الخلقىءو القلق بأنواعه المختلفه. 


فأحيانا تكون الثروه غير المحدوده نوعا من العقاب الإلهى الذى يشمل 
ص :019 


.77" -يونسءالآيه‎ )١-١ 


؟-؟) ايه ”© من نفس هذه السوره. 


بعض الناسءفإذا نظرنا إلى حياتهم من بعيد نراها جميلهءأمًا إذا تفحصناها عن قرب فسوف نشاهد التاسعه بأدنى حالاتها!ءو فى 
هذا المجال هناكك قصص عديده لسلاطين الثروه فى الدنياءحيث يطول بنا المقام لو أردنا سردها. 


السؤال الآدخر هو:ألا يعنى هذا الكلادم أنه متى ما كان الإنسان فقيرا فلا ينبغى له السعى للتوسع فى الرزقءلأ-ن الخالق جعل 
مصلحته فى هذا الفقر؟ و للجواب على هذا السؤال نقول:إنه قد تكون قله الرزق بسبب كسل الإنسان و تهاونه أحياناءفهذا النتقص 
والخرمان ابش ما وشو الله حتماءبل بسبب أعمالهءو الإسلام يدعو الجميع إلى الجهد و الجهاد و المثابره وفقا لتأكيده على 
أصل السعى و بذل الجهد الذى يشير إليه القرآن فى آيات عديده؛و سنه الرّسول صلى الله عليه واله و سلّم و الائمه الأطهار 
و لكن عند ما يبذل الإنسان منتهى جهدهءو رغم ذلكك تغلق الأبواب فى وجهه. عليه أن يعلم بأن هناك مصلحه معينه فى هذا 
الأمرءفلا يجزعءو لا ييأسءو لا ينطق بالكفرءو يستمر فى محاولاته و يستسلم لرضا الخالق أيضا. 


ووتجدر الإشاره إلى هذه الملاحظه وهى أن كلمه(عباده)لا تتعارض لامع الللغياة عله سك الروولاد هذه العبره تستخدم 
فق الأقر ]دآ المبزا سحو و لسع و المتوتسلى قاور ذل لابلا وق الديق أحدكو] 2 نيع لا توا مِنْ وشحمه الله . 


حي ا بقدر حتى لا يطغى العبادءإلآ أنه لا يمنعهم أو يحرمهمءلذا فإن الآيه التى بعدها تقول: وَ هُوَ الى 


2ك ركم > وى لأ ع 0 


و لماذا لا يكون هذا وَهُوَ الْوَُِ الْحَمِيدُ ؟ هذه الآيه تتحدث عن آيات و علائم التوحيد فى نفس الوقت الذى تبين فيه نعمه و 
لطف الخالق.لأن نزول المطر يشتمل على نظام دقيق للغايه و محسوب» 


0٠٠١: ص‎ 


فعند ما تشرق الشمس على المحيطات تفصل ذرات الماء الدقيقه عن الأملاح و ترسلها على شكل سحب إلى السماءءثمٌ تقوم 
طبقات الجو العليا البارده بتكثيفهاءثم تحملها الرياح إلى الأراضى اليابسه. ثم تتحول أخيرا إلى قطرات مطر بسبب بروده الهواء و 
ضغطه الخاص و تهطل على الأرضءو تنفذ فيها دون تخريب. 


نعمءفلو دققنا النظر فى هذا النظام»فسنجد علائم قدره الخالق و علمه متجليه فيه.فهو الولى الحميد الذى يقوم بتأمين كل حاجات 
العباد و تشملهم ألطافه العديده. 


ولابدٌ القول أن كلمه(غيث) تعنى المطر النافع» كما يقول العديد من المف رين وبعض علماء اللغه»فى حين أن (المطر) يطلق على 


جميع الأنواع الأخرى النافعه و الضاره. 
لذاءفبعد تلكك الجمله وردثت ا ل ةي 


يا له من تعبير لطيف و شامل!فهو ينشر رحمته لإحياء الأراضى الميتهءو نمو النباتات و تنظيف الهواءءو تأمين ماء الشرب للإنسان 
و باقى الكائنات الحيه. و الخلاصه فى جميع المجالات. 


فلو أراد الإنسان أن يدرك مفهوم هذه الجمله القرآنيهءفإنَ عليه أن يتوجه نحو الجبال و السهول بعد نزول المطر و عند ما تشرق 
الشح هك يشاهن الجمالبو اللطاقه نو وسمة التخالق الواشه وه تمن كل مكان: 


و قدل تكوه الاستفاده من كلمه(غيث) سيب أن لها جذورا مشت ركه مع (غوث)المأخوذه من الإغاثه.و لهذا السبب فإن بعض 


المفسّرين اعتبر الكلمه أعلاه إشاره إلى أى إغاثه من قبل الخالق بعد اليأس و نشر رحمته )١(‏ . 
و لهذه المناسبه-أيضا-فإن الآيه التى بعدها تتحدث عن أهم آيات علم 


ص :١7م‏ 


)١-1‏ حيقول الراغت :فى مفرداته:الغوث يقال فى 'النصرةوو الغيك :فى العطر, 


و قدره الخالق.حيث تقول: وَ مِنْ باه حَلقُ المَلطالواتٍ و الْأرْض وكا بَبّ فيللا مِنْ ابه . 


فالسموات بعظمتهاءبمجراتها و كواكبهاءيملا-يين الملايين من النجوم العظيمه اللامعه,بنظامها الدقيق الذى يبهت الإنسان عند 
مطالعته لها.و الأأرض بمنابعها الحياتيه و نباتاتها المتنوعه و لورود و الفواكه بمختلف البركات و المواهب و الجمال!كلها تعتبر 


و من جانب آخر فالأحياء فى الأسرض و السماءكأنواع الطيورءو مئات الآلا.ف من الحشراتءو أنواع الحيوانات الأ-ليفه و 
المتوحشهءو الزواحفء و الأسماكك بأنواعها و أحجامهاءو العجائب المختلفه الموجوده فى كل نوع من هذه الأنواعءو الأهم من 
ذلك حقيقه(الحياه) و أسرارها التى لم يستطع أحد التوصل إلى كنهها بعد آلاف السنين من البحوث لملايين العلماء» كل ذلكك 
هو من آيات الخالق. 


و الملفت للنظر أن(دابه) تشمل الكائنات الحيه المجهريه التى لها حركات لطيفه و عجيبه»و تشمل الحيوانات الكبيره العملاقه التى 
يصل طولها إلى عشرات الأمتار و وزنها إلى عشرات الأطنان»فكل صنف يسبح على طريقته الخاصه و يحمد الخالقءو يبن 
عظمته تعالى و قدرته و علمه اللامحدودءبلسان حاله. 

و تقول الآيه فى تهاتها: و موَعَلِ هوم ذا يق كدي لل . 


أمَا ما هو المقصود من جمع الأحياء الذى تذكره هذه الآيه؟فقد ذكر العديد من المفش رين أنه الجمع للحساف و جزاء الأعمال 
فى القيامه»و يمكن اعتبار الآيات التى تذكر القيامه بعنوان(يوم الجمع)دليلا على هذا المعنى(مثل الآيه /ا من نفس هذه السوره و 


الآبه 4 من سوره التغاين). 


ص وده 


[] 
)١ -١‏ -(إذا)و كما يقول صاحب الكشافءتدخل على الفعل المضارع كما تدخل على الفعل الماضى.مثل وَ اللِل إذا يَغْشْكِْ و 
لكن الفعل أكثر ما يكون بعد(إذا)على شكل الماضى و قليل جدا على شكله المضارع. 


وهناقد يطرح هذا السؤال و هو:هل أن جميع الأحياء سيحشرون يوم القيامه.حتى غير الإنسان؟حيث يقال أحيانا أن 
كلمه(دابه) تطلق على غير الإنسان.و هنا ستطرح هذه المشكله و هى كيف ستحشر الأحياء من غير الإنسان للحساب.فى حين أنها 

م ل ار ولا تكليف؟ وقد ورد جواب هذا السؤال فى نهايه الآيه(78)من سوره الأنعام: وَليا منْ دَابَِّ فى الَوْض 
ال 0 إللإ رَبْهمْ يُحَْشْرُونَ . 


و قلنا أن حياه العديد من الحيوانات مقترنه مع نظام بديع و عجيب.فما المانع من أن تكون أعمالها نتاج نوع من العقل و الشعور 
فيها؟و هل هناك ضروره لإرجاع جميع هذه الأمور إلى الغريزه؟و فى هذه الحاله يمكن تصور نوع من الحشر و الحساب لها(اقرأ 
شرحا أكثر لهذا الموضوع فى ذيل تفسير الآيه ٠8‏ من سوره الأنعام). 


و يحتمل فى تفسير الآيه أعلاه أن المقصود من (الجمع)الجانب المقابل ل(بث)»أى أن(بت)تشير إلى خلق أنواع الكائنات الحيه 
باختلافهاءثم إذا شاء الخالق(جمعها)و أفناها.فكما أن العديد من الأحياء-(على مدى التاريخ)- انتشرت بشكل عجيبءثمٌ 
انقرضت و اختفت فيما بعد كذلك جمعها و إبادتها يكون بيد الخالقء»فهى فى الحقيقه تشبه الآيات التى تقول:يحيى و 
يمي ت(أى الخالق). 


و بهذا فإِنٌ قضيه حساب الحيوانات سوف تكون أجنبيه عن هذه الآيه. 
النجوم السماويه الآهله: 


من الاستنتاجات المهمه التى نستنتجها من خلال هذه الآيهءأنها تدل على وجود مختلف الأحياء فى السماواتءو بالرغم من عدم 


صدور الرأى النهائى 


ص فرؤرده 


للعلماء بهذا الخصوصءإلا نهم يقولون و على نحو الإيجاز:هناك احتمال قوى بوجود عدد كبير من النجوم من بين الكواكب 


السجاره فصر على #الناط ريغي 8110 إلقر القن يع سيعيةاء اللستتو رمي سول و ليك الاي كن 


وما يقوله بعض المفشرين من احتمال تخصص (فيهما) بالكره الأرفية غير شديد لوخوه فيتمير المكس و الذى بعود إلى السماء و 
الأرض معاءو كذلك لا يصح ما قيل فى تفسير(دابه) بالملائكه.لأن دابه تطلق عاده على الكائنات الماديه. 


و يمكن استفاده هذا المعنى أيضا من خلال الآيات القرآنيه المتعدده الأخرى. 


فى حديث ورد عن الإمام على بن أبى طالب عليه السّلام أنه قال: «هذه النجوم التى فى السماء مدائن مثل المدائن التى فى 


الأرض مربوطه كل مدينه إلى عمود من نور (1) . 
و هناك روايات اخرى متعدده فى هذا المجال(يمكن مراجعه كتاب«الهيئه و الإسلامالمزيد من المعلومات). 


و بما أن الآيات السابقه كانت تتحدث عن الرحمه الإلهيهلذا يطرح سؤال فى هذا المجالءو هو كيف تجتمع الرحمه و كل هذه 
لماي الت عمبيياة ابه الأعرى فم على بهذا الو الاو فقول و1 الايكويق تيو علا كتقك اند ركو : 


ص فرفرده 


)١ -١‏ -سفينه البحار-كلمه نجم-المجلد الثانى-ص 16ه»نقلا عن تفسير على بن إبراهيم القمى. 


ملاحظات 

اشاره 

عله المصائب: 

و من الضرورى الانتباه إلى بعض الملاحظات الوارده فى هذه الآيه: 


١-تبيّن‏ هذه الآ-يه و بوضوح أن المصائب التى تصيب الإنسان هى نوع من التحذير و العقاب الإلهى (بالرغم من وجود بعض 
الاستثناءات التى سنشير إليها فيما بعد). 


و بهذا الترتيب سيتوضح لنا جانب من فلسفه الحوادث المؤلمه و المشاكل الحياتيه. 
و الطريف فى الأمر أنّنا نقرأ فى حديث عن الإمام على عليه السّلام أنه 


نقل عن الرّسول صلى الله عليه و اله و سلّم قوله: «خير آيه فى كتاب الله هذه الآبهءيا على ما من خدش عودء ولا نكبه قدم إلا 
بذنبءو ما عفى الله عنه فى الدنيا فهو أكرم من أن يعود فيهءو ما عاقب عليه فى الدنيا فهو أعدل من أن يثنى على عبده» (1) . 


و هكذا فإنٌ هذه المصائب إضافه إلى أنّها تقلل من حمل الإنسانء فإنها تجعله يتزن فى المستقبل. 


-بالرغم من عموميه الآآيه و شمولها كلّ المصائبءلكن توجد استثناءات لكم عامّ»مثل المصائب و المشاكل التى أصابت الأنبياء 
و الأئمه المعصومين عليهم السَلام بهدف الاختبار أو رفع مقامهم. 


و أيضا المصائب بهدف الاختبار التى تشمل غير المعصومين.أو المصائب التى تحدث بسبب الجهل أو عدم الدقه فى الأمور و 
عدم الاستشاره و التساهل و التى هى آثار تكوينيه لأعمال الإنسان نفسه. 


و بعباره اخرى فإن الجمع بين الآيات القرآنيه المختلفه-و الأحاديث- 


ص :0 


المعانى)مع بعض الاختلاف و ذلكك فى نهايه الآيات التى نبحثهاءو الأحاديث فى هذا المجال كثيره. 


يقتضى التخصيص فى بعض الموارد بالنسبه لهذه الآيه العامه»و ليس هذا موضوعا جديدا ليكون محل نقاش بعض المفسّرين. 
و خلا-صه القول فإِنٌ هناك غايات مختلفه للمصائب و المشاكل التى تصيب الإنسان.حيث تمت الإشاره إليها فى المواضيع 
التوحيديه و بحوث العدل الإلهى. 


فالملكات تنمو و تتكامل تحت ضغط المصائبءو يكون هناكك حذر بالنسبه للمستقبلءو يقظه من الغرور و الغفله و كفاره 


و بما أن أغلب أعمال الأفراد لها طبيعه جزائيه و تكفيريه؛لذا فإنٌ الآبه تطرح ذلكك بشكل عام. 


ولذا فقد ورد فى الحديث أنه وعند ما دخل على بن الحسين عليه الّ.لام على يزيد بن معاويه»نظر إليه يزيد و قال:يا علىءما 
أصابكم من مصيبه فبما كسبت أيديكم (إشاره إلى أن مأساه كربلاء هى نتيجه أعمالكم). 


إلا أن الإمام عليه السّلام أجابه مباشره: 
1 


اكلا ها نزلت هذه فيناإما نزل فين 5 أ من ميدي في الأدض و لأفى أتيتكم إلأفى عقب من قب أذ توك إن يك 


تَ 
51 
00 5 نموا علي فَاتَكم و لا تَفْرحوا ل للا اناك سحن لكين اناس على سافنا من مر الشيادو لا شر ينا 
أوتينا» (0) . 
و ننهى هذا الكلام 


بحديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّ.لام فعند ما سثل عن تفسير الآيه أعلاله قال:تعلمون أن عليا و أهل بيته قد أصيبوا 
بالمصائب من بعده»فهل كان ذلكك بسبب أعمالهم؟فى حين أنّهم أهل بيت الطهرءو العصمه من الذنبءثمٌ أضاف:نص إِنّ 
رسول الله كان يتوب إلى الله و يستغفر فى كل يوم و ليله مائه مره من غير ذنبءإنّ الله يخص أولياءه بالمصائب ليأجرهم عليها 
من غير ذنب 50 . 


“-البعض يشككك فى أن يكون المقصود من المصائب فى هذه الآيه مصائب 


ص رده 


؟- 1) -أصول الكافى طبقا لنور الثقلين»المجلد الرابععص .88١‏ 


الدثباءلأن الدنيا هن دار العمل و ليس دار الثوات و الجزاء. 


وهذا خطأ كبير»لوجود آيات و روايات متعدده تكد أن الإنسان يرى- أحيانا-جانبا من نتيجه أعماله فى هذه الدنياءو ما يقال 
من أن الدنيا لست دارا للجزاء و لا تتم فيها تصفيه يم الحساباتءلا يعنى عملم الجزاء بشكل مطلق» حيث أن إنكار هذه 
الحقيقه يشبه إنكار البديهيات»كما يقول المطلعون على المفاهيم الاسلاميه. 


ع8 -أحيانا قد تكون اا الجماعه. كما نقرأ فى الآيه(١)من‏ سوره الروم: طَهَرَ الْقَلَادٌ فى الْبرٌ وَ البخر 
ل تحسبث أندى الناس ِيَذِيمَهُغْ بض الّذى عَمِلُوا لَعلَهُمْ يَوْجِعُونٌَ . 


وواضح أن هذا يختص بالمجتمعات الإنسانيه التى أصيبت بالمصائب بسبب أعمالها. 
5 2 ل ع لا 2 لا 5 [] عوه 
و ورد فى الآيه ١١‏ من سوره الرعد: إِنَ الله لا يُعَيْرٌ ما بقؤم حَتى يُعَيْرُوا ما بِأَنْفسِهم . 


وهذه الآيات تدل على وجود ارتباط وعلاقه قريبه بين ٠‏ أعمال الإنسان والنظام التكوينى للحياهءفإذا سار الناس وفقا لضيو 
الفطره و قوانين ن الخلق فستشملهم البركات الإلهيه»و عند فسادهم يفسدون حياتهم. 


و أحبانا قد يسدق هذا الأمر بيخصوض آحاد التان؛فكل إنسان سيصات فى عسمه و روحة أو أمواله وستعلقاته الأخرئ سيب 
الذنب الذى يرتكبه»كما جاء فى الآيه أعلاه )١(‏ . 


على أيه حال»فقد يتصور البعض أنّهم يستطيعون الهروب من هذا القانون الإلهى الحتمى.لذا فإن آخر آيه فى هذا البحث تقول: 


ص غؤرده 


م١ -الميزان»المجلد /ءص‎ )١ -١ 


لل عمى مهاه قب ل 5 
لذة 


و فى العاء طرق اولي و كيف لتعايدود وروي سن للارته رحا كني فى حي أذ ال غالم لوجر دنهو الى تيعاير 9 مازع 
له؟ و إذا كنتم تعتقدون بوجود من سيساعدكم و ينصركمءفاعلموا: وَ ما لكم مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِىٌّ وَ لا نصير . 


قد يكون الفرق بين (الولى)و(النصير)هو أن الولى هو الذى يقوم بجلب المنفعهءو النصير هو الذى يقوم بدفع الضررءأو أن الولى 
يقال لمن يدافع بشكل مستقلءو النصير يقال لمن يقف إلى جانب الإنسان و يقوم بنصرته. 


وفى الحقيقه فإن آخر آيه تجسد ضعف و عجز الإنسانءو الآيه التى قبلها عداله الخالق و رحمته (5) . 
مسائل مهمه 

اشاره 

الاولى:مصائبكم بما كسبت أيديكم: 


يتصور العديد من الناس أن علاقه أعمال الإنسان بالجزاء الإلهى مثل العقود الدنيويه و ما تحتويه من الأجر و العقاب.فى حين 
قلنا-مرارا-إن هذه العلاقه أقرب ما تكون إلى الارتباط التكوينى منه إلى الارتباط التشريعى. 


و بعباره اخرى فإنّ الأجر و العقاب أكثر ما يكون بسبب النتيجه الطبيعيه و التكوينيه لأعمال الإنسان حيث يشملهم ذلك.و الآيات 
أعلاه خير شاهد على هذه الحقيقه. 


و بهذا الخصوص هناك روايات كثيره فى المصادر الإسلاميه نشير إلى بعضها 
ص لوده 
200000 أنها وردت فى العديد من الآيات القرآنيه بمعنى الهروب من محيط القدره الإلهيه و من 


عذابه»حيث يقتضى معناها ذلكك. 
-١‏ ؟) -فى ظلال القرآن-المجلد السابع ص 190. 


لتكميل الموضوع: 


-ط١‎ 


ورد فى إحدى خطب نهج البلاغه: «ما كان قوم قط فى غض نعمه من عيش ءفزال عنهم إلا بذنوب اجترحوهاءلأن الله ليس 
بظلا-م للعبيدءو لو أنْ الناس حين تنزل بهم النقم»و تزول عنهم النعم»فزعوا إلى ربّهم بصدق من نياتهمءو وله من قلوبهمءلردٌ 
عليهم كل شاردءو أصلح لهم كل فاسد» )١(‏ . 


"سو هناكك 


ديك ار عن اهو المؤمنين الإمام على عليه السّد.لام فى (جامع الأخبان) حسف قر لمان البلاء للظالم أدبءو للمؤمن امتحان»و 
للأنبياء درجه. و للأولياء كرامه» (5) . 


و هذا الحديث خير شاهد للاستثناءات التى ذكرناها لهذه الآيه. 


ورد فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه السّ.لام فى الكافى أنّه قال: (إِنْ العبد إذا كثرت ذنوبه»و لم يكن عنده من العمل ما 
يكفرهاءابتلاه بالحزن ليكفرها» 0 . 


*-و هناكك باب خاص لهذا الموضوع فى كتاب أصول الكافى يشمل ؟17١.‏ 
و كل هذه هى غير الذنوب التى صرحت الآيه أعلاه بأن الخالق سيشملها بعفوه و رحمته»حيث أنّها-بحد ذاتها-كثيره. 
الثانيه:اشتباه كبير 


قل ب تنتج الب لبعض بشكا خاطئ من هذه الحقيقه القرآنيه و يقول بوجوب الاستسلام لأى حادثه موسق الأ أن هذا الأمن تتتطير 
للغايه.لأنّه يستفيد من هذا الأصل القرآنى التربوى بشكل معكوس و يستنتج نتيجه تخديريه. 


ص م 


.178 -نهج البلاغه-الخطبه‎ )١ -١ 
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*- ”0 -الكافى.-المجلد الثانى»كتاب الإيمان و الكفر-باب تعجيل عقوبه الذنب-الحديث ؟. 
ع ©) -المصدر السابق. 


شملتك المصائب بالرغم من سعيكك و محاولاتكك لدفعهاءفاعلم أن ذلكك هو كفاره الذنوب التى قمت بها و ارتكبتهاءعليك أن 
تفكر بأعمالك السابقه»و تستغفر لذنوبكء.و تصلح نفسك و تكتشف نقاط ضعفك. 


و إذا ورد فى الروايات أن هذه الآيه من أفضل آيات القرآنءفذلك بسبب تأثيرها التربوى المهم»و من جانب آخر تقوم بتخفيف 
هموم الإنسانءو تعيد الأمل و عشق الخالق إلى قلبه و روحه. 


الثالثه:من هم أصحاب الصفه؟ 


الذين يذهبون إلى زياره قبر النْبى صلى الله عليه و اله و سلّم فى المدينه يشاهدون مكانا مرتفعا قليلا عن الأرض فى زاويه 
المسجد و قرب القبر الشريف حيث عزلت أطرافه بشكل جميل عن باقى المسجدءكما أن الكثير ينتتخب هذا المكان لتلاوه 
القرآن و الصلاه. 


هذا المكان يذكرنا بمكان(الصفَه)و هو المحل الذى هيأه النَبِى صلى الله عليه و اله و سلّم لمجموعه من الغرباء الذين اعتنقوا 
الإسلام و لم يكن لديهم مأوى سوى المسجد (1) . 


توضيح: 


وَل شخص غريب اعتنق الإسلام و لم يكن يملكك مكانا فى المدينه هو شاب من أهل اليمامه يسمى(جويبراحيث أن قصه 
زواجه الشهيره مع (الذلفاء)تعتبر من أجمل حوادث محاربه الفواصل الطبقيه فى التاريخ الإسلامى. 


ص موده 


)١ -١‏ -«صفه)على وزن(غصّه)و تعنى فى اللغه الصيفيه المغطاه بسعف النحل. 


وقد سمح له الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم بالمبيت ليلا فى المسجدءلأنّه لا يملك مكانا للاستراحه و السكنءو عند ما كثر 
عدد الغرباء-و كلهم سكن المسجد-أدى ذلكك إلى وضع سلبى للمسجدء أمر الرّسول صلَّى الله عليه و اله و سلّم بإخراجهم من 
المسجد و تطهيره؛ و أغلقت أبواب بيوت الصحابه التى كانت شارعه إلى المسجد بأمر الرّسول صَلَّى الله عليه و اله و سلّم ما عدا 
بيت على و فاطمه عليهما السّلام. 


عندها أمر الرّسول صلَى الله عليه واله و سلم بتسقيف مكان معين بسعف النخل ليكون محلا لسكن الغرباء و الفقراء»و كان 
بنفسه يزورهم و يعطيهم الماء و التمر و الخبز و المواد الغذائيه الأخرىءو قام باقى المسلمين بالاهتمام بهم و مساعدتهم عن طريق 
الزكاه و أنواع الإنفاق الأخرى. 


وقد اشتركث هؤلاء فى المعاركك الإسلاميه وجاهدوا بإخالاصء.و قد وردت بعض الآيات القر انيه لتذكر فضلهم و صفاءهم و 
طهرهمءو قد سمّوا(بأصحاب الصفّه)لآنهم سكنوا تلك(الصفّه). 


05١: ص‎ 


لآبات [سوره الشورى (267): الآبات 7" الى 2"] 
اشاره 


اند لجار فى ألبخر عالأغلام 690 إن بك كن الزيع ح فَبِظْللنَ رتَاكدّ عَللِ طَهْرِه إن فى ذلك جات لكل سيار كور 
00000 با بيغت عن تر (06 و بق لين لون فى 616 5 لَهُمْ مِنْ محيص (0") لا أَوتِتُْ مِنْ شَيْءِ 
فمتاع العلياء و ألدّ8ا وَل عِنْدَ لله حَيرَ و تقل لِلَّذِينَ آمنُوا وَ عل رَبِّْ يَتَوَكلونَ (9*) 


هبوب الرياح المنتظمه و حركه السفن عليهم السّلام 


مرّه اخرى نشاهد أن هذه الآيات تقوم بتبيان علائم الخالق و أدله التوحيد» و تستمر فى البحث الذى أشارت إليه الآيات السابقه 
بهذا الخصوص 


وعغنا خذكر موضوعغا عامل معه الأسان كيرا فى ححياته المادبهيخصوها السافري عبن البحان وسكان السواحل نيك تقول 
5575 ه ه مم لا 
الآبه: وَ مِنْ آلياته الجلآار فى البخر كالاغلام . 


«جواراجمع (جاريه)و هى صفه للسفن حيث لم تذكر للاختصارءو عاده فإن 


ص وده 


الآيه تقصد حركه السفنءو لذا فقد استخدمت هذه الصفه. 
و يقال للبنت الشابه«جاريهالأن الشباب و النشاط يجرى فى عروقها و وجودها. 


«أعلا-م)جمع (علم)على وزن(قلم)و تعنى الجبلء إلا أنّها فى الأصل بمعنى العلاامه و الأنثر الباقى الذى يخبر عن شىء 
معينءمثل (علم الطريق)و(علم الجيش »و ما شابه. 


أناالماذا سس االتعيل بالعلم؟فذلك لأنّه ظاهر من بعيدءو أحيانا كانوا تشعلون الثار فرق فمعه عن تكوق متارا للسائريقء إلا أن 
وجود النار و عدمها لا يؤثر فى التسميه. 


و على هذا الأساس فإِنّ القرآن يعتبر حركه السفن العملاقه فى هذه الآيه- كما فى الآيات المتعدده الأخرى-بسبب هبوب الرياح 
المنتظمه.»من آيات الخالق. 


فليس مهما حركه السفينه الصغيره أو الزوارق على سطح الماء بسبب هبوب الرياح»المهم حركه السفن و البواخر العملااقه 
بحمولتها الكبيره و مسافريها المتعددين عند هبوب الرياح»فتقطع آلاف الأميال و تصل إلى مرساها. 


فمن الذى خلق هذه المحيطات بخصوصياتها و مياهها و عمقها؟من أعطى للخشب الذى تصنع منه السفن خاصيه الطفو على 
سطح الماء؟ و من يأمر الرياح بالهبوب بشكل منظم على سطح البحار و المحيطات كى يستطيع الإنسان أن يصل من نقطه إلى 
اخرى بالاستفاده من هذه الرياح؟ نعمءفلو أخذنا بعين الإعتبار الخرائط التى يملكها البحاره بخصوص حركه الرياحءو المعلومات 
التى يملكها البشر حول هبوب الرياح من القطبين نحو خط الإستواء و من خط الإستواء إلى القطبين»و أيضا هبوب الرياح 
المتناوبه من السواحل و اليابسه نحو البحار و بالعكسءعندها سندركك أن هذا الأمر مخطط و له 


ص فروده 


نظام. 
فى زمانناءتقوم المحركات الضخمه بتحريكك السفن و دفعها إلى الأمامءإلا أن الرياح تبقى مؤثره أيضا فى حركه هذه السفن. 
و للتأكيد أكثر تقول الآيه: إِنْ يَنَأْ نشكن البح فَظلَنَ ركاكدَ عَللِ طَهْرِه . 
يه لأس علا رلا .2 
و كاستنتاج تضيف الايه فى نهايتها: إن فى ذلك لآياتٍ لكل صَبَار شكور . 


نعمءفهبوب الرياح»و حركه السفنءو خلق البحارءو النظام الخاص المتناسق الذى يتحكم بهذه الأمور...كلها آيات مختلفه للذات 
المقدسه. 


و نعلم أن هبوب الرياح يتم بسبب الاختلاف فى درجه الحراره بين منطقتين على الكره الأرضيهءلأنّ الهواء يتمدد بسبب الحراره 
و يتحرك نحو الأ-على؛ و يضغط على الهواء المحيط به و يقوم بتحريكهءو من جانب آخر يتركك مكانه للهواء المجاور له عند 
تحركه نحو الطبقات العلياءقلو سحب الخالق هذه الخاضية (خاضية التنده)من الهوان عندها سيظى السكوة و الهدوة القائل و 


ستقف السفن الشراعيه فى عرض البحار دون أيه حركه. 


اسناوزد (شكى سينا بالق خرك تعطل الأرك تف كره القميرو و القاقة كترع المكر و هذا الوضيقاة الوارداة كن عذ هالا 
وفى موارد اخرى )١(‏ -يشيران إلى ملاحظات لطيفه. 


فهاتان الصفتان توضحان حقيقه الإيمان»لأن المؤمن صبور فى المشاكل و الابتلاءات و شكور فى النعم»و 
قد ورد فى حديث عن الرّسول صلى الله عليه و اله و سلّم: «الإيمان نصفان:نصف صبر و نصف شكر» 10 . 


إضافه إلى ذلكءفإِنٌ البحث فى أسرار نظام الخلق يحتاج إلى الصبر و الاستمرار و تخصيص الوقت الكافىءو من جانب ثان 


ص فروده 


)١ -١‏ -إبراهيم-ه»لقمان-١ءسبأ-19ءو‏ الآيه التى نبحثها. 
-١‏ 7) -تفسير الصافى»مجمع البيان»الفخر الرازىءو القرطبى نهايه الآيه(1”)من سوره لقمان. 


فمتى ما توفر هذان العاملان عندها يكون الإنسان مؤهلا للبحث فى هذه الآياتءو عاده فإِنْ البحث فى أسرار الخلق يعتبر بحد 


ذاته نوعا من الشكر. 


ومن عاتب ثاللشهكفإن هاتيخ الصفين تتحسذان فى الاسان أكثر من أى:وقت مضى .مت ما ركب فى السقنةيحيث الصير جيال 
حوادث و مشاكل البحار» و الشكر عند الوصول إلى الساحل. 


سواع ‏ اسسبينا حقلية ذه القعيرة الالبيةو تقول الكره الأسرضة انررق لا عقيو أى لوقام لأنانهة »القن نسي الأعمال 
التى ارتكبها المسافرون. 


و كما قرأنا فى الآيات الماضيهءفإنْ المصائب التى تصيب الإنسان غالبا ما ما تكون بسبب أعماله. 
إلا أنه بالرغم من ذلكك فإن اللطف الإلهى يشمل الإنسان: وَ يَعْفُ عَنْ كثير . 


ماسوو 5 و ك1 ب م ا ذلك فى 
الآيه(2؟)من سوره فاطر: وَلَو ياد له النامى ب بللا كسير لا رك علي هركا من كاه وَلَكن يوَخُوْهُمْ إلا أجل مُسَمَى . 


نعم»فهو يستطيع أن يمنع الرياح من الهبوب حتى تقف السفن فى وسط البحار و المحيطاتءأو يحوّل هذه الرياح إلى عواصف 
هو جاء تدمر هذه السفن و البواخرءإلا أن لطفه العام يمنع هذا العمل. 


5 وَ يلم اين باونو فى ابا فا لَهُمْ مِنْ ممحيص 

00 

وما لهم من ملجأ سوى ذاته المنزهه. 

فهؤلاء سوف لا يشملهم العفو الإلهى.لأنهم عارضوه بعلم و وعىءو استمروا 

ص :650 

1-1) سجمله و يَعَلَم الذي بلكاولون... كما يقول الزمخشرى فى كشافة:وردت معنضوبه سبب عطفها على تعليل محدوف :و 


تقديره:لينتقم منهم و يعلم الذين يجادلون...فالهدف أن ينتقم الخالق من هذه المجموعهو الهدف أن يعلم المجادلون بعدم 
وجود طريق للنجاه. 


فى محاربته عن عداوه و عناد.فهؤلاء سوف لا يشملهم عفوه و رحمته؛ و لا خلاص لهم من عذابه. 


«محيصا/مأخوذه من كلمه(حيص )على وزن(حيف)و تعنى الرجوع و العدول عن أمر ماءو بما أن(محيص)اسم مكان»لذا وردت 
هذه الكلمه»بمعنى محل الهروب أو الملجأً. 


والكلم ف عر اتروع إن الحبن نيف كرن كك ارولو ار ا العلا الدّلا . 


فلا تتصوروا أنه سيبقى لكم.لأنّه كالوميض الذى يبرق ثم يخبوءو كالشمعه فى مهب الريح و الفقاعه على سطح الماءءو لكن وَ 


هه 


0 ضَ 0 5 سرهم 2 00 0 8 
ما عِنْدَ الله حَيْدٌ وَ أثقلا لِلذِينَ آمَنُوا وَ عَلِل رَبّهِمْ يَتَوَكلونّ . 
فلو استطعتم أن تستبدلوا هذا المتاع الدنيوى الزائل المحدود التافه بمتاع أبدى خالدءفتلكك هى التجاره المربحه العديمه النظير. 


فالمؤافئي ف 3ه الددكا له معان من المنقا ف ديه عد الأشز اك دانها إلى جحاتي الزووووو النسطات إلى حاتي الامال اق 
حين أن الأجر الإلهى لا يحتوى على أى إزعاجاتءبل هو خير خالص و متكامل. 


وتم كعاتب اخ فاش ذه المزاه مهنا كانتت سقو ل عقي ]لا أن الجو اه الأخروس حداف ال دعاس يتين الفشرن ان 
يستغنى الإنسان عن هذه التجاره المربحه» أو يصاب بالغرور و الغفله و تبهره زخارف الدنيا؟ لذا فإننا نقرأ فى الآيه 7 من سوره 
التوبه: أَرَضِيتع بالكل ادل مِنَ الآخرء كلا متاح اللاو اد فى الْآخرَه إلا َيل . 


و أساساءفإنَهالحياه الدنيا»(بالمعنى المتقدم)تشير إلى الحياه الدنيه و الحقيره»و طبيعى أن أى متاع أو وسائل للاستفاده من مثل 
هذه الحياه ستكون- أيضا-مثلها فى القيمه. 


ص 0 


لذا 


فقد ورد فى حديث عن الرّسول صلَى اللّه عليه واله و سلّم أنّهِ قال: «و الله ما الدنيا فى الآخره إلا مثل أن يجعل أحدكم إصبعه 
هذه فى اليمءفلينظر بم ترجع؟!) )١(‏ . 


والملفت للنظر أنّه ورد فى هذه الآ-يه التأكيد على الايمان و التوكلءو هذا بسبب أن نيل الجر الإلهى هو للذين يفوضون 
أمورهم فى جميع الأعمال و يستسلمون له تعالى إضافه إلى الإيمان.لأن التوكل يعنى تفويض الأمور. 


و تقابل هذه المجموعه أشخاص يجادلون فى آيات الله بسبب حب الدنيا و الارتباط بالمتاع الزائل»و يقلبون الحقائق»و بهذا 
التزقيب فإن آخر يدهن بداب تعليل ذلآيه الى قبلهاءو الى كانت سحداف عن الذين يجادلون فى آياث الله 


ص وده 


)١ -١‏ روح البيان»المجلد التالث»ص 659(نهايه الآيه 74 من سوره التوبه) 


الآيات [سوره الشورى (67): الآيات /1 الى ]8٠‏ 


اشاره 


1 ل لا . رلا ع 
را ربك رتفا ل ينفِقُونَ (00) وَ آلَِينَ إذا اب بهم الى هُع بَتَْصِرونَ (9") و جِرَاء سيقه سيق مها فَمَنْ عَفا و صَلحَ 


قئَّ فَأَجْرْهُ عَلَى الله إِنّهُ لا بِْحبٌ الظَالمِينَ ٠(‏ 6 


ل ل 1 
ولي جتن ون لاير الثم لاص و إذا ل ع وام يرون 000 و لين إنتلطائوا هع و آمو آلصلاء و أَرْ 
أَضْا 


التفسير 

اشاره 

المؤمنون لا يستسلمون للظلم: 

هذه الآباث انسمران للبحث الواردق الآباث السابقه يغصوضن الأسر الالهى للمؤ مين المت كلية.: 


فبعد ذكر الإيمان و التوكل اللذين لهما طبيعه قلبيه»تشير هذه الآيات إلى سبعه أنواع من البرامج العمليه للصفتين السابقتين سواء 
كانت إيجابيه أو سلبيه» فرديه أو اجتماعيه.ماديه أو معنويه»و هذه البرامج توضح أسس المجتمع الصالح و الحكومه الصالحه 
القويه. 


و الملفت للنظر أنّ هذه الآبات نزلت فى مكه-كما يظهر-و فى ذلك اليوم لم 


ص رده 


يكن قد تأسس المجتمع الإسلامى بعدءو لم يكن ناكف وود لللحكومة الاستلامية إل أن هذه الآبات أعطت الشكبر الاسلامى 
الصحيح فى هذا الخصوص منذ ذلك اليوم»حيث كان الرّسول الكريم صلى الله عليه و اله و سلّم يعلمهم و يربّيهم لغرض 
الاستعداد لبناء المجتمع الإسلامى فى المستقبل. 


فأوؤّل صفه تبدأ من التطهير حيث تقول الآديه أن الشواب الإلهى العظيم سوف يكون من نصيب المؤمنين المتوكلين: وَ الّذِينَ 
يَجتيبونَ كاير الإثم وَ الْمَلا حش (1) . 


«كبائراجمع«كبيرهاو تعنى الذنوب الكبيرهءأمّا ما هو المعيار فى الكبائر؟ البعض فتّررها بالذنوب التى توعد القرآن فى آياته 
بعذاب النّار لهاءو أحيانا الذنوب التى تستوجب الحدّ الشرعى. 


وقد احتمل البعض أنّها إشاره للبدع و إيجاد الشبهات الاعتقاديه فى أذهان الناس. 


و لكننا لو رجعنا إلى المعنى اللغوى كلمه«كبيرهافانّها تعنى الذنب الذى يكون كبيرا و مهما من وجهه نظر الإسلام»و أحد علائم 
أهميته أنه ورد فى القرآن المجيد و توعد بالعذاب عليه»و قد ورد تفسير للكبائر فى روايات أهل البيت عليهم السّلام بأنّها: 


«التى أوجب الله عرّ و جل عليها النار؛ (7) . 
و على هذا الأساس فلو توضحت أهميه و عظمه الذنب بطرق اخرئ:عندها سيشمله عنوان (الكبائر). 


«فواحش اجمع «فاحشهاو تعلنى الأعمال القبيحه للغايه و الممقوته»و ذكر هذه العباره بعك كلمه(الكبائر) من قبيل ذكر الخاص بعل 
العام»و فى الحقيقه فإنّ 


ص :0594 
)١-١‏ -يعتقد غالب المفشرين أن اَلَذِينَ يَجْتَبُونَ عطف ل لِلَذِينَ آمَنُوا فى الآديه السابقه.بالرغم من احتمال البعض أنّها مبتدأ 


خبره محذوف(و فى التقدير و الذين يجتنبون...لهم مثل ذلكك من الثواب)إلآ أن المعنى الأوّل أفضل ظاهرا. 
؟"- 7) -نور الثقلين:المجلد الأُوّلءص /89. 


التأكيد على الذنوب القبيحه للغايه بعد ذكر اجتناب المؤمنين الحقيقيين عن جميع الذنوب الكبائر»للتأكيد على أهميه ذلك. 


وَعلى هنذا الأساس فَإِنٌ وَل علائم الإيمان و التوكل هو الاجتناب عن (الكبائر)ءفكيف يمكن للإنسان أن يدعى الإيمان و 
التوكل على الخالق»فى حين أنّه مصاب بأنواع الذنوب و قلبه و كر من أوكار الشيطان؟! أمّا ثانى صفهءو التى لها طبيعه تطهيريه 
أيضاءفهى السيطره على النفس عند الغضب الذى يعتبر من أشدّ حالات الإنسان حيث تقول الآيه: وَ إذا ما عَضْبُوا هُمْ يَغْفِرُونَ . 


فهؤلاء لا يفقدون السيطره على أنفسهم عند الغضب و لا يرتكبون الجرائم عندهءو الأكثر من ذلكك غسل قلوبهم و قلوب الآخرين 
من الحقد بواسطه مياه العفو و الغفران. 


و هذه الصفه لا تتوفر إل فى ظل الإيمان الحقيقى و التوكل على الحق. 


و الطريف فى الأمر أن الآيه لا تقول:إِنّهم لا يغضبونءلأنْ الغضب من طبيعه الإنسانءو هناك ضروره له فى بعض الأحيان خاصه 
عند ما يكون لله و فى طريق إحقاق الحقءبل تقول:إنّهم لا يلوثون أنفسهم بالذنب عند الغضبءو بكل بساطه يعفون و يغفرونءو 
يحب أن يكونوا هكذاءفكيف يمكن للإنسان أن ينتظر العفو الإ-لهى فى حين أن أعماقه مليئه بالحق و حب الانتقام»و لا يعترف 
بأى قانون عند الغضب؟و إذا شاهدنا التأكيد على الغضب هناءفذلك لأنّ هذه الحاله كالنار الحارقه التى تلتهب فى داخل أعماق 
الإنسانءو هناكك الكثيرون الذين لا يستطيعون ضبط أنفسهم فى تلكك الحالهءإلآ أن المؤمنين الحقيقيين لا يستسلمون أبدا 


ورد فى حديث عن الإمام الباقر عليه السّلام: «من ملكك نفسه إذا رغبءو إذا رهب» 


ص هاه 


و إذا غضبء حرم الله جسده على انار (1) . 


الآبه الأخرى تشير إلى الصفه الثالئه و الرابعه و الخامسه و السادسه.حيث تقول: وَ الَّذِينَ اسشتلابوا لربّهم . 


لا,ر . لا 
وَ أقامّوا الصَّلاةَ 


قالآنه الباق كانت تسد عن تظهير التق من الذدرب و الغلب على الففبيو إلا أن الآدالق قيهيا ديك عرق ينام لشن 
فى المجالات المختلفه» و من أهمها إجابه دعوه الخالقءو التسليم حيال أوامره.حيث أن الخير كل الخير تجسد فى هذا الأمر.فهم 
مستسلمون بكل وجودهم لأوامرهءو ليست لهم إراده إزاء إرادته»و يجب أن يكونوا هكذاءلنٌ الاستسلام و الاستجابه أمران 
حتميان بعد تطهير القلب و الروح من آثار الذنب الذى يعيق السير نحو الحق. 


و نظرا لوجود بعض القضايا المهمه فى التعليمات الإ-لهيه يجب الإشاره إليها بالخصوصءلذا نرى أن الآ-يه أشارت إلى بعض 
المواضيع المهمّه و خاصه(الصلاه) التى هى عمود الدين و حلقه الوصول بين المخلوق و الخالق و مربيه النفوسء و تعتبر معراج 
المؤمن و تنهى عن الفحشاء و المنكر. 


بعد ذلكك تشير الآيه إلى أهم َه قضيه اجتماعيه و هى«الشورىافبدونها تعتبر جميع الأعمال ناقصهءفالإنسان الواحد مهما كان قويا 
فى فكره و بعيدا فى نظره» إل أنه عظر للقضايا المختلفه من زاويه واحده أو عدّه زواياءو عندها ستختفى عنه الزوايا و الأبعاد 
الأخرىءإلا أنّه وعند التشاور حول القضايا المختلفه تقوم العقول 


ص :١م‏ 


.0/7* -تفسير على بن إبراهيم-طبقا لنقل نور الثقلين»المجلد الرابعءص‎ )١ -١ 
-يقول بعض المف رين أنه متى ما كانت(شورى)مصدرا و تعنى المشاوره يجب أن تضاف لها كلمه(ذو)و يصبح تقدير‎ 0)” 
الجمله(أمرهم ذو شورى بينهم)...أو للمبالغه و التأكيد.لأن ذكر(المصدر)بدلا من(الصفه)يوصل هذا المعنى عاده.لكن إذا كانت‎ 


شورى كما يقول الراغب فى مفرداته بمعنى(الأمر الذى يتشاور فيه)عندها لا حاجه للتقدير(لاحظ ذلكك). 


العقول و التجارب المختلفه بمساعده بعضها البعضءعند ذلكك ستتوضح الأمور و تقل العيوب النواقص و يقل الانحراف. 
لذا 
فقد ورد فى حديث عن الرّسول صَلَى الله عليه و اله و سلّم أَنّهِ قال: «ما من رجل يشاور أحدا إلآ هدى إلى الرشد). 


و الملفت للنظر أن العباره وردت هنا على شكل برنامج مستمر للمؤمنين» ليس فى عمل واحد و مؤقت.بل يجب أن يكون 
التشاور فى جميع الأعمال. 


و الطريف فى الأمر أن الرّسول صلى الله عليه واله و سلّم كان أيضا يتشاور مع أتباعه و أنصاره فى القضايا الاجتماعيه المهمه و 
التنفيذيه و الصلح و الحرب والأمور المهمّه الأمخرى بالرغم من تكامل عقله و ارتباطه بمصدر الوحىءو كان يشاور أصحابه 


أحيانا بالرغم من المشكل التى تحصل من جراء ذلكك.لكى يكون أسوه و قدوه للناسء لأن بركات الاستشاره أكثر بكثير من 


و هناك تفصيلات فى نهايه الآيه(189١)من‏ سوره آل عمران بخصوص (الاستشاره)و(شروط الشورى)و(أوصاف الذين يجب 


استشارتهم) و(مسئوليه المستشاراحيث لا نرى ضروره إلى إعاده ذلكم إلا ليقي ان سكت ف : الباتهلات الأخرى: 


أ-الشورى تختص بالأعمال التنفيذيه و معرفه الموضوع و ليست لمعرفه الأحكامءلأنها يجب أن تؤخذ من مصدر الوحى و من 
الكتاب و السنهءو عباره (أمرهم)تشير إلى هذا المعنى أيضاءلأن الأحكام ليست من شأن الناسءبل هى من أمر الخالق. 


ولذافلا أساس لما يقوله بعض المفسّدرين كالآلوسى من أن الشورى تشمل الأحكام أيضاءحيث لا يوجد نص خاص 
بذلكك خاصه و أنّنا نعتقد بعدم وجود أى أمر فى الإسلام ليس له نص عام أو خاص صادر بشأنّهءو إلا فما فائده آلْيَومَ 


ص :007 


ل 
4ك 


|[ يجب قراءه تفصيلات عن هذا المعنى فى كتب أصول الفقه بخصوص بطلان الاجتهاد , بمعنى التقنين فى الإسلام ] 


ب-قال بعض المفسرين إن شأن نزول عباره: أَمْرُهُمْ شُورق يتَهُخْ خاض بالأنصار بخصوص الأنصارءإما لأ-ن أعمالهم قبل 
الإسلام كانت وفقا للشورىء أو هن اشاره إلى تلكك المجموعد من الأنضار الذون عفرا قا هجره النن غيل" اللمتعلييق الدرق 
سلّم و بايعوه فى(العقبه)»و دعوه إلى المدينه(لأن هذه السوره مكيهءو الآيات أعلاه نولت فى مك كا يظهر أيضا). 


و على أيه حالءفإن الآيه لا تختص بسبب نزولهاءبل توضح برنامجا عاما و جماعيا. 
و ننهى هذا الكلام بحديث 

عن أمير المؤمنين الإمام على عليه الشلام حيث يقول: 

الآ ظهير كالمشاورهءو الاستقاره غين الهدابه 83 . 


ومن الشترورق الأشاره إلى أن آخر ضيفه وردث فى ده اللي لا هبر إلى الأنفاق المالى فحبيةو إثما إثفاق كل .ما أعظاه 
الخالق من الرزق كالمال والعقل و الذكاء و التجربه»و التأثير الاجتماعيةو الخلاصه :الإنفاق من كل شىء. 


اع 
و تقول الآديه بخصوص سابع صفه للمؤمنين الحقيقيين: وَ الّذِينَ إذا ا َهُمُ الْبَغَئ هُمْ يَْتَصدرُونَ أىٌ أنّهم إذا تعرضوا للظلم لا 
يستسلمون له»بل يطلبون النصر من الآخرين 


و واضح أنّ الآخرين مكلفون بالاتتصار ضد الظلمءلأن طلب النصر دون النصره يعتبر لغو و لا فائده فيهءو فى الحقيقه فإن المظلوم 
مكلف بمقاومه الظالور طلي لسريو ابعبا فإن المؤسين مكلفون بإجابته كما ورد فى الآيه(9/)من سوه الأتفال حيث ثقرأ: 3 
إنِ اسْتَنْصَرُوَكُمْ فى الدَّين فلكم النَصْرٌ . 


ص #رذداه 


.* -المائدهءالآبه‎ )١ -١ 
من أبواب الأحكام العشره).‎ 7١ ؟- ؟) -وسائل الشيعه»المجلد الثامن»ءص 6785(باب‎ 


هذا البرنامج الإيجابى البناء يحذر الظالمين من مغبه ظلم المؤمنين»حيث أنّْهم لا يسكتون على ذلكك و يقفون بوجوههم.و هو 
أيضا يؤْمّل المظلومين بأن الآخرين سوف ينصرونكم عند استغاثتكم. 


«ينتصرون)من كلمه«انتصار)»و تعنى طلب الت إل أن البعض فسرها بمعنى«التناصراو النتيجه واحده للتوضيح الذى ذكرناه. 
على أيه حالءفأى مظلوم إذا لم يستطع أن يقف بوجه الظلم بمفردهءفعليه ألا يسكتءبل يستفيد من طاقات الآخرين و النهوض 


ولكن بم أنْ التناصر يجب أن لا يخرج عن حد العدل و ينتهى إلى الانتقام و الحقد و التجاوز عن الحدءلذا فإن الآيه التى بعدها 
اشترطت ذلكك بالقول: 


يجب أن لا تتجاوزوا عن الحد بسبب أن أصدقاء كم هم الذين ظلموا فتنقلبوا إلى أشخاص ظالمين»و خاصه الإفراط فى الرد على 
الظلم فى مجتمعات كالمجتمع العربى فى بدايه الإسلام»لذا يجب التمييز بين نصره المظلوم و الانتقام. 


و عمل الظالم يجب أن يسمى ب(سيئه)إلا أن جزاءه و عقابه لي س(سيئه)و إذا وجدنا أنّ الآيه عبرت عن ذلكك بالسيئه فبسبب 
التقابل بالألفاظ و استخدام القرائن»أو أنْ الظالم يعتبرها(سيئه)لأنه يعاقب,أو يحتمل أن يكون استخدام لفظه(السيئه)لأنٌ العقاب 
أليم و مؤذءو الألم والأذى بحدّ ذاته(سىء)بالرغم من أن قصاص الظالم و معاقبته يعتبر عملا حسنا بحد ذاته. 

7 1 لا 
و هذا يشبه العباره الوارده فى الآيهد(9١)من‏ سوره البقره: قَمن امد عَلَيكمْ فَاغْتَدُوا عله ِمِثْلٍ مَا اغتدل عَلَيِكمْ وَ انَقُوا الله . 
على أيه حالهءفإِنَ هذه العباره يمكن أن تكون مقدمه للعفو الوارد فى الجمله التى بعدهاءو كأنّما تريد الآيه القول:إنَ العقاب 


مهما كان فهو نوع من الأذىءو إذا 


ص فرذداه 


- 


1 
وحم خذل] افر ا 0 
لذا ففى مثل هذه الموارد ينبغى عليكم العفوءلآن فْمَنْ عَفا وَ أضْلحَ فَأَخِرْهٌ عَلى الله . 
صحيح أنه فقد حقه و لم يحصل على شىء فى الظاهرء إلا أنه بسبب عفوه. العفو الذى يعتبر أساس انسجام المجتمع و التطهّر من 
الأحقاد و زياده أواصر الحب و زوال ظاهره الانتقام و الاستقرار الاجتماعىءفقد تعهد الخالق بأن يعطيه من فضله الواسعءو يا لها 
من عباره لطيفه(على اللّه)حيث أن الخالق يعتبر نفسه مدينا لمثل هؤلاء الأشخاص و يقول بأن أجرهم علىّ. 
5 0 ل 
و تقول الآيه فى نهايتها: إِنّهُ لا يُحِبٌ الظَالِمينَ . 
وقد تكون هذه الجمله إشاره إلى بعض الملاحظات: 


فأوٌلا:اقد يكون العفو بسبب أن الإنسان لا يستطيع أحيانا السيطره على نفسه بدقه عند العقاب و القصاصءو قد يتجاوز الحد و 
يكون فى عداد الظالمين. 


و ثانيا:إن هذا العفو ليس بمعنى الدفاع عن الظالمينءلأن الله لا يحب الظالمين أبداءبل إن الهدف هو هدايه الضالين و تثبيت 
الأواصر الاجتماعيه. 


و ثالثا:إنَ الذين يستحقون العفو هم الذين يكفون عن الظلم و يندمون على ما ارتكبوه فى الماضىءو يقومون بإصلاح أنفسهمءو 
ليس للظالمين الذين يزدادون جرأه بواسطه هذا العفو. 


و بعباره أوضحءفإنٌ كلا من العفو و العقاب له موقعه الخاصءفالعفو يكون عند ما يستطيع الإنسان الانتقام»و هذا يسمى العفو 
البناءءلأنه يمنح المظلوم المنتصر قابليه السيطره على النفس و صفاء الروحءو أيضا يفرض على الظالم المغلوب إصلاح نفسه. 


و العقاب و الانتقام و الردّ بالمثل يكون عند ما يبقى الظالم مستمرا فى غيه و ضلالهءو المظلوم لم يثبت أركان سيطرته بعد.فالعفو 
هنا يكون من موقع الضعف 


ص :ههه 


فيجب الردٌ بالمثل. 


قد ورد فى حديث عن الرّسول الأكرم صلَى الله عليه و اله و سلّم أنّه قال: «إذا كان يوم القيامه نادى مناد:من كان أجره على الله 
فليدخل الجنّهءفيقال:من ذا الذى أجره على اللّه؟ فيقال:العافون عن الناسءفيد خلون الجنّه بغير حساب» (1) . 


و هذا الحديث-فى الحقيقه-هو النتيجه المستوحاه من آخر آيه فى هذا البحثو الإسلام الأصيل هو هذا. 


ص :060 


)١ -١‏ -مجمع البيان-نهايه الآيه التى نبحثها. 


لآيات [سوره الشورى (27): الآيات 5١‏ الى “61] 


اشاره 


رلا 
الم و للم اريك 7 م عَلَيهمْ مِنْ سبيلٍ 61 إن آلسييا عَلَى الَدِينَيَظْلِمُونَ آلآ اس و يَبِقُونَ فى آلأْض بِغَير آلْحَقَّ 
ل 
وليك لَهُْ داب أل 1+ و لمن هرو عفر إن ذلك لَمِنْ عم اأمُورٍ (60) 


التفسير 
اشاره 
الظلم و الإنتصار : 


تعتبر هذه الآيات-فى الحقيقه-تأكيدا و توضيحا و تكميلا للآيات السابقه بشأن الإنتصار و معاقبه الظالم و العفو فى المكان 
المناسبءو الهدف من ذلكك أن معاقبه الظالم و الانتقام منه من حق المظلومءو لا يحق لأحد منعه عن حقهءو فى نفس الوقت فإذا 


ع 0 2 م قت لا 7 - 4 ع 
فأولا تقول الآديه: وَ لَمَن اتن رَ بَعْدَ ظُلْمِهِ وليك ا عَليِهمْ مِنْ سَبيل )١(‏ فلا يحق لأحد أن يمنع هذا العملءو لا يلوم ذلكك 
الشخص أو يوبخه أو يعاقبه. 


ص :لام 


)١ -١‏ -عباره(ظلمه)هى من باب إضافه المصدر إلى المفعول. 


ولا يتوانى فى نصر مثل هذا المظلومءلأن الإنتصار و طلب العون من الحقوق الطبيعيه لأى مظلوم»و نصر المظلومين مسئوليه كل 
إنسان حر و متيقظ الضمير. 


7 و َ- 3 0 5 لا 2 5 75 2-8 
إِنمَا السّبيل عَلى الذِينَ يَظلِمُونَ الناس و بَبغون فى الأرْض بغر الحق 


#لان ل لايع 5 
و إضافه إلى عقابهم الدنيوى أولئك لهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ ينتظرهم فى الآخره. 


يعمس ع : . م م 9 ف ادع ع 
يقول ٍ ض المة تد رين حول الاختللاف بين جمله يَظلمون الناسّ وجمله يتغون فى الاأزرض بغثر الحق أن الجمله الأولى إشاره إلى 
موضوع(الظلم) و الثانيه إلى (التكبر) (1) . 


البعض الآخر اعتبر الأولى إشاره إلى (الظلم)و الثانيه إشاره إلى (الوقوف بوجه الحكومه الإسلاميه). 


«بغىتعنى فى الأصل الجد و المثابره و المحاوله للحصول على شىء ماء و لكن كثيرا ما تطلق على المحاولات لغصب حقوق 
الآخرينءو التجاوز عن حدود و حقوق الخالقءلذا فإن للظلم مفهوما خاصا و للبغى مفهوما عاما يشمل أى تعد أو تجاوز للحقوق 
الالهيه. 


عباره(بغير الحق)تأكيد لهذا المعنىءو على هذا الأساس فإنّ الجمله الثانيه من باب ذكر العام بعد ذكر الخاص. 


أمّا آخر آيه فتشير مرّه اخرى إلى الصبر و العفوءلكى تؤكد أن الانتقام و العقاب و القصاص من الظالم لا يمنع المظلوم من 
العفوحيث تقول: وَ لَمَنْ صَبِرَ وَ غَفَرَ إِنَّ ذلك لَمِنْ عَرْم الْأمُور 30 . 


«العزم؛فى الأصل يعنى (التصميم لإنجاز عمل معين)ءو يطلق على الإراده القويه»و قد تكون عباره(عزم الأمور)إشاره إلى أن هذا 
العمل من الأعمال التى أمر الله بها ولا يمكن أن تنسخ, أو أنه من الأعمال التى يجب أن يشد الإنسان 


ص :0600/0 


)١ -١‏ -تفسير(الكشاف».(روح المعانى)و(روح البيان)نهايه الآيات التى نبحثها. 
"- 1) -اللام فى (لمن صبر)هى لام القسم و فى(لمن عزم الأمور)للتأكيدءو الاثنان يوضحان أهميه هذا الأمر الالهى أى(العفو). 


العزم لهاءو أيا كان من المعنيين فهو يدل على أهميه هذا العمل. 


و الملفت للنظر ذكر(الصبر)قبل (الغفران) لأنّه مع عدم وجود الصبر لا يمكن أن يحصل العفو و الغفران»حيث يفقد الإنسان 
السيطره على نفسه و يحاول الانتقام مهما كان. 


وشرة اشرى كد كر بيده الحقيقدوو فى أف لمان و اقفر ]ان مظلي قف نان القود و الاكتدازيو أن ستعي الطرق لقاب من 
ذلك بأفضل شكل أيضاءو قد تكون عباره«من عزم الأمورالتأكيد هذا المعنى أيضاءلأنٌ التصميم بخصوص شىء معين يحدث 
عند ما يكون الإنسان قادر على إنجاز ذلكك الشىءءعلى أيه حال فإن العفو الذى يكون مفروضا من قبل الظالم»أو يشجعه فى 
بعض الرّوايات فشدرت الآيات أعلاه بثوره الإمام المهدى(عج)و انتقامه و انتصاره على الظالمين و المفسدين فى الأرض.و كما 


قلنا عدّه مرات سابقا فإن مثل هذه التفاسير من قبيل بيان المصداق الواضح و لا تمنع من عموميه مفهوم الآيه و شموليته (1) . 


ص :004 


.6/ -تفسير نور الثقلين»المجلد الرابععص‎ 1-١ 


لآيات [سوره الشورى (67): الآأيات 5 الى 68] 


اشاره 

0 ع ري ا ل د 00 
15 من دب الله لا له من ويم بغده و تَرى لين لما الات ل ل 6 
يتين بن دن نزوت بن لوف َف و كل لمن آمثا دري أبن حيتزوا دهع و أخليوم جم آل لَظامَهِ ألا 


ذالم فى عاب ثقيم (60) 8 لاك ع ين أ يَنْصُرُونَّهُْ مِنْ دُونٍ أَللَهِ وَ مَنْ يُضَيلٍ أله كا هما لَهُ مِنْ سَبِيلٍ (68) 

التفسير 

اشاره 

هل من سبيل للرجعه؟ 

الآيات السابقه كانت تتحدث عن الظالمين, ما الآيات التى نبحثها فتشير إلى عاقبه هذه المجموعه و جوانب من عقابها. 
0 


فهى تعتبرهم من الضالين الذين لا يملكون أى ولىءفتقول: وَ مَنْ يُضْلِلٍ اللَهُ لطا لَهُ مِنْ وَلِنّ مِنْ بَعْدِهِ . 


68٠: ص‎ 


الملمّون بتعابير القرآن بخصوص الهدايه و الضلاله»يعرفون بوضوح أنه لا الهدايه و لا الضلاله مفروضه و جبريهءإنّما هما نتيجتان 
سباشرتان لأعمال النامن. 


فأحيانا يقوم الإنسان بعمل معين و بسببه يسلب الخالق منه التوفيق و يطمس على قلبه و يمنع عنه نور الهدايه و يتركه سابحا فى 
الظلمات. 


و هذا هو عين الإختيار و الحريه»فلو أن شخصا أصر على شرب الخمر و أصيب بأنواع الأمراضءفإنه هو الذى جلب هذا الوضع و 
هذه الأمراض إلى نفسه»فالخالق مسبب الأسباب و يعطى التأثيرات المختلفه للأشياءءو لهذا السبب تربط النتائج به أحيانا (1) . 


ءِ ءِ ءِ ءِ - 2 ل لا 3 0 لا ىا مار 3 
على أيه حالءفإن هذا أحد أكثر العقوبات ألما بالنسبه للظالمين»ثمم تضيف الآيه: وَ تَرَى الظَالِمِينَ لَمَا رَأَوَا الَْذَابٍ يَقُولونَ هل 


إل مَرَدٌ مِنْ سَبِيلٍ . 
من ل المجيد عده مرات عن طلب الكافرين و الظالمين العوده. فأحيانا عند الموت مثل الآيه(99)و(١٠٠)من‏ سوره 
المؤمنون: حَتّى إذا لكا عقف لقوق كال وق ايارو على غم لاله لكاتو كت 

لا لاء 0 لا 
وا دك سد بار روس الصو تار ا الاين بوسر 0 إِذْ وُقهُوا عَلَى النَارِ فقالوا يا لتنا 
ود وَلآتكَدتِ بات رلا وَ تكن من الْمُؤْينين . 
و لكن مهما كانت هذه الطلبات فإنها ستواجه بالرفضءلأن العوده غير ممكنه أبداءو هذه سنه إلهيه لا تقبل التغيير»فكما أن 
الإنسان لا يمكنه الرجوع من الكهوله إلى الشبابء.أو من الشباب إلى الطفوله. أو من الطفوله إلى عالم الأجنه» كذلكك يستحيل 
الرجوع إلى الوراء و العوده إلى الدنيا من عالم البرزخ أو الآخره. 
الآبه الأخرى تذكر ثالث عقات لهذه السجموعه حيث عقول: 


68١: ص‎ 


)١ -١‏ -هناكك شرح مفصل فى هذا الخصوص فى نهايه الآيه(72) من سوره الزمر».حيث أوضحنا جميع جوانب هذا الموضوع. 


فو ف وبلا كا م ل ويل د و خا 
وَ تََاهُمْ يُعْرَصْونَ عَلَيْها خاشِعِينَ مِنَّ الذل يَنْظرُونَ مِنْ طوْفٍ حَفِىٌ 


0 


و إيذاء المظلومين» و ينظرون من طرف خفى إلى النار. 


هذه صوره لحاله شخص يخشم من شىء أشد خشيه و لا يريد أن ينظر إليه بعينين مفتوحتين»و فى نفس الوقت لا يستطيع أن 
يتغافل عنه»لذا فهو مجبور على النظر إليه.لكن بطرف خفى. 


بعض المفّ رين قالوا:إنٌ جمله(طرف خفى)تعنى هنا النظر بعين نصف مفتوحه.لأنّهم لا يستطيعون فتح العين كامله من شده 
الخوف و الهول العظيمء أو أنْهم من شده الانهيار و الإعياء لا يستطيعون فتح العين بشكل كامل. 


فعند ما تكون حاله الإنسان هكذا قبل أن يدخل النْار...فما ذا سيجرى عليه عند ما يطؤها و يهوى فى أعماقها؟! أمَا آخر عقاب 

د اك الام قار عم فل ام 
ذكر هناءفهو سماع اللوم و التوبيخ الأ-ليم من المؤمنين»كما جاء فى آخر الآيه: وَ قال الْذِينَ آمَنُوا إِنّ الخايرينَ الَذِينَ حَمِدَرُوا 
أنْفْسَهُعْ وَ أَهْلِيه يَوْمَ الِِْامَه 


فهل هناكك خساره أعظم من أن با اد م زوجه»و أبناءه و أقرباءه؟و نصيبه نار الفراق وهوفى داخل العذاب 
الإلهى؟! ثم تضيف:يا أهل المحشر: 7 إِنَ اليه فى عَذَاب يم 


نه العذاب الذى ليس هناك أمل بانتهائه.و لا يتحدد بزمان معين.إنّه العذاب الذى يحرق أعماق الروح و ظاهر الجسد على 
السواء. 


و ليس من لمستبعد أن يكون القائل لهذا الكلام هم المؤمنون الحقيقيون»و هم 
ص 68١:‏ 


)١-١‏ -«طرف»١بتسكين‏ الراء»)مصدر و تعنى دوران العين»و طرفه العين تعنى حركه واحده للعين»و الضمير فى (عليها) يعود إلى 
العذاب»صحيح أن العذاب مذكر لكنّه يعنى هنا النَار و جهنم و ضمير المؤنث يعود إليها. 


الأنبياء و الأولياء و أتباعهم الخاصين»حيث أنّهم مطهرون من الذنبءو المظلومين الذين أوذوا كثيرا من قبل هؤلاء الظالمين»و من 
حقهم التحدث بهذا الكلام فى ذلكك اليوم(و قد أشارت روايات أهل البيت عليهم السلام إلى هذا المعنى) )١(‏ . 


ومن الضرورى الإشاره إلى هذه الملاحظهءو هى أن(العذاب الخالد)لهؤلاء الظالمين»يدل على أن المقصود هم الكافرون».كما 
ورد فى بعض الآيات القرآنيه: 

9 ل 
وَ الكافِرُونَ هم الظَالِمُونَ . 
1 208 2ء ١‏ 
الآيه التى بعدها تشهد على هذه الحقيقه.حيث تقول: وَ ما كان لَهُمْ مِنْ أؤلياء يَنْصُرُونَهُمْ مِنْ دون الله . 


فهؤلا-ء قطعوا أواصر ارتباطهم بالعباد المخلصين و الأنبياء و الأولياء»:لذلك لا يملكون ناصرا أو معينا فى ذلكك اليومءو القوى 
الماديه سينتهى مفعولها فى ذلكك اليوم أيضاءو لهذا السبب سيواجهون العذاب الإلهى بمفردهم. 
8 5-5 
و لتأكيد هذا المعنى تقول الآيه فى نهايتها: وَ مَنْ يُضِْل الله كا لَهُ مِنْ سَبِيلٍ . 
:5 ىم 
واقى الآياك السا هدع اناو قن تخلل الله فا له وق ولك وخ يقد 


0 


قومااكف تنفى الولىوى سنا قن السيل نفيث الهو لأجل الوصول إلى المدت» يحب أن بكرن هناك طر ورا مضب أن يتور 


ص ورهاه 


62 -نور الثقلين»المجلد الرابععص‎ 0-١ 


لآيات [سوره الشورى (67): الآيات /ا الى ]4٠‏ 


اشاره 
لاديي على ذه د 
إسشحَجِيبوا ربكم مِنْ قل أَنْ أت بوة لأمرة لقوق اللديا م من لجا يَوْميٍِ وها لَكُمْ مِنْ كير (00) فَإِنْ أَعْرَصُوا كا رسلا 
. 0 ناعم ء لا 0 0 
عَلبِع حفيظا إن عَلَيِك إلا البلاغ و إِنَا إذا أذَفنا نان نار خمة فرح يها و إن مُصِبِهُم ميئة بلا دمت أنديهع فإ انان كفُور 
مه 0 0 2 لا لا لا 5 وه 9 لاء 
60 ل لك الات و وض يخلق باه يه يمن به إن و بهت ب تقاة الذكية (69) أَؤ يُرَوَجَهُعْ دان وَ إنائ و 
بجحل من بناء عَقيما إن عا يم قدي (00) 
التفسير 
اشاره 
الأولاد...هبه الرحمن 


بما أن الآيات السابقه ذكرت جانبا من العقاب الأليم الموحش للكافرين و الظالمينءفإنٌ الآيات أعلاه تحذر جميع الناس من هذا 
المصير المشؤوم؛ و تدعوهم إلى الاستجابه لدعوه الخالق و العوده إلى طريق الحق. 


ص خروده 


فأوّل آيه تقول: إسْتّجيبوا لرَبَكم مِنْ قبل أَنْ يَأتَى يَوْمٌ لا مَرَدَ لَهُ مِنَ اللو (1) . 
4 0 لا 
عباره يَوْمٌّ لا مَرَدّ له مِنَ الله تشير إلى يوم القيامه»و ليس إلى يوم الموت. 


كا هياوه تن | النامقن.» إلى أن أحدا لا يستطيع أن يتخذ قرارا بعدم العوده قبال أمر الخالق جل و علا. 


و على أيه حال»فجميع الطرق التى يعتقد أنّها تنقذ الشخص من العذاب الإلهى تكونن مغلقه فى ذلكك اليومءو أحدها هو العوده 
إلى عالم الدنيا و التكفير عن الذنوب و الخطايا. 


أمّا الآخر فهو وجود ملجإ يأمن الإنسان عند اللجوء إليه. 
فكل جمله من الجمل الثلاث-للآيه أعلاه-تنفى واحدا من هذه الطرق. 


لمجال الإدكار الا أن الس الأول أفقيل كما بيدو, 


الآديه التى بعدها تخاطب الوّسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم و تواسيه قائله: كان أَعْرَضُوا كلا وس لك عَلَيهمْ حفيظاً فلا تحزن 
عليهم لأتك لست مسئولا عن حفظهم من الانحراف. 


5 تم ص الاق 
ِنْ عَليِك إلا البلاغ 
سواء قبلوا بذلكك أم لم يقبلوا. 


يجب عليكك أن تقوم بإبلاغ الرساله الإلهيه بأفضل وجهءو تتم الحيجه عليهم, أما القلوب المهيأه فسوف تقبل بذلكك بالرغم من 
أن كثيرا من الجاهلين سوف 


ص :06 


0-1 كد تكوة غباره(من اللدافى الجمله أعلاه بمعتى (من قبل اللدايعى لآ توجد عوده من قبل الخالقوو قد تكون معت ذفن 
مقابل اللّه)يعنى لا يوجد من يستطيع أن يعيدكم إلى هذه الدنيا ضد إراده الخالق. 


وقد ورد ما يشبه هذا المعنى فى بدايه هذه السوره فى قوله تعالى: وَل أنْتَ عَلَنِهمْ بوَكيلٍ (1) . 
ثم ترسم صوره لحال هذه الجماعه غير المؤمنه و المعرضه عن الحق فتقول: 
لا ن 


5 مر كعللة ل لا 
وَِنَا إذا أَدَقنا الْإنْلانَ مِنَا رَحْمَهَ فرح بها 


و يغفل عن ذكر الخالق: وَ إِنْ تُصِبَهُعْ سَيِعَة بلا قَدّمَتْ أَيْدِيهغ فَإِنَّ الْإِْللانَ كفورٌ . 


فلا النعم الإلهيه و شكر المنعم توقظ هذا الإنسان و تجرّه نحو الشكر و المعرفه و الطاعه.و لا العقوبات التى تصيبه بسبب الذنوب 


توقظه من نوم الغفله.و لا تؤثر فيه دعوه الرّسول صَلَى الله عليه و اله و سلم. 


فعوامل الهدايه من حيث«التشريعاهى دعوه رسل الخالق»و من حيث «التكوين/قد تكون النعم و قد تكون المعياكب الا أن هؤلاء 
الجهله ذوى القلوب الميته لا تؤثر فيهم أىّ من هذه العواملءو هذا بسببهم أنفسهم و ليس بسببك .لأنكك قمت بمسؤوليتكك فى 


الإبلاغ. 


وقد تكون عباره«إذا أذقنا/فى الآ-يه أعلاه(و هى هنا بخصوص رحمه الخالقءو فى آيات قرآنيه اخرى بخصوص العذاب 
الإسلهى)إشاره إلى أن النعم و المصائب فى هذه الدنيا تعتبر لا شىء بالنسبه إلى نعم و مصائب الآخره.أو قد تكون بمعنى أن 
هؤلاء الأشخاص يصابون بالغرور و الطغيان بمجرّد قليل من النعمهءو اليأس و الكفر بقليل من المصائب. 


و من الضرورى الإشاره إلى هذه الملا-حظهءو هى أن الخالق يوكل النعم إلى نفسه.لأ-ن رحمته تقتضى ذلككببينما يوكل 


المصائب و الابتلاءات إليهم.لأنّها نتيجه أعمالهم. 
و استخدام كلمه(الإنسان)فى مثل هذه الآيات تشير إلى طبيعه(الإنسان غير 


ص 0 


.8 -الشورى,الآيه‎ )١ -١ 


الحيذب)تحق اله ذو عدكو قطي واتقنة لمعيف بو تكزاو: د ككفي اله أعلاه- يؤكد على هذا المغتئ. 


ثم لبيان حقيقيه أن اده عات الم ع لل ان 
عامه و مصداق واضح لهذه الحقيقه.حيث تقول: لَه ملك السَلطاواتٍ و الأدض يَحْلْقُ ل ما يشاك . 


والهذا السبب:فإن الكل يأكل امن هاده نعمهءو يحتاج إلى لطفه و رحمته؛ فليس منطقيا الغرور عند النعمه.و لا اليأس عن 
المصصسه. 


لا لاء 
لاع و بطاخي د كر افرع ميو جاتر ا ارائلة ياك مودي مص و0 يَهَتْ لِمَنْ يَشَاءٌ إناثا وَ 


2 مر ل 1 1 لا 4 
اد كن ويك ذطاناً و ا مَنْ يَشَاءٌ عَقِيما . 


و بهذا الترتيب فإن الناس يقس مون إلى أربع مجاميع:من عنده الأولاه الذكوى و يريف القاكة وهه عنده البنافة و يريك الك كورة3 
من عنده الذكور و الإناث؛ و المجموعه التى تفتقد الأبناء و يأملون و يرغبون فيهم. 


و العجيب أن أى شخص لا يستطيع الانتخاب فى هذا المجال سواء فى الماضى أو فى الوقت الحاضرءبالرغم من تقدم و تطور 
العلوم»و رغم المحاولاءت العديده فإن أحدا لم يستطع أن يهب الأبناء للعقيم الحقيقى. أو يعين نوع المولود وفقا لرغبه الإنسان 
بالرغم من دور بعض الأطعمه أو الأدويه فى زياده احتمال ولاده الذكر أو الأنثى, إلا أن هذا يبقى مجرّد احتمال ولا توجد أيه 


نتيجه حتميه لهذا الأمر. 


و هذا نموذج واضح لعجز الإنسانءو دليل على المالكيه و الحاكميه و الخالقيه للبارئ جل و علاءو هل هناكك مثال أوضح من 
هذا؟ و الطريف فى الأمر أن هذه الآآبات قدّمت الإناث على الذكور»لكى توضح 


ص 0 


الأهميه التى يعطيها الإسلام لمنزله المرأه»و من جانب ثان تقول للذين لهم تصورات خاطئه عن ولاده البنت أو الأسش حو 
يكرهونها-أن الخالق يعطى الشىء الذى يريده هو و ليس ما تريدونه أنتم»و هذا دليل على أنه هو الذى ينتخب. 


إن استخدام عباره(يهب) تعتبر دليلا واضحا على أن الإناث والذكور من هدابا الخالق وهباته»و ليس صحيحا للمسلم الحقيقى 


التفريق بين الا ثنين. 


كينا أن استخدام عباره( يزوجهم)لا تعنى الترويج هناءبل تعنى جمع الهبتين (الإناث و الذكور)لبعض الناس و بعباره اخرى فإن 
مصطلح(التزويج)يأتى أحيانا بمعنى المجمع بين الأشياء المختلفه أو الأ-نواع المتعدده.لأ-ن(زوج)تعنى فى الأصل شيئين أو 


ا سحخصير متقارنين. 

و اعتبر بعضهم هذه الآيه بمعنى ولاده الذكور و الإناث على الترتيب» و البعض الآخر اعتبرها بمعنى ولاده التوائم» يعنى الذكر و 
الأنثى. 

و لكن العباره أعلاه لا تدل على أى من التفاسير المذكوره. 

إضافه إلى ذلكك فإنها لا تتناسب مع ظاهر الآيهءلأن الآيه تريد الكلام عن تموطه #الشبررقها الله البتاك وال 

واعلئ أبه حالءفإن المشيئه الإسلهيه هى التى تتحكم فى كل شىء و ليس فى قضيه ولاده الأبناء فحسب.فهو القادر و العليم و 
الحكيم»حيث يقترن علمه بقدرتهءلذا فإنّ الآيه تقول فى نهايتها: إِنَهُ عَلِيمٌ قَدِيرٌ . 


ومن الضترورق أن شين إلى أن كلمه(عقيم)المأخوذه من كلمه(عقم)-على وزن(بخل)و كذلك على وزن(فهم)-و تعنى فى 
الأصل الجفاف و التصلب المانع من قبول التأثيرءو النساء العقيمات تطلق على اللواتى تكون أرحامهن غير مستعده لتقبل النطفه و 
نمو الطفل»ءكما تسمى بعض الرياح بالرياح العقيمه لعدم قدرتها على ربط الغيوم الممطره.و«اليوم العقيم؛يطلق على اليوم الذى 


ص أ/00 


سرور و فرح»كما يسمى يوم القيامه باليوم العقيم بسبب عدم وجود يوم بعد ذلكك اليوم يمكن فيه التعويض عن الماضى. 
وأخيرا فإن الغذاء(المعقم)يطلق على الغذاء الذى تم القضاء على جميع ميكروباتهبحيث لا يمكنها النمو فى ذلكك المحيط. 


ص :0 


الآيه [سوره الشورى (67): آيه ١ه]‏ 
اشاره 
0 لا 3 َك لا لا 5 0 8 3 2 8 .6 لا 5 
وََمَا كان لِيَشَرِ أَنْ يُكلمَهُ الله إلا وَخيا أؤ مِنْ وَرَاءِ ججاب أو يُؤسِل رَسُولاً قيُوحجى بِإِذْنِه نا يَسَاء نه علي كيم )0١(‏ 
سبب النُزول 


فيما يلى خلاصه لما ذكره بعض المفسّرين من سبب النّزول فى هذه الآيه: 


جاء عدد من اليهود إلى الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم و قالوا له:لماذا لا تتكلم مع الخالق؟و لماذا لا تنظر إليه؟فلو كنت نبا 
حمسا فافعل مثل موسى حيث نظر إلى الخالق و تحدث معهءو سوف لا نؤمن بكك أبدا حتى تفعل ما نطلبه منكك.عندها أجابهم 


ِنْ موسى لم ير الخالق أبداءهنا نزلت الآيه أعلاء(حيث وضحت كيفيه الارتباط بين الأنبياء و الخالق) (1) . 
التفسير 

اشاره 

طرق ارتباط الأنبياء بالخالق: 

هذه السوره كما قلنا فى بدايتهاءتهتم بشكل خاص بقضيه الوحى و النبوّه» 


ص ١١م‏ 


.0/1/ -تفسير القرطبى»المجلد الثامزعص‎ )١ -١ 


فهى تبدأ بالوحى و تنتهى بهلأن الآيات الأخيره تتحدث عن هذا الموضوع(أى الوحى). 


و بما أن الآيات السابقه كانت تتحدث عن النعم الإلهيه.لذا فإِنْ هذه الآيات تتحدث عن أهم نعمه إلهيه و أكثرها فائده لعالم 
البشريهءألا و هى قضيه الوحى و الارتباط بين الأنبياء و الخالق. 

5 لا لا 9 ار لا لا ا 
فى البدايه تقول الآيه: وَ ما كانّ لِبَشَرِ أَنْ يُكلمَة الله إلا وَخيا لآنْ الخالق منزه عن الجسم و الجسمانيه. 


أوْ مِنْ كاد 20 


كما كان يفعل موسى حيث أنه كان يتحدث فى جبل الطورءو كان يسمع الجواب عن طريق الأمواج الصوتيه التى كان يحدثها 
الخالق فى الفضاءءدون أن يرى أحداءلأنه لا يمكن مشاهده الخالق بالعين المجرّده. 


أَوْ يُؤسِل رَسُولا 
357 5 2 9 52000 :. الى 
كما كان يقوم به جبرائيل الامين و ينزل على الرّسول صلى الله عليه و اله و سلم فيوحى بِإِذنِهِ ما يَشَاءٌ . 
نعمءفلا يوجد طريق آخر سوى هذه الطرق الثلاثه لتحدث الخالق مع عباده ل إِنَّهُ تين حَكِيمٌ . 
فهو أعلى و أجل من أن يرى أو يتكلم عن طريق اللسانءو كل أفعاله حكيمه؛ و يتم ارتباطه بالأنبياء وفق برنامج. 


هذه الآبه تعتبر -فى الحقيقه-ردا على الذين يتصورون-بجهاله- أن الوحى يعلنى مشاهده الأنبياء للخالق وهم يتكلمون معه حيث 


و من مجمل الآيه نستفيد أن الارتباط بين الأنبياء و الخالق يتم عبر ثلاثه طرق هى: 
١-الإيحاء».حيث‏ كان كذلكك بالنسبه للعديد من الأنبياء مثل نوح.حيث 


ص : ١لاة‏ 


تقول الآبه: َأوحينا إِلَيِ أن اضتّع الك بأغيننا و 2و 


80 ! 
-١‏ مِنْ وَلَءِ لطاب كما كان الخالق يتكلم مع موسى فى جبل طورء و كلم الله مُوسل] تكليماً (5) . 


واقك اعدو البشفن أيضا انه وأا لاب عفمل الرؤيا الضادقه والحتيقة: 
“-إرسال الرّسول»كما فى الوحى الى الرّسول الأعظم صَلَى الله عليه و اله و سلّمءفالآيه تقول: 
0 


لا َك 5 عه م 3 5 
مَنْ كان عَدُوًا لجبريل فَإِنَّه نَهُنزَّلَهُ عَللا قلبك بِإِذْنٍ الله 


هنا 


ولم يقتصر الوحى على هذا الطريق بالنسبه للرسول الأعظم صلّى الله عليه واله و سلّم بل كان يتم بطرق اخرى أيضا. 


ومن الضرورى أن نشير إلى أن الوحى قد يتم أحيانا فى اليقظه.كما أشير إلى ذلكك أعلاهءو أحيانا فى المنام عن طريق الرؤيا 
الصادقه.كما جاء بشأن إبراهيم و أمره بذبح ابنه إسماعيل عليهما الس لام[ بالرغم من اعتبار بعضهم ان الكتسمناف ل ا 
جلاب . 

و بالرغم من أن الطرق الثلا-ثه التى ذكرتها الآيه تعتبر الطرق الرئيسيه للوحىء إلا أن بعضا من هذه الطرق لها فروع بحد 
ذاتهاءفالبعض يعتقد أن الملائكه تقوم بإنزال الوحى عبر أربعه طرق: 


١-يقوم‏ الملكك بإلقاء الوحى إلى روح الْنْبى و قلبه دون أن يتجسد أمامه أىّ النفث فى الروع كما نقرأ ذلكك 


فى حديث عن النبِى صلى الله عليه و اله و سلم حيث تقول: «إن روح القدس نفث فى روعى أنه لن تموت نفس حتى تستكمل 
رزقها فاتقوا الله الجملوا فى الطلبم: 


ص :١ل/اه‏ 
)١-١‏ -المؤمنونءالآيه /1”. 


؟- ؟7) النساءءالآيه 15. 
+« ") -البقرهءالآيه /41. 


"-يتقمص الملكك أحيانا شكل الإنسان و يتحدث مع النْبى(حيث تذكر الأحافيك أن جر قل ظهر بوره ديهيه الكلبى ) 13 


“او أحيانا يكون على شكل رنين الجرس الذى يدوى صوته فى الآذان» و كان هذا أصعب أنواع الوحى بالنسبه للرسول حيث 
كان يتصبب عرقا حتى فى الأيَام الباردهءو إذا كان راكبا على دابه فإنّها كانت تقف و تجو على الأرض. 


#دكما كان يظلهر تحركيل أخيانا بصوونه الأعنليه الى خخلقهة اللعدبياءو :هنذا باتسدك مرتن قالط :طوال جياه وسول حلي الله 
عليه و اله و سلّم[كما سيأتى تفصيل ذلك فى سوره النجم-الآيه 17] 


0 
بحثان 
اشاره 
الأوّل:الوحى فى اللغه و القرآن و السنه 


يرى الراغب فى مفرداته إن أصل الوحى يعنى الإشاره السريعه سواء بالكلام الخافتءأو الصوت الخالى من التراكيب الكلاميه»أو 
الأشارة بالأغضاء (بالعيخ و اليذاق الرأس )أو بالكتانة: 


و من خلال ذلكك نستفيد أن الوحى يشتمل على السرعه من جانب و الإشاره من جانب آخرءلذا فإن هذه الكلمه تستخدم 
للارتباط الخاص و السريع للأنبياء مع عالم الغيبءو ذات الخالق المقدسه. 


ص وإروده 


)١-١‏ -«دحيه بن خليفه الكلبى»هو أخو الرّسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم فى الرضاعهءو كان من أجمل الناس فى ذلكك 
الزمان»حيث كان جبرئيل يظهر على صورته عند مجيئه للرسول صلَى الله عليه و اله و سلم[مجمع البحرين-كلمه دحى] ءو كان 
من أشهر صحابه الرّسول و معروفا بالوجه الحسنءو قد أرسله النَبى الأ-كرم إلى قيصر الروم(هرقل)حاملا رساله منه فى العام 
السادس أو السابع للهجره؛ و بقى حيا إلى أَيَامِ خلافه معاويه. 

؟- )١‏ -فى ظلال القرآنءالمجلد السابع»)ص 02 


و هناك معان مختلفه(للوحى)فى القرآن المجيد و فى لسان الأخبارءفأحيانا تكون بخصوص الأثبياءءو أحيانا للناس الآخرينءو 
أحيانا تطلق للارتباط الخاص بين الناسءو أحيانا الارتباط الخاص بين الشياطينءو أحيانا بخصوص الحيوانات. 
و أفضل كلام فى هذا المجال هو ما ورد عن على عليه السّ.لام فى رده لشخص سأل عن الوحى»حيث قسمه الإمام إلى سبعه 
أقسام هى 

ل 0 
١-وحى‏ الرساله و النبوّه:مثل إِنَا أَوْحَيْنا إلى كلا أ عي إلا : لو ل كف بق بفويو أفت 8 لاقع و سين كان 
ال ل م 


١-الوحى‏ بمعنى الإلهام:مثل وَ أَؤْحلِ رَبك إلى النخل (5) . 

“'-الوحى بمعنى الإشاره:مثل فَحَرَجٍ عَلل ليل قَوْمِهِ مِنَ المخلاب فَأَوْلا َيِه أَنْ سم منتخرا كرة و عفكا 0 
- 0 اه ٠‏ - 2 . لا 

#«الوض سس التقدي مدل و أوسلا فى كل ملكا نكا 1ف 


4 هت 0 8 2 1 ع لا - 
ه-الوحى بمعنى الأأمر:مثل وَ إِذ أَوْحَيِتٌ إِلَى الح وَارِيِينَ أن آمنّوا بى وَ بَرَسُولِى (ه) #-الوحى بمعنى الأكاذيب:مثل و 5 ذلك 
بعلا لكل ني عَدُوًا َك اين الْإنْس و الْجنّ يُوحى بَعْضهُمْ إلِ] تغض رُخْرْفَ الْقَوْلِ غُرُوراً (ع) . 


/ا-الوحى بمعنى الإخبار:مثل 


ص غرهذه 


.187 -التساءءالآيه‎ )١ -١ 
؟- ؟) -التحلءالآيه /ع.‎ 
.١١ -مريمءالآيه‎ )” 
.١؟ ع-ع) -فصلتءالآيه‎ 
.١١١ ه- ) -المائدهءالآيه‎ 
.1١7 ع ع) الأنعامءالآآيه‎ 


و يمكن أن تكون لبعض هذه الأقسام السبعه فروعا اخرى تزيد عند استعمالها من استخدامات الوحى فى الكتاب و السنهءلذا 
فإن«التفليسى)ذهب فى كتابه(وجوه القرآن)الى وجود عشر معانى أو أوجه للوحىءو بعضهم ذكر عددا أكثر من هذا. 


ومن خلال هذه الاستخدامات المختلفه للوحى و مشتقاته نستنتج أن الوحى الإلهى على نوعين:(وحى تشريعى)و(وحى 


تكوينى). 


الحقاق عد هذا الطرق: 


أمّرا الوحى التكوينى فهو فى الحقيقه وجود الغرائز و القابليات و الشروط و القوانين التكوينيه الخاصه التى أوجدها الخالق فى 
أعماق جميع الكائنات فى هذا العالم. 


الثانى:حقيقه(الوحى)المجهوله 

اشاره 

لقد قيل الكثير حول حقيقه الوحى.و لكن بما أن هذا الارتباط المجهول خارج حدود إدراكاتناءلذا فإن هذه الكلمات لا تستطيع 
أن تعطى صوره الواضحه للموضوعءو أحيانا تؤدى الى الا-نحراف عن جاده الصوابءو قد ذكرنا آنفا ما يمكن قوله فى هذا 


المجالءو فى الحقيقه فإن ما يمكن قوله بشكل جميل و مختصرءو لم تصل بحوث المفكرين و العلماء لأكثر من ذلككءو فى 
نفس الوقت لا بدّ هنا من ذكر بعض التفاسير التى طرحها الفلاسفه القدماء و الجدد حول الوحى: 


ص :هلاه 


)١-1‏ الأنيلالآيه #لا حار الأتوارالميعان راض 88ا. 


١-تفسير‏ بعض الفلاسفه القدماء 


يرى هؤلاء-وفقا لمقدمات مفصله-أن الوحى هو عباره عن الاتصال الخارق(لنفس الرّسول)مع(العقل الفّال)المسيطر بظله على 
عالم(الحس المشتركك)و(الخيال). 


وتوضيح ذلك: 


أنْ القدماء كانوا يعتقدون أن الروح الإنسانيه لها ثلادث قوى:قوّه الحس المشترك و بواسطتها يدرك الإنسان صور 
المحسوساتءو(قوٌه الخيال)و بواسطتها يدركك بعض الصور الذهنيه.و(القوه العقليه)التى يدركك بواسطتها الصور الكليه. 


ومن جانب آخرءفهم يعتقدون بنظريه الأفلادكك التسعه لبطليموسء»و كانوا يعتقدون بوجود(النفس المجرّده)لها مثل(الروح 
لأجسادنا)و يضيفون:إن هذه النفوس الفلكيه تستلهم من كائنات مجرده تسمى(العقول)»ءو على هذا لحاس فهم يقولون 
بوجو (شسعه عقو ل) تختصن (بالأفلااكك السعه). 


و من جانب ثالث كانوا يعتقدون أن النفوس الإنسانيه و أرواحها يجب أن تستلهم من الكائن المجرد الذى يسمى ب(العقل 
الفعال)و ذلكك لأجل إظهار القابايات و إدراكك الحقائق»حيث كان يسمى ب(العقل العاشر)ءأمًا سبب تسميته بالفعال فلأنّه 
أساس حدوث القابليات للعقول الجزئيه. 


ومن جانب رابع كانوا يعتقدون أنه مهما قويت الروح الإنسانيه فإنّه سيزداد ارتباطها و اتصالها بالعقل الفعال الذى هو خزانه و 
مصدر المعلوماتءلذا فإِنْ الروح القويه و الكامله تستطيع أن تكتسب أوسع المعلومات من (العقل الفعال) بأمر من الخالق»و ذلكك 
فى أقصر مده. 


و أيضا فإذا قويت(قوّه الخيال)فانّها تستطيع أن تنقل هذه المفاهيم إلى الحس بشكل أفضلءو عند ما يقوى الحس المشتركك 
الإنسان أن يدرك القضابا 


ص م/م 


المحسوسه الخارجيه بشكل أفضل أيضا. 


ومن خلال هذه المقدمات سيتنتجون أن روح النَبى لها ارتباط و اتصال كبير جدا بالعقل الفعالءلأنّها قويه بشكل خارقءو لهذا 
السبب تستطيع أن تأخذ المعلومات بشكل عام من العقل الفعال فى أكثر الأوقات. 


و بما أن القوه الخياليه للنبى قويه جدا أيضاءو فى نفس الوقت تتبع القوه العقليه.لذا فإنها(أى القوه الخياليه) تستطيع أن تعطى 
صورا محسوسه مناسبه للصور الكليه المأخوذه من العقل الفعال»و»أن ترى نفسها ضمن أطر حسيه فى أفق الذهنءفمثلا لو كانت 
تلكك الحقائق العامه من باب المعانى و الأحكام فسيسمعها من لسان شخص بمنتهى الكمالءو ذلكك على شكل ألفاظ موزونه 


و لأن قوته الخياليه مسيطره بشكل كامل على الحس المشتركءلذا فإنّها تستطيع أن تعطى طبيعه حسيه لهذه الصورءو يستطيع 
النبى أن يرى ذلكك الشخص بعينه و يسمع ألفاظه بإذنه. 

نقد و تحليل 

هذه النظريه تعتمد على مقدمات يعتبر القسم الأعظم منها مرفوضا فى الوقت الحاضرءفمثلا أفلاك بطليموس التسع و النفوس و 
العقول المرتبطه بها تعتبر جزءا من الأساطير»:لعدم وجود أى دليل على إثباتهاءبل و توجد أدله ضدها. 


و من جانب آخر فإن هذه الفريضه لا تتلاءم مع الآيات القرآنيه بخصوص الوحى.لأن الآيات القرآنيه تصرّح بأن الوحى نوع من 
الارتباط مع الخالق الذى قد يكون عن طريق الإلهام أحياناءو أحيانا اخرى عن طريق الملكك أو سماع الأمواج الصوتيه أما القول 
أنه وليد القوه الخياليه و الحس المشتركك و أمثال ذلكك فهو فى غايه الضعف و عدم الانسجام مع الآيات القرآنيه. 


ص :لالاه 


و من الإشكالات الأخرى على هذا الكلام هو تصنيفه للنبى فى قائمه الفلاسفه و النوابغ بعقل و روح أقوىءفى حين أنّنا نعلم أن 
طريق الوحى مغاير تماما لطريق الإدراكات العقليه. 


فهذه المجموعه من الفلاسفه أساءت لأساس الوحى و النبوه دون قصد و لأننّهم لم يلمّروا بالحقيقه سلكوا طريق الخيال و 
الأسيطووف 


و هناك تفصيلات أكثر عن هذا الموضوع تأتى ضمن البحوث القادمه. 
"-تفسير بعض الفلاسفه الجدد 


هذه المجموعه من الفلاسفه اعتبرت الوحى باختصار نوعا من (الشعور الباطن)و جاء فى (داثره معارف القرن العشرين) حول 


(كان الغربيون إلى القرن السادس عشر كجميع الأمم المتدينه يقولون بالوحى لأن كتبهم مشحونه بأخبار الأنبياء»فلما جاء العلم 
الجديد بشكوكه و مادياته ذهبت الفلسفه الغربيه إلى أن مسأله الوحى من بقايا الخرافات القديمه و تغالت حتى أنكرت الخالق و 
الروح معا و عللت ما ورد عن الوحى فى الكتب القديمه بِأنّهِ إمَا اختلاف من المتنبأه أنفسهم لجذب الناس إليهم و تسخيرهم 
لمشيئتهمءو إِمّرا إلى هذيان مرض يعترى بعض العصبيين فيخيل إليهم أنْهم يرون أشباحا تكلمهم و هم لا يرون فى الواقع 
شيئا.رواج هذا التعليل فى العالم الغربى حتى صار مذهب العلم الرسمىءفلما ظهرت آيه الأرواح فى امريكا سنه 18 و سرت 
منها إلى أوروبا كلها و أثبت للناس بدليل محسوس وجود عالم روحانى آهل بالعقول الكبيره و الأفكار الثاقبه تغير وجه النظر فى 
المسائل الروحانيه»و حبيت مسأله الوحى بعد أن كانت فى عداد الأضاليل القديمهءو أعاد العلماء النحت فيها على قاعده العلم 
التجريبى المقرر لا على أسلوب التقليد الدينى و لا من طريق الغرب فى مهامه الخيالاتءفتأدوا إلى نتائج و إن كانت غير ما قرره 
علماء الذدية 


ص مه 


الإسلامى إلا أنّها خطوه كبيره فى سبيل إثبات أمر عظيم كان قد أحيل إلى عالم الأمور الخرافيه) )١(‏ . 


والكلا-م فى هذا المجال كثيرءإلآً أن خلاصته أنْهم اعتبروا الوحى تجليا للوجدان الخفى و إظهارا لعالم اللاشعور فى الإنسان 
الذى هو أقوى بكثير من عالم الشعور فيه و بما أن الأنبياء كانوا رجالا متميّزين فقد كانوا يتمتعون بوجدان قوى جدًا وذى 


نقد و تحليل 


واضح أن ما تقوله هذه المجموعه هو افتراض بحت.حيث لم يذكروا أىّ دليل على ذلككءو فى الحقيقه فقد اعتبروا الأنبياء أفرادا 


إِنْ مصدر خطئهم هو أنْهم أرادوا قياس الوحى وفقا لمعايير العلوم التجريبيه» و نفى أى شىء خارج دائرتهاءو جميع الموجودات 
فى هذا العالم يجب أن تدركك بهذا المعيار»و إلا فهو غير موجود. 


هذا الأسلوب من التفكير تركك آثاره السيئه»ءليس فى موضوع الوحى فحسبءبل فى العديد من البحوث الفلسفيه و العقائديه 


الأخرى.لذا فإن هذا التفكير مرفوض من أساسه.لأنّهم لم يذكروا أىّ دليل على تقبيد جميع الكائنات فى العالم بالكائنات الماديه 


'-النبوغ الفكرى 


البعض الآخر تجاوز هذه الأقوال و أعلن بشكل رسمى أن الوحى نتيجه 


ص :0/4 


ات 8 حذاتره المعارف القرة العشرية /دأماد ةزوح ). 


للنبوغ الفكرى للأنبياءءو يقول:إِنَ الأنبياء كانوا أفرادا ذوى فطره طاهره و نبوغ خارق»حيث كانوا يدركون مصالح المجتمع 
الأنساتى عو تواسطته يفعوق له المعارفةو القوائين. 


و هذا الكلام فى الواقع وك هيز تخد انرقم الا لبياموى يكذب أقوالهمءو يتهمهم بأنواع الأكاذيب(العياذ باللّه). 
و بعباره أوضح فإنْ أنَا ممما ذكرناه لا يعتبر تفسيرا للوحىءو إِنّما هى افتراضات مطروحه فى حدود الأفكارءو لأنْهم أصروا على 
عدم الاعتراف بوجود قضايا اخرى خارج إطار معلوماتهمءلذا فإنْهم واجهوا الطريق المسدود. 


الكلام الحق فى الوحى: 


لا يمكننا الاحاطه-بلا شكك-بحقيقه الوحى و ارتباطاته.لأنّه نوع من الإدراكك خارج عن حدود إدراكناءو هو ارتباط خارج عن 
حدود ارتباطاتنا المعروفه.فعالم الوحى بالنسبه لنا عالم مجهول و فوق إدراكاتناءفكيف يستطيع إنسان ترابى أن يرتبط مع مصدر 
عالم الوجود؟! و كيف يرتبط الخالق الأزلى الأبدى مع مخلوق محدود و ممكن الوجود! و كيف يتيقن النَبِى عند نزول الوحى 
أن هذا الارتباط معه؟ هذه أسئله يصعب الجواب عليها بالنسبه لناءو لا داعى للإصرار على فهمها. 


أميا الموضوع الذى يعتبر معقولا بالنسبه لنا و يمكن قبوله فهو وجود-أو إمكانيه وجود-هذا الارتباط المجهول. 


فحن نقول:لا- يوجد أي دليل عقلى يثفى إمكانيه مقل هذا الأأمرءبل على العكس من ذلكك حيث نرق ارتباطات مجهوله فى 
عالمنا نعجز عن تفسيرهاء و هذه الارتباطات تؤّكد وجود مرئيات و مدركات اخرى خارج حدود حواسنا و ارتباطاتنا. 


6/٠١: ص‎ 


ولا بأس من ذكر مثال لتوضيح هذا الموضوع... 


لنفرض أنّنا كنا فى مدينه كل أهلها من العميان(عميان منذ الولاده)و نحن الوحيدون ننظر بعينين»فكل أهل المدينه لهم أربعه 
حوا س(على فرض أن الحواس الظاهريه للانسان خمسه)و نحن الوحيدون نملك خمسه حواس.عندها سنشاهد أحداثا كثيره فى 
هذه المدينه»و عند ما نخبر أهل هذه المدينه سيتعجبون جميعهم من هذه الحاسه الخامسه التى تستطيع أن تدركك هذه الحوادث 
المتعدده» و مهما حاولنا شرح حاسه النظر لهم و فوائدها و آثارها فإِنْهم لا يستطيعون فهم ذلكك.فمن جانب لا يستطيعون نكران 
ذلك لإدراكهم آثارهاءو من جانب آخر لا يقدرون على درك حقيقه حاسه النظر.لأنّهم غير قادرين على النظر طيله حياتهم و 
لو للحظه واحده. 


ولا نريد القول أن الوحى هو(الحاسه السادسه)ءبل هو نوع من الارتباط و الإدراكك لعالم الغيب و الذات الإلهيه المقدسهءو لأننا 
نفقد ذلك لا نستطيع أن ندركك كنهه بالرغم من إيماننا بوجود الوحى لوجود آثاره. 


إِنّنا نرى رجالا عظماء يدعون الناس الى أمور هى فوق مستوى أفكار البشرءو يدعوهم إلى الدين الإلهىءو عندهم من المعاجز 
الخارقه ما يفوق طاقه الإنسان»حيث توضح هذه المعاجز ارتباطهم بعالم الفستالآنان وافتط الأ أن الحقمه محف 


هل توصلنا-نحن إلى معرفه جميع أسرار هذا العالم»كى ننفى الوحى لصعوبه إدراكه بالنسبه لنا؟! و حتى فى عالم 
الحيواناتءفهنا كك ظواهر مجهوله نعجز عن تفسيرهاءفهل توضحت لنا الحياه المجهوله لبعض الطيور المهاجره التى قد تقطع 
فائيه عش آلف كلومتر من الطب الغبدالن و ضتى الستورى أر الكت »فكيت ترق هذه الظيون الطريق باق مع أنه قد تافر 
أحيانا فى النهار و أحيانا اخرى فى الليالى 


6/١: ص‎ 


المظلمه»فى حين أنّنا لا نستطيع أحيانا أن نسير مقدارا يسيرا من طريقها ما لم يكن لدينا أجهزه و وسائل معينه توضح لنا لمسير؟ 
و هناك بعض الأسماك التى تعيش فى أعماق البحار و المحيطاتءو عند ما تريد أن تضع بيوضها تعود إلى مسقط رأسها الذى 
يبعد أحيانا آلاف الكيلومترات»فكيف تستطيع هذه الأسماكك أن تهتدى إلى مسقط رأسها بهذه السهوله؟! و هناكك العديد من 
هذه الألمثله المجهوله فى حياتنا تمنعنا انكار و نفى كل شىءءو تذكرنا بوصيه الفيلسوف«ابن سينا»الذى يقول:«كل ما قرع 
سمعكك من الغرائب فضعه فى بقعه الإمكان ما لم يزدكك عنه قاطع البرهان.) و الآن لنر ادلّه الماديين فى إنكار الوحى. 


منطق منكرى الوحى: 


يذكر بعض الماديين لدى طرح مسأله الوحى بأن الوحى خلاف العلم! و إذا سألناهم كيف ذلكك؟يقولون بلهجه المغروره و 
الوائق من نفسه:إِنّه يكفى لانكار شىء أن العلوم الطبيعيه لم تثبته.و نحن لا نقبل إلا المواضيع التى أثبتتها العلوم التجريبيه وفق 
معاييرها الخاصه. 


و إضافه لذلك فنحن لم نواجه فى تحقيقاتنا العلميه حول جسم الإنسان و روحه.شيئا مجهولا يستطيع أن يربطنا بعالم ما وراء 
الطبيعه. 


كيق يمكتننا أن "تصدقبيآن الأنساء اذو هم بشر مثلناءلهم إحساس غير إحساسنا و إدراكك فوق إدراكنا؟ 
الإيراد الدائمى و الرد الدائمى: 


ص شحنه 


فهؤلاء لهم مثل هذا التحليل حيال جميع القضايا التى تختص بما وراء الطبيعه» و لأجل التوضيح نقول لهم دائمالا تنسوا أن 
حدود العلم هى عالم الماده» و الأسجهزه و الوسائل المستخدمه فى البحوث العلميه-كالمختبرات و التلسكوبات و 
الميكروسكوبات و قاعات التشريح-كلها محدود بحدود هذا العالم»فهذه العلوم و أجهزتها لا تستطيع أن تتحدث أبدا عما هو 
موجود خارج حدود عالم المادهءلا بالنفى و لا بالإثبات.و الدليل على ذلكك واضحءلأن هذه الأجهزه و الوسائل لها قدره 
محدوده و محيط خاص بها. 


بل إِنّ أجهزه كلّ واحد من العلوم الطبيعيه لا يستطيع أن يكون فاعلا بالنسبه للعلم الآخر»فمثلا نحن لا نستطيع أن نكر وجود 
ميكر ونه المال إذا لل القاشيده يراط لاتكوك العقل المستعقد فى التجرم أو شفى بوره تركب البلوتون لانن ل فاده 
بواسطه الميكروسكوب أو المجهور. 


فالوسائل تتناسب مع نوع العلم دائماءأما الوسائل المستخدمه لمعرفه ما وراء الطبيعه»فهى ليست سوى الاستدلالات العقليه القويه 
التى تفتح لنا الآفاق نحو ذلك العالم الكبير. 


فالذين يخرجون العلم عن محيطه و حدوده ليسوا علماء و لا فلاسفهءإِنّما يدعون ذلككءو فى نفس الوقت هم خاطثون و ضالون. 
المهم إِننا نرى أشخاصا عظاما جاؤوا و ذكروا لنا أمورا هى خارج حدود معرفه البشرءو هذا يو كد ارتباطهم بما وراء عالم 
الماده. أمَا كيف يكون هذا الارتباط المجهول؟فهذا ما لم يتضح لناءإنّما المهم هو أنّنا نعلم بوجود مثل هذا الارتباط. 


بعض الأحاديث بخصوص قضيه الوحى: 


هناكك روايات عديده وردت فى المصادر الإسلاميه بخصوص الوحى»حيث 


ص وله 


توضح جوانب من هذا الارتباط المجهول للأنبياء بمصدر الوحى: 


١-يمكن‏ الاستفاده من بعض الدّوايات أن النبى صلَى الله عليه و اله و سلّم كان فى حاله عاديه عند نزول الوحى عليه عن طريق 
الملكك ]لذ اد كان شع 'بخالة خاضهتعنه الارشاظ الماش ديداوة واستطيحو ابجيانا ننس بالعشيه كما 


ورد فى كتاب التوحيد للشيخ الصدوق عن الإمام الصادق عليه السّ.لام عند ما سألوه عن الغشيه التى كانت تصيب رسول الله 
صلَّى الله عليه و اله و سلّم إذا نزل عليه الوحى قال:«ذلكك إذا لم يكن بينه و بين الله أحدءذاكك إذا تجلى الله له ل( ». 

؟-كان جبرئيل يتزل على النَبى صلّى الله عليه و اله و سلّم بشكل مؤدب و باحترام كامل»كما 

ورد فى الحديث عن الإمام الصادق عليه المّ.لام حيث يقول: «كان جبرئيل إذا أتى النَبِى قعد بين يديه قعده العبيد و كان لا 


يدخل حتى يستأذنه) ث5 . 


#-يمكن الاستفاده من روايات اخرى أن النَبِى صِلَى الله عليه و اله و سلّم كان يبشخص جبرئيل بشكل جيدءو ذلكك بتوفيق من 
اللدزو الشهود الباظتى) كلما جاء 


فى حديث عن الإمام الصادق عليه الشلام حيث يقول: «ما علم رسول الله أن جبرئيل من قبل الله إلا بالتوفيق» ( . 


5 جع رع رجت الماتية ور هه را ب اا و زه تعالى: ا تيلقِى ليك كَل 
لكلو سمعت الدغول عي قبل علق رفول اللدسفيق الف مزه كا 


ص فداه 


.182 -(توحيد الصدوق)ثقلا عن حار الأتوازءالمتجلد #اءضن‎ )١-1 
.1828 ص١ ؟- 1) -علل الشرائع نقلا عن بحار الأنوار:المجلد‎ 
8 بم نيان الأنوار السعلد ماضن‎ 

ع ع) بحار الأنوار»المجلد 18١؛ص .128١‏ 


الآبتان [سوره الشورى (57): الآأيات 7ل الى 01] 


اشاره 


و ذلك أزعلا يك زُوحا من أنرنا 4 منت تذرى ما ناث ولا لان و كن عمَلاه ورا هايى به من نَشاء من طِيادنا و 
نك فى إل ايا مستقيم «:0) مله لل الى له فى التاقات عاد 0 
التفسير 

اشاره 

القرآن روح من الخالق: 


بعد البحث العام الذى ورد فى الآيه السابقه بتعرس لبد اتحدت ١‏ تالت بوطياعن برو الرحي عب امام الربوول 
الأكرم صلَى الله عليه و اله و سلم حيث تقول: :و عَذلِكٌ أَؤْعبا ليك زوحا من أخرا . 


قد تكون عباره(كذلكك)إشاره إلى الأنواع ثلاثه للوحى الوارده فى الآيه السابقهءو التى تحققت جميعها بالنسبه للنبى صلى الله 
عليه و اله و سلمءفأحيانا كان يرتبط بذات الخالق المنزهه و المطهره بشكل مباشرءو أحيانا عن طريق ملكك الوحىءو أحيانا عن 
طريق سماع لحن خاص يشبه الأمواج الصوتيه»كما أشارت الرّوايات 


ص :06 


الإسلاميه إلى جميع ذلككءو ينا شرح ذلكك فى نهايه الآيه السابقه. 
و هناك قولان للمفسرين بخصوص المقصود من كلمه(روح)فى هذه الآيه: 
الأوّل:إن المقصود هو القرآن الكريمءلأنّه أساس حياه القلوب و حياه جميع الأحياءءو قد اختار هذا القول أكثر المفشرين )١(‏ . 


8 لايك 2 لل رةه ف .2 لل 5 
و يقول الراغب فى مفرداته:سمى القرآن روحا فى قوله: وَ 15 لك أوْحَيْد) إلك رُوحا مِنْ أمْرذ ا و ذلك لكون القرآن سبب 
لتحاة الأخرو يه 


و هذا المعنى يتلاءءم بشكل كامل مع القرائن المختلفه الموجوده فى الآ-يه مثشل عباره(كذ لكث)التى تشير إلى قضيه الوحى»و 
عباره(أوحينا)و عبارات اخرى بخصوص القرآن وردت فى نهايه هذه الآيه. 


و بالرغم من أن(روح)وردت غالبا بمعانى اخرى سائر آيات القرآنءإلآ أنّه -وفقا للقرائن أعلاه-يظهر أَنّها وردت هنا بمعنى 
القرآن. 


5 0 رسن م ه لا م 2 لا 2 
و قد قلنا أيضا فى تفسير الآآيه " من سوره النحل: يُنَرّلُ الملائكة بالوّوح مِنْ أمْره عَللَْ مَنْ يَشَاءٌ مِنْ عاد أن كلمه(روح)فى هذه 
و3 للشزافيد وريد ينف (القر لتو الوض وو الببرو )وق الب نهاكشاتتن اندم تقر عاقيا الأخرى: 


0 ل 
فكيف يمكن للقرآن أن لا يكون روحا فى حين أنّنا نقرأ فى الآديه(7)من سوره الأنفال:/!] أَبهَا الّذِينَ آمنُوا اش تَجيبوا لله وَ 


مق ا ل ل 
لِلرَّسُولٍ إذا دَعاكمْ لما يُحييكم . 
التفسير الثانى: أن المقصود هو(روح القدس) أو ملكك أفضل حتى من جبرائيل و ميكائيل و كان يلازم الْنْبى دائما). 


و وفقا لهذا التفسير فإن (أوحينا) تكون بمعنى(أنزلنا)يعنى أنزلنا روح القدس عليك, أو ذلك الملكك العظيم (بالرغم من أنّنا لم نر 


ص 0/1 


)١ -١‏ -الطبرسى فى مجمع البيان»الشيخ الطوسى فى التبيان»الفخر الرازى فى التفسير الكبير المراغى فى تفسير المراغى و جماعه 


المعنى فى الآيات القرآنيه الأخرى).و يؤيد ذلكك بعض الروايات المذكوره فى مصادر الحديث المعروفهءو لكن-كما قلنا-فإن 
اتسين الول ملا-ءمه مع الآ-يه لوجود القرائن المتعددهءلذا يمكن أن تكون مثل هذه الرّوايات التى تفسر الروح بمعنى روح 
القدس أو الملكك المقرب من الخالق.إشاره إلى المعنى الباطنى لللآيه. 


ع 3 ع 0 2ه 2 0 و 5 و م لا لا 
على ايحن قن الك تدريف: 7 كنك كدري ها لكات 9:2 اذ كلاق و تكن همعلا ثور نول يواعن كافون لاد : 
فهذا هو اللطئ الإلهى الذى شملكك أنزل عليكك هذا الوحى السماوى و آمنت بكل ما يحتويه. 


فالإراده الإ.لهيه كانت تقتضى أن يهدى عباده الآخرين فى ظل هذا النور السماوىءو أن يشمل الشرق و الغرب-بل و جميع 
القرون و الأعصار حتى النهايه -إضافه إلى هدايتكك أنت إلى هذا الكتاب السماوى الكبير و تعليماته. 


بعض المنحرفين فكريا كانوا يتصورون أن هذه الجمله تبتين أن الرّسول لم يككن يؤمن باللّه قبل نبوته»فى حين أن معنى الآديه 
واضحءحيث أنّْها تقول:إنْك لم تكن تعرف القرآن قبل نزوله و لم تكن تعرف تعليماته و تؤمن به و هذا لا يتعارض أبدا مع 
اعتقاة الدسول المحدى ومدرق العالنه ,اصول العاذه لله و غنود ينه له 


و الخلاصهءإن عدم معرفه محتوى القرآن يختلف عن موضوع عدم معرفه اللّه. 


فحياه الرسول صِلَى الله عليه و اله و سلّم قبل مرحله النبوه و الوارده فى كتب التاريخ»تعتبر دليلا حيا على هذا المعنى.و الأوضح 
من ذلكك ما 


ورد عن أمير المؤمنين على عليه السّ.لام فى نهج البلا-غه: «و قد قرن اللّه به من لدن أن كان فطيما أعظم ملك من ملائكته 
سلكك به طريق المكارم»و محاسن أخلاق العالم»ليله و نهاره» ل١)‏ . 


و تضيف الآبه فى نهايتها: و إِنَك لَنَهْدِى للم صِلاطٍ مُسْتقيم . 
فالقرآن نور للجميع و ليبس لك فحسبءو هو وسيله لهدايه البشر إلى الصراط. 


ص 6/1 


)١ -١‏ -نهج البلاغه-الخطبه 197(الخطبه القاصعه). 


المستقيم:و موهبه إلهيه عظيمه بالنسبه للسائرين على طريق الحقءو هو ماء الحياه بالتسبه للعطاشى كى يتتهلوا منه. 


ا 5 
تددو و نفس كذ الفحتي التجازة اخري في امن مور اققرواكا سيك قز 01 : قل هو للذينَ امَنوا ودى وَششآفاء وَ 
1 
الّذِينَ لا يُؤْينُونَ فى اذاه ور 
5 ل 5 
ثم تقول الآبه مفسره للصراط المستقيم: صِلاطٍ الله اذى لَه ا فى المَلطاواتٍ و لكا فى الْأَرْض . 
وهل هناك طريق أكثر استقامه من الطريق الذى ينتهى بخالق عالم الوجود؟ و هل هناكك أحسن من هذا الطريق؟ فالسعاده 
الحقيقيه هى السعاده التى يدعو إليها الخالق»و الوصول إليها يجب أن يكون عبر الطريق الوحيد الذى انتخبه البارئ لها. 


ما آخر جمله فى هذه الآ-يه يمسو هى آخر ايه فى انسووه الشوزىةفهى فى الجقيقه دلبل على أن الفاريق الميستقيم عو الطريق 
الوحيد الذى يوصل إلى الخالقء حيث تقول: ألا إِلَى الله تَصِيرٌ الأْمُورٌ . 

فبما أنّه يملكك عالم الوجود و يحكمه و يدبره لوحدهءو بما أن برامج تكامل الإنسان يجب أن تكون تحت إشراف هذا المدبّر 
العظيمءلذا فإن الطريق المستقيم هو الطريق الوحيد الذى يوصل إليهءو الطرق الأخرى منحرفه و تؤدى إلى الباطل؛ و هل هناكك 
حق فى هذا العالم غير ذاته المقدسه؟! هذه الجمله بشرى للمتقين»و هى فى نفس الوقت تهديد للظالمين و المذنبين؛ لأن الجميع 
سوف يرجعون إلى الخالق. 


وهى دليل على أن الوحى يجب أن يكون من الخالق فقط.لأن جميع الأمور ترجع إليه و تتدبير كل شىء بيده.و لهذاالسبب 
وجب أن يكون البارئ تعالى هو مصدر الوحى بالنسبه للأنبياء حتى تتم الهدايه الحقيقيه. 


ص كه 


و هكذا نرى أن بدايه و نهايه هذه الآيات منسجمه فيما بينها و مترابطه.و نهايه السوره-أيضا-يتلاءم مع بديتها و الموضوع العام 
السارى عليها. 


ملاحظات 
اشاره 
١‏ -ماذا كان دين الرّسول الأعظم قبل نبوقه؟ 


لا يوجد شكك فى أن الرّسول الأكرم صِلَى الله عليه واله وسلّم لم يسجد لصنم قبل بعثته أبداءو لم ينحرف عن خط 
التوحيد.فتاريخ حياته يعكس بوضوح هذا المعنىءإلا أن العلماء يختلفون فى الدين الذى كان عليه: 


فذهب بعضهم أنه دين المسيح عليه السّد.لام»لأن المسيحيه كانت الدين الوحيد الرسمى غير المنسوخ قبل بعثه الرّسول صَلَى الله 
عليه و اله و سلّم. 


و قال البعض الآخر:إنه دين إبراهيم عليه السّر.لام:لأنّه(شيخ الأنبياء)و أبوهمءو قد ذكرت بعض آيات القرآن أن دين الإسلام هو 
دين إبراهيم: مِلَهَ أبيكم لايع )١(‏ . 


أمَا البعض الآخر فلم يذكر شيئا و اكتفى بالقول بأننا نعلم بأنّه كان على دين معين إلا أنّه لم يتوضح لنا ما هو. 


و بالرغم من أن كلا من هذه الأقوال يستند إلى دليل معينءإلا أنّها ليست قطعيهءو أفضلها قول آخر و هو:لقد كان الرّسول صلَى 
الله عليه و اله و سلّم يملكك برنامجا خاصا من قبل الخالق و كان يعمل بهءو فى الحقيقه فقد كان له دين خاص حتى زمان نزول 
الإسلام عليه. 


و الدليل على هذا الكلام الجمله التى ذكرناها قبل قليل؛و الوارد فى نهج البلاغهءو هوهو لقد قرن الله به و من لدن أن كان فطيما 
أعظم ملكك من ملائكته 


ص :0/4 
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يسلكك به طريق المكارمءو محاسن أخلاق العالم ليله و نهاره). 
فوجود مثل هذا الملك يدل على وجود برنامج خاص. 


و الدليل الآخر هو أن التاريخ لم يذكر لنا أبدا أن الرّسول صلَى الله عليه و اله و سلّم انشغل بالعباده فى معابد اليهود أو النصارى 
أو الأديان الأسخرىءو لم يكن إلى جوار الكفار فى معابدهمءو لا إلى جوار أهل الكتاب فى كنائسهمءو فى نفس الوقت فقد 
استمر فى سلوكك طريق التوحيد و كان متمسكا يقوه بالأصول الأخلاقيه و العباده الالهيه. 


وقد وردث هذه زواباخحوققا لتقل العلانه النجلسى قن يسان الآنوارعق المقبادر الانلاميه عق أن التسول على اللهغليةبو اله 


و سلم كان مؤيدا منذ بدايه عمره بروح القدس. 


و يرى العلامه المجلسى أن الرّسول صلَى اللّه عليه و اله و سلّم كان نبيا قبل أن يكون رسولاء فالملائكه كانت تتحدث معه أحيانا 
و كان يسمع صوتهاءو أحيانا كان الإلهام الإلهى ينزل عليه ضمن الرؤيا الحقيقيه الصادقه»و بعد أربعين سنه وصل إلى منزله 
الرساله و نزل القرآن و الإسلام عليه»و قد ذكر لذلكك سته أدله حيث يتلاءم بعضها مع ما ذكرناه أعلاه(للاستزاده راجع المجلد 
من بحاز الأثوار ض 7/7 فما بعدها). 


؟-الجواب على سؤال 


بعد هذا البحث قد يطرح هذا السؤال:لماذا تقول الآبه: ل كنت كذرى ما الكتَاب و ل ليان رغم ما ذكرناه من إيمان و أعمال 
النَبى صِلَّى الله عليه و اله و سلّم قبل نبته؟ و بالرغم من أنّه ورد جواب هذا السؤال بشكل موجز فى تفسير الآنيهءإلا أنه من 
الأفضل إعطاء توضيح أكثر بهذا الخصوص. 


المقصود أنَّ الرّسول صَلَى الله عليه و اله و سلم لم يكن يعرف بتفصيلات هذا الدين و لا بمحتوى 
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القرآنءقبل نزوله و قبل تشريع الإسلام. 


ما كلمه الإيمانءفلو لا حظنا أن هذه الكلمه وردت بعد الكتابءو بملاحظه الجمل الأخرى الوارده بعدها فى الآيه.يتضح أن 
المقصود بها هو الإيمان بمحتوى هذا الكتاب السماوى و ليس مطلق الإيمان»لذا لا يوجد أى تعارض مع ذكرناه»و لا يمكن أن 
تكون هذه الجمله وسيله لذوى النفوس المريضه كى يستدلوا بها على نفى الإيمان بشكل مطلق عن الرّسولءو ينكرون الحقائق 
التاريخيه فى هذا المجال. 


و قد ذكر بعض المفسّرين أجوبه اخرى لهذا السؤال منها: 


أ-المقصود من الإيمان ليس الإعتقاد لوحدهءبل مجموع الإعتقاد و الإقرار باللسان و الأعمال و هذا هو المقصود به فى التعبير 
الآمدلامى. 


ب-المقصود من الإيمان هو الإعتقاد بالتوحيد و الرساله»و نحن نعلم أن النَبى كان موحداءإلا أنه لم يكن يؤمن برسالته بعد. 


ج-المقصود من الإيمان هو أركان الإيمان التى لا يتوصل إليها الإنسان عن طريق العقلءو الطريق الوحيد لذلكك هو الأدله 
النقليه(مثل العديد من خصوصيات المعاد). 


د-هناك محذوف فى هذه الآيه وفى التقدير:ما كنت تدرى كيف تدعو الخلق إلى الإيمان )١(‏ . 
و لكن حسب اعتقادنا فإن المعنى الأوّل أفضل المعانى و أكثرها تلاؤما مع محتوى الآيه. 
؟-ملاحظه أدبيه 

1 لا‎ 1 ٠ 
هناكك كلام كثير حول الضمير فى جمله: لكنْ جَعَلْنَاهُ نورا لمن يعود.‎ 
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)١ -١‏ -الآلوسى فى روح المعانى»المجلد 10؟.ص لهو قد ذكر احتمالات اخرى إلا أنَنا لم نذكرها لعدم أهميتها. 


فذهب البعض أن المقصود هو القرآن نفسهالكتاب السماوى العظيم لرسول الإسلام صلَى الله عليه و اله وسلمءو يحتمل أن 
يكون هذا النور هو النور الإلهى ل(الإيمان). 


و لكن الأفضل أن يعود هذا الضمير إلى الإ-ثنين(القرآن و الإيمان)»فما داما ينتهيان بحقيقه واحده»لذا فلا مانع من أن يعود 
الضمير المفرد إليهما. 


إلهىءنور قلوبنا دائما بنور إيمانككءو اهدنا بلطفكك إلى الخير و السعاده. 


إلهى»اجعلنا فى صف المؤمنين المخلصين فى ذلكك اليوم الذى يكون فيه الظالمون و المستكبرون حيارى تائهينءو المؤمنون 
مصونين فى ظل حمايتكك, آمين رب العالمين نهايه سوره الشورى 


ص :007 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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